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na gelen eser, Arapc¢a’ya (Nassti'l-vasiy-
yeti’l-ilahiyyeti’s-siyasiyye, Tahran 1989)
ve ingilizce’ye (Imam Khomeini’s Last Wil
and Testament, Washington DC 1989) cev-
rilmistir. 5. Simd-yi Zen (Tahran 1370
hs.). Humeynt'nin islam’da kadinin stati-
stiyle ilgili konusmalarinin kitap haline
getirilmig seklidir. 6. Peyam-i Inkilab
(Tahran 1373 hs.). Ayni muhtevada bir
eserdir. 7. Kevser (I-II, Tahran 1373 hs.).
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HUMS
(M' )
Cahiliye devrinde
dini-iktisadi imtiyazlara sahip olan
Kureys ve miittefikleri hakkinda

kullanilan bir tabir. ¥

fslamiyet’ten 6nce, Mekke’'de yasayan
ve Kébe'nin hizmetinde bulunan Kureys
ile akrabasi ve miuttefiki bazi kabilelere
hums, onlarin disinda kalanlara ise hille
deniliyordu; hums, “mutaassip, cesur ve
kahraman olmak” anlamindaki hames
masdarindan gelen ahmesin ¢ogulu olup
dini inan¢ ve yasayislari konusunda kati
ve tavizsiz, savasta gucli ve cesur olma-
lar1 sebebiyle kendilerine bu ad verilmis-
tir. Ahmesi de (disili ahmesiyye) “hums
mensubu kisi” demektir. Hums kelimesi-
nin Kureys ve yakinlart i¢in kullaniimasi
Fil Vak'as! yillarina rastlar. Ebrehe’nin or-
dusunun Allah tarafindan hezimete ugra-
tilmasi Gizerine Araplar Kabe'ye ve hac
ibadetine daha dnce gérilmemis derece-
de deger vermeye bagladilar. Bu olay Ka-
be'ye de “ehlullah” kabul edilen Kureys'e
de cok buyik bir itibar kazandirdl. Basta
Kureys olmak lizere Kinéne, Huzaa ve Be-
ni Amir gibi kabileler Hz. ismail'in soyun-
dan geldikleri, Mekke'de oturduklari ve
Kéabe’'nin hizmetinde bulunduklari icin
kendilerini diger Arap kabilelerinden da-
ha Ustiin bir mevkide gérmeye bagladilar
ve bazi imtiyazli adetler edinip cesitli ku-
rallar koydular. Buna gére ahmesiler yal-
niz ahmesiyyelerle evlenecekler, harem
bolgesi disinda oturan kimselerle técirler
Mekke'ye yiyecek icecek sokamayacak ve
ihtiyaclarini oradan karsilayacaklar, hac
sirasinda Kabe'yi ziyaret edecekleri za-
man soyunup Mekkeliler’den alacaklari
elbiseleri giyecek ve ayrilirken bunlari
yanlarinda gétiiremeyeceklerdi. Aslinda
maddi ¢ikarlara dayandidi anlagilan hums
dayanismasinin sebebini, Kureys ve yaki-
ni kabilelerin bedevilikten sehir hayatina
gecmeye baslamasinda aramak mim-
kiindir. Kabe'nin kutsalligindan faydala-
nilarak konulan bu kurallar Mekke'nin
ekonomisine katki saglamis, imtiyazlarin
elde edilmesinden hemen sonra kurulan
inli Ukaz panayiri da bu durumu giiclen-

" dirmigtir.

Kaynaklarin daha cok dini bir atmos-
ferde naklettikleri hums ve hille ile ilgili
adetler soyledir: Humslar, hacda ihrama
girdikten sonra siit icmez ve ondan yapil-
mis herhangi bir sey yemez, avlanmaz,
sac ve tirnak kesmez, koku siirinmez ve
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kadinlara yaklasmazlar, ayaklarina san-
dal, tizerlerine de yeni bir elbise giyerier-
di; bu elbisenin kil veya yinden olmama-
s1 gerekirdi. Ayrica deve tiylnden yapil-
mis cadirlarda oturmaz, evlerine kapila-
rindan girip ¢ikmaz, yasak saydiklari bazi
bitkileri de yemezlerdi. Hums mensupla-
r1 diger Araplar’'in kendileriyle bir olama-
yacagini iddia ediyorlardi. Bu sebeple bas-
ka kabileler Arafat’a ve Mina vadisine git-
tikleri halde onlar gitmezler, gliines ufka
yaklasincaya kadar Nemire’'de kalip son-
ra Muzdelife'ye akin ederlerdi; ¢linki Ara-
fat ve Mina harem sinirlari disindaydi.

Arefe giinii Arafat’ta vakfe yapan hille
mensuplari Temim, Mazin, Humeys ve
bazi kiiciik kabilelerden olusan bir grup-
tu. Bunlar Kabe'yi ziyaret edecekleri za-
man yanlarinda yiyecek getiremezler, sa-
dece humslardan aldiklarini yerlerdi. Ba-
biisselam’dan iceri girdiklerinde Uzerle-
rindeki her seyi cikarip ¢iplak kalirlar, el-
biselerinden soyunmakla giinahlarindan
arindiklarina inanirlardi. Boylece yine
Mekke’den sagladiklari veya lizerlerinde-
kinin disinda sirf Kabe'yi ziyaret sirasinda
kullanmak amaciyla beraberlerinde ge-
tirdikleri daha 6nce giyilmemis bagka bir
elbiseyi giyer ve tavafi bitirdikten sonra
da miibarek mahalde kalmasi gerektigi-
ne inandiklart i¢in ¢cikarip oraya birakirlar-
di; “lek&” denilen bu elbise kimse tarafin-
dan alinmaz, ¢cirimeye terkedilirdi. Elbi-
se bulamayanlar ise kadinlar da dahil ta-
vafi ¢iplak yaparlar, bundan ¢ekinenler ise
gece tavafini tercih ederlerdi.

Hilleler de humslar gibi yalniz deri ca-
dirlarda kalirlar veya evlerine kapi yerine
gokle kendi aralarina bir perde edinmek
istemedikleri icin catidaki bir delikten
girerlerdi. Her iki grup da haram aylara
hiirmet gdsterirdi. ibn Habib el-Bagdadi,
hums ile hille arasinda yer alan tils adl
Uclincd bir gruptan daha bahsetmekte-
dir. Bunlar Kébe'yi ciplak tavaf etmezler,
evlerine kapilarindan girerler ve hille
mensuplariyla birlikte vakfe yaparlardi;
Yemen, Hadramut, Ak, Acib ve lyaz Arap-
lart bu gruba dahildi.

Kur’an-1 Kerim’de bu Cahiliye adetleri
kinanarak Araplar’in evlere catilarindan
girmeleri, Arafat’a gitmemeleri, Kabe'yi
ciplak tavaf etmeleri ve kendileriyle &viin-
meleri yasaklanmistir (el-Bakara 2/189,
199; el-A'raf 7/28, 31). Hz. Peygamber’in
de ciplak tavafi meneden hadisleri vardir
(Buharfi, “Hac”, 67, “Salat”, 10). Hums ile
ilgili adetlere biiyiik bagllik gésteren Ku-
reysliler, kendi kabilelerine mensup olan
Resil-i Ekrem'’in Arafat’ta vakfe yapmasi-
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ni hayretle karsilamiglardi (Buharf, “Hac”,
91).
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HUMUL
((Jgosl)
Sohret, makam
ve mevki tutkusundan kurtulma,
fakirligi ve fakirleri sevme anlaminda
tasavvuf ve ahlak terimi

k. CAH).
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2 HUMUS k

(ums‘dl )
Ganimetlerden
devlet biitcesine ayrilan

beste birlik pay.
L ; _

Sozlukte “beste bir” anlamina gelen
humus kelimesi, Islam hukuku literatii-
riinde ganimetlerden ve bu hiikimde
olan mallardan kamu adina, belirli alan-
larda sarfedilmek lizere alinan beste bir-
lik (ytizde yirmilik) pay: ifade eder. Kékleri
islam éncesi Arap toplumuna kadar uza-
nan bu kavram, Hz. Peygamber ve saha-
be uygulamasi ile 6nemli élctide belirgin
hale gelmis, bu dénemdeki tartismalar
ve uygulama érnegdi daha sonraki dénem-
de olusan hukuk doktrinini etkiledigi gibi
uygulamalar icin de model teskil etmis-
tir. Klasik dénem genel fikih kitaplarinda
zekat (rikdz) ve siyer (ganimet, fey, seleb)
ana bélimlerinde veya kamu maliyesiyle
ilgili “el-emval” tlrl eserlerde ayrintili
bicimde ele alinan humusun, Stnni fik-
hinda daha dar kapsamli tutulmasina
karsilik Sia fikninda ve uygulamasinda ay-
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r1 bir 6nem kazanip kurumlastigi gériil-
mektedir.

Siyer alimlerinin cogunluguna gére is-
lam déneminde ilk defa, Bedir Gazvesi'n-
den bir siire 6nce gonderilen Abdullah b.
Cahs kumandasindaki seriyyenin bir Ku-
reys kafilesinden ele gecirdigi ganimet-
ten humus ayrilmigtir. Abdullah b. Cahs,
bu ganimetin beste birini Hz. Peygam-
ber’e ayirarak geri kalan kismini seriyye-
deki arkadaslari arasinda paylastirmis
(ibn Sa‘d, II, 10-11; ibn Habfib, s. 116),
Eb( Ydsuf’'un belirttigine gore ise Abdul-
lah b. Cahs bu ganimeti taksim etmeden
Medine’ye getirmis ve Res(l-i Ekrem ga-
nimeti alarak bese bélmustir (er-Red, s.
11-12). Abdullah b. Cahs seriyyesinin Be-
dir'den 6nce génderildigi bilindigine ve
bu seriyyenin ele gecirdigi ganimetin bes-
te birinin alinmasinin humusun farz ki-
linmasindan dnce oldugu kabul edildigi-
ne gére (ibnii'l-Arabf, “Arizatii’l-ahvezi,
X1, 222: ibn Seyyidiinnas, I, 228) islam én-
cesi dénemde kabile reislerinin ve akinct
kumandanlarinin ganimetin dértte biri-
ni kendileri icin almalari seklindeki tea-
miiliin (Cevad Ali, V, 264-267) islam dé-
neminde de kismf bir degisiklikle devam
ettirildigi séylenebilir.

Ele gecirilen ilk biylik ganimet Bedir
ganimetleri olup rivayete gére ganimetin
helalligini bildiren ayet de (el-Enfal 8/68-
69) bu sirada inmistir. Bedir ganimetleri
toplandiginda ganimetler konusunda he-
niz 6ngdrilmis veya belirlenmisg ser‘7 bir
hikim yoktu. Bedir Gazvesi sona erince,
Abdullah b. Cahs érneginde goérildigu
Uzere ganimetlerin taksimi konusunda
Hz. Peygamber tarafindan onaylanan ve-
ya bizzat yapilan geleneksel bir uygula-
ma bulundugu icin Bedir ganimetlerinin
taksim bicimi konusunda bir belirsizlik
yasanmadidi, dolayisiyla savasa katilan-
larin ganimetlerden pay sahibi olduklart,
hatta bunun oranini bildikleri ve bu nok-
tada bir tartismanin meydana gelmedigi
séylenebilir. Ayette (el-Enfal 8/1) gecen
“enfal” kelimesinin humus ve tesvik 6dili
anlaminda kullanildidi gdristiinden (Eb(
Ubeyd, s. 383; Taberi, Cami‘u’l-beyan, IX,
114-115) hareket edilecek olursa enfal ko-
nusundaki tartisma bu noktadan sonra
baslamig olmalidir. Séyle ki: Resdlullah,
mevcut gelenek uyarinca Bedir ganimet-
lerini taksim ederek beste birini almistir.
Bu arada gazilerden bir kismi bu beste bi-
rin ne olacagini sormus, bazilari da savas-
tan dnce vaad edilen tesvik 6dulini (ne-
fel, cogulu enfal) istemistir. Bu arada esir-
ler konusu da glindeme gelmis olabilir. Ni-

HUMUS

tekim Muslim'in Mus‘ab b. Sa‘d’dan riva-
yetine gore Sa‘d b. EbQ Vakkas, Bedir gi-
ni Hz. Peygamber'in humustan aldidi bir
kilict kendisine hibe etmesini talep etmis,
Restl-i Ekrem bu talebi uygun gérme-
mis ve bunun Uzerine, “Sana enfélden so-
ruyorlar. De ki: Enféal Allah’a ve Peygam-
ber’e aittir. O halde siz -gercek- mimin-
ler iseniz Allah’tan korkun, ¢ekismeyi bi-
rakin, Allah’a ve Resulli'ne itaat edin”
(el-Enfal 8/1) mealindeki ayet nazil ol-
mustur (Mislim, “Cihad”, 33; krs. Tirmi-
21, “Tefsirii’'l-Kuran”, 9). O esnada hentiiz
humus ayetinin (el-Enfal 8/41) inmedigi
g6z éniine alininca, Mislim'in bu rivaye-
tinde gecen “humustan alinan kili¢” ifa-
desini Bedir ganimetlerinin mevcut te-
amiule gére taksim edildigi seklinde an-
lamak gerekecektir. Nitekim Buhéari ve
Muslim'in Hz. Ali'den tahric ettikleri, “Be-
dir giint biri ganimetten payima diisen,
digeri Hz. Peygamber’in humustan ver-
digi olmak Uzere iki devem vardi” (Buhéa-
i, “Farzii'l-humus”, 1; Miislim, “Esribe”,
2) seklindeki rivayet de Bedir'de humus
oldugu tezini desteklemektedir. Siyer
alimleri, bu ayetin Bedir ganimetlerinin
taksiminden sonra indiginde hemfikir
olduguna gore Bedir'deki humus uy-
gulamasinin humusu éngéren Enfal
slresinin 41. ayetine gore yapildigini
sdylemek pek mimkin degildir. Nitekim
Bedir'de humus uygulandigini séyleyen-
ler haric tutulursa (ibn Kestr, 11, 284) si-
yer alimlerinin cogunlugunun aksi yonde-
ki ifadelerini, “Enfal sQresinin 41. dyeti
uyarinca humus olmadi” seklinde anla-
mak gerekir. Ote yandan ibn Sa‘d’'in, “Be-
dir'den sonraki ilk humus uygulamasi Be-
ni Kaynuka‘ ganimetlerinde olmustur”
(ibn Sa‘d, 11, 29-30) seklindeki ifadesi de
Bedir’de mevcut gelenek uyarinca humus
uygulandigi, ayetin nizdlinden sonraki
ilk humus uygulamasinin ise Beni Kaynu-
ka‘da oldugu intibaini vermektedir.
Ayette gegen enfal kelimesine “gani-
met” anlami verildiginde ise ganimetler
konusunda bir teamliin bulunmayip bir
belirsizligin oldugunu ve bu belirsizligin
ganimetlerin Allah ve Resulii’'ne ait kili-
narak kaldirildigini sdylemek gerekir. Ni-
tekim bu gériiste olanlarin bir kismi, ga-
nimetler konusunda bir teamiiliin var-
ligini gésteren Abdullah b. Cahs olayini
mevsuk saymamig, bir kismi-da Abdul-
lah b. Cahs ganimetlerinin Bedir'e kadar
bekletilip Bedir ganimetleriyle birlikte
taksim edildigini séylemistir. Bu ikinci
yaklasim ganimetin Bedir’de helél kilin-
masina uygun dusmektedir. Buna gére
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