HURRIYET

r S
HURRIYET
(3 2u1)

Ozgiirliik, soyluluk,
nefsin tutkularindan kurtulma;
bir kisi, ziimre veya kurumun

kanuni haklarin1 koruma
ve kullanma serbestligi gibi
anlamlarda kullanilan

enis kapsamh bir terim.
L genig Kap: N

Klasik sozliiklerde genellikle hiirriyet
(hiirriyyet) kelimesi hem “soylu olmak”
anlaminda masdar hem de “azat edilmek,
bagimsizligina kavusmak” manasindaki
harar (harare) masdarindan isim olarak
gosterilir; hiir (hiirr) kelimesinin ise “kéle
olmayan, serefli, soylu; her seyin en iyisi”
gibi anlamlarina isaret etmekle yetinilir
(Lisanii’l-Arab, “hrr” md.; FirGzabadyi, el-
Kamasii’l-muhit, “hrr” md.). Ancak bazi
sarkiyatcilar eski sdzllklerdeki bu bilgi-
lerin yetersiz, hatta yanlis oldugunu ileri
stirerek hiir kelimesinin ibranice’deki hor
ve Aramice’deki her ile, ayni sekilde hiir-
riyetin de Siiryanice'deki heruta ile bag-
lantisi Uzerinde durmuslardir (Rosenthal,
s. 21-22, 34).

Eski Arap edebiyatinda hirriyet keli-
mesi nadiren gorilirken (mesela bk. Ziir-
rumme, III, 1554; Temim b. Muiz, s. 155)
hir kelimesinin “soylu, serefli, seckin, iyi”
gibi anlamlarda kullanimi yaygindi. Me-
sela Muslim b. Akl b. Eb( Talib'in diisma-
na teslim olmayi reddederken séyledigi,
“Yemin ederim ki 6leceksem bile ancak
hirr olarak élecedim; her ne kadar 6lme-
yi istemiyorsam da” anlamindaki beytin-
de (Tabert, V, 374; Ebii’l-Ferec el-isfaha-
ni, s. 104) hir kelimesi serefli bir 61imu
ifade etmektedir. Genel olarak stiin bir
degere sahip olan seyi belirtmek icin de
hir kelimesi kullanilirdi. Mesela bir yerin
en glzel kismina “hirri’'d-dar, hirri'l-
arz”, meyvenin en iyisine “harri’l-fakihe”
(ibnii'l-Esir, en-Nihaye, “hrr” md.), bir fe-
sahat degeri tasiyan soze “hirri’l-kelam”
denirdi (Zarrumme, I, 174, 205, 226, 468;
I, 958, 1317; 1ll, 1416, 1467-1468, 1681,
1805-1806). Ibnii'l-Esir, K&‘b b. Ziiheyr'in
bir beytinde gecen (Divéan, s. 33) “iki hir-
re"den iki kulagin kastedildigini belirtir-
ken, “Sair sanki kulaklarla hirriyet ve
soyluluk arasinda bir nisbet kurmustur”
der (en-Nih&ye, “hrr” md.). Hirriyetin “se-
ref ve asalet” anlaminda kullanimi da yay-
gindi. Ayrica hiir kelimesi sosyal seviyede
seyyidi (efendi, kdle olmayan), hiirre de
seyyideyi (hanim, cariye olmayan) ifade
ederdi. Ahlaki bakimdan -cogunlukla ke-
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rim ile birlikte- soylu ve yiiksek davranis-
larda bulunmayi, 6zellikle comertligi ilke
haline getirmis olanlara da hir denirdi.

Kur'an-1 Kerim’de hurriyet kelimesi ge¢-
mez. Bir ayette hir, “efendi” (kolenin kar-
sit1) anlaminda iki defa tekrar edilmistir
(el-Bakara 2/178). Ayrica bes ayette “ko-
leyi hiirriyetine kavusturma” anlaminda
tahrir kelimesi gegcmekte (bk. M. F. Ab-
dilbaki, el-Mu‘cem, “hrr” md.), bir ayette
ise (Al-i imran 3/35) Imran’in esinin ha-
mile kaldigi cocugunu mabede adamasi
muharrer kelimesiyle ifade edilmektedir.
Hadislerde kélenin karsiti olan hir keli-
mesiyle ayni anlamdaki turevleri sikca
gecmektedir. Bazi hadis ve haberlerde
kélelikten azat edilmis olanlar icin mu-
harrer kelimesi kullanilmistir (bk. Wen-
sinck, el-Mu‘cem, “hrr” md.). Bu rivayet-
lerden birine gére Abdullah b. Omer Hali-
fe Muaviye'ye, “Hurriyetini kazanmig olan-
lara (muharrerin) mal ver” diyerek ona Re-
sil-i Ekrem’in bu husustaki uygulama-
sini hatirlatmistir (Eba Davad, “imare”,
14). Bu rivayet dolayisiyla verilen bilgilere
gore Cahiliye déneminde toplumsal konu-
larin gérusiildiga divanlara sadece Beni
Hasim mensuplart ve onlara yakin olan-
lar alinir; “mevali” ve “mu‘tak” da denilen
mubharrerler ise “anilmaya bile degmez-
di”. ibn Omer, bu uyarisiyla onlara saygi
duyulup yardim edilmesi ve onlarin is-
lam’la kaynastirilmasi gerektigini anlat-
mak istemistir (ibnii'l-Esir, en-Nihaye,
“hrr” md.).

Bilhassa ahléak, tasavvuf ve felsefe ki-
taplarinda hirriyetin giderek ahlaki an-
lama dogru kaydidi ve daha cok kullanil-
maya baslandigi gérilmektedir. Farabi
geleneg@e uyarak keremle es anlamli say-
didi hirriyeti, kibirlenme ve alcalma sek-
lindeki iki asiriligin ortasinda yer alan er-
demi ifade eden bir ahlék terimi olarak
gosterir (Fusal miinteze, s. 36). ibn Sina
da kerem icin sz konusu tarifi verdikten
sonra onu ayrica “nefsin, degeri yiksek
ve faydasi biiyiik olan isler hususunda ya-
pilmasi gerekli harcamalardan hoglanma-
s1” seklinde tanimlar ve bunun ayni za-
manda hirriyet diye anildidini ifade eder.
Bir tir gonil zenginligi ve cémertlikle
onur kazanmayi hatirlatan bu tanim ve
aciklamalar Gazzali tarafindan aynen ik-
tibas edilmistir (Mizani’l-amel, s. 71).
Ancak Gazzali, tasavvuf gelenegine uya-
rak hirriyeti daha cok “tutkularin esare-
tinden kurtulus” anlaminda kullanir; “Ka-
naatte hurriyet ve izzet vardir” derken
de bunu kasteder (fhy&’, 111, 242-243).
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Diger bir¢ok diisindriin aksine Farabi'-
nin dilinde hiir ve hirriyet kelimelerinin
daha genis ve oldukca ilgi cekKici bir an-
lam zenginligi kazandigi gérilmektedir.
Buna gére ahlaki acidan hurriyet insanin,
eylemlerinin kendisine saglayacadi pesin
hazlara kapilmadan iyi ile kéti arasinda
fark gozeterek iyi olani secip yapma yete-
negidir. Benzer bir anlayisi Mubessir b.
FatiK'in, “Hurriyet insanin hayra hizmet
etmesi, kendini buna adamasidir; insa-
nin hirriyetinin 6lcist hayra hizmetidir;
clinkl hayra yonelmeyen insan hir degil-
dir” seklindeki aciklamasinda da gérmek
mimkundQr (Muhtarii’l-hikem, s. 113).
Ancak Farabi'ye gore Kiginin iyi olan1 se-
cip yapabilmesi i¢cin hem saglikli distn-
me kapasitesine hem de bdyle bir diisiin-
cenin gerektirdidi istikamette eylemde
bulunmay1 saglayacak bir kararlilik ve ira-
de giicline sahip olmasi gerekir. Farabi,
blytk énem verdigi saglikli disiinme ve
irade glicline sahip insani “hir”, bunlar-
dan yoksun olani “hayvani insan”, saglikl
dusunebildigi halde irade gliciinden mah-
rum olani da “kéle tabiatl” olarak nitele-
mektedir. irade giiciine sahip oldugu hal-
de saglikli digiinme kapasitesinden yok-
sun olan bir kimse eger saglkl diisline-
bilen insanlardan gelen &nerilere deger
verip onlarla uyurnlu bicimde yasarsa
0zglr insanlar kategorisine girer, aksine
davranirsa kéle tabiatlilardan olur (et-
Tenbih, s. 16-17). '

Tesbit edilebildigi kadariyla Islam Kiil-
turtnde ilk defa yine Farabi'nin eserle-
rinde hurriyet, sosyolgji ve siyaset alani-
na tasinarak “fertlerin istek ve arzulari-
ni gerceklestirme 6zgurligu” anlaminda
da kullaniimugtir. Bilhassa es-Siydsetii'l-
medeniyye'de hurriyet kelimesi bu an-
lamda sik sik gecmektedir. Filozof, uy-
guladiklari yénetim sekilleri bakimindan
devletleri tasnif ederken erdemli dev-
letin karsisina koydugu yetkin olmayan
devlet sekillerinden birinin de “cemai
devlet” (halk yonetimi) oldugunu belirtir.
Bu devletin temel 6zelligi, kurulusunda
fertlerin diledikleri gibi davranacak sekil-
de hiir olmalarinin amaglanmis bulunma-
sidir (el-Medinetii’l-fazila, s. 133). Uygula-
diklar1 yénetimlerin cesitliligi bakimindan
degisiklikler gésteren toplumsal birlikle-
rin bir tirld de cemaat devletindeki (hir-
ler devletindeki) hirriyet birligidir (es-Si-
yaseti’l-medeniyye, s. 58). Ancak Efla-
tun gibi Farabi de erdemli bir toplumun,
ancak bilgi ve ahlakta topluma model
olarak onlari topyekiin erdeme ve mut-
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luluga ulastirma sorumlulugu tasiyan
bilgelerin yonetimindeki devlette gercek-
lesebilecedini diisiindigl icin butin va-
tandaglarinin dilediklerini yapmakta ta-
mamen esit bir sekilde serbest olduklari,
gelenekKlerinin hi¢c kimseye digerine gére
hicbir konuda Ustinlik tanimadigi, her-
kesin istedigi gibi davranmakta hur oldu-
gu cemai devleti ideal bir devlet olarak
gérmemigtir. Clinki ahlaki bakimdan he-
donizmin h&kim olabilecegi bdyle bir top-
lumda siyasi otorite ancak hirriyetlerin
sinirini daha cok genisletmesi beklenen
kimselere verilecedi icin toplumda cok
cesitli ahlaklar, cok degisik tutkular ve
haz arayiglari dogar. Yine béyle bir top-
lumda sadece tilke halkini hiirriyete ka-
vusturanlar, yani nefislerinin tutkun ol-
dugu seyleri onlara verebilenler, yine hiir-
riyetlerini ve ihtirasla isteyip elde ettik-
leri seyleri koruyup kollayanlar saygi go-
rir. Kacinilmaz olarak bu toplumda halk
diledigi seyleri elde edebilmek i¢in yone-
tenler lizerinde baski kurar. Bdyle bir hiir-
riyet ortaminda cocuklar da degisik terbi-
yeler alir ve farkli karakterlerde yetisirler.
Farabi, bu son durumu dikkate alarak halk
iradesinin hakim oldugu toplumda er-
demli insanlarin, filozoflarin, hatip ve sa-
irlerin yetismesini de mimkin gorur; ay-
rica erdemli Kigilerin yonetimindeki er-
demli devletlerin de ancak fertlerin as-
gari maddi imkanlarla yetindigi “zarari
devlet” ile bireysel 6zgurluklerin hakim
oldugu “cemai devlet” modellerinden in-
sa edilecegini duslnir (a.g.e., s. 69-72).
Sonug olarak Farabi, bu diinyadaki eksik
yonetim bi¢imleri icinde en iyi yénetim
seKli olarak hirriyet ydnetimi demek olan
demokrasiyi gérmustur.

Farabi'nin hirriyet kavramini siyasi ve
ictimai hirriyet baglaminda ele almasi
oldukca dénemliydi ve buradan hareketle
siyasal otorite ile vatandasin 6zgurlikle-
ri arasinda saglikli iliski kuran bir siyaset
ve hukuk disiincesine ulasilabilirdi. Fakat
bu yaklasim daha sonraki islam &lim ve
disuntrleri tarafindan surdiridlmemis
ve hirriyet kavrami genis 6l¢ude “co-
mertlik” ile “nefsani istekleri baski altina
almaktan dogan &zgurluk” seklinde ta-
mamen ferdi planda kalan iki ahléki an-
lamla sinirlandiriimigtir. Nitekim {bn Mis-
keveyh, dort temel faziletten biri olan if-
fetin kapsamindaki faziletler arasinda
gosterdigi hirriyeti “uygun olan yerler-
den mal kazanmayl, uygun yerlere harca-
may1 saglayan, uygunsuz yollardan ka-
zanmayi da engelleyen nefse ait bir sifat”

seklinde tanimlar (Tehzibii’l-ahlak, s. 42).
ibn Miskeveyh, bdyle bir sifata sahip olan
kisiyi hiir kelimesiyle niteleyerek hiirri-
yetin yukaridaki tanimi uyarinca adil ve
hur insanlar icin kazanc yollarinin az ol-
dugunu, bu yuzden onlarin genellikle faz-
la mal varliklari bulunmadigini (a.g.e., s.
107), fakat 6te yandan ahlaki erdemlerin
eylem haline dénusebildigini ve hirlere
6zgi isler yapabilmek i¢in de mesri yol-
lardan servet kazanmanin gerekli oldu-
gunu ifade etmektedir. Ayni disunur,
baskalarini kuiclik gérip onlarla alay eden
tipleri elestirirken, “Hur ve erdemli insan
bdyle bir durumdan son derece uzaktir;
clinki o nefsini ve manevi Kisiligini (irz)
bayag! insanlarin saldirisindan korur; ay-
ni sekilde yine nefsini ve kisiligini krallarin
hazinelerinin tamamina bile degismez”
(a.g.e., s. 68) diyerek gercek hurriyetin
ici bos bir seref ve efendilik iddiasi degil,
kiciltlicl ve erdemsiz davranislardan sa-
kinarak éncelikle insanin kendi onurunu
korumasini saglayan bir erdem olduguna
isaret eder. Onun, “Nice kolelerden gor-
digum vefayi pek cok sézde hiirden gor-
medim” (a.g.e., a.y.) seklindeki s6zu Fara-
bi'nin gercek hurriyeti ahlaki yukselisle,
gercek koleligi de ahlaki tefessiihle izah
eden gérigiyle uyusmaktadir.

Dinf ilimler yaninda felsefi kultire de
hakim oldugu anlasilan Ragib el-isfaha-
ni, hir kelimesini kélenin karsiti diye ta-
rif ederken hirriyet terimini biri hukuki,
digeri ahlaki olmak uzere iki tarifle acik-
lamaktadir. Hukuki anlamda hurriyet,
“bir kisiye, statiisine ve durumuna uy-
gun olan hiikkmiin uygulanmasi”; ahlaki
anlamda hurriyet ise “diinyevi menfaat-
ler hirsi gibi cirkin sifatlarin insana hakim
olmamasi"dir. Hz. Peygamber, “Kahrolsun
altina, glimuse ve likse kul olan kimsel”
(Buharf, “Cihad”, 70; “Rikak”, 10; ibn M4-
ce, “Zzuhd”, 8) derken ahlaki anlamdaki
hirriyetin 6nemini vurgulamistir (Ragib
el-isfahani, el-Miifredat, “hrr” md.). isfa-
héani genel olarak Islam ahlak ilmi, dzellik-
le de ahlék terimlerine getirilen tanimlar
agisindan bilyiik 6nem tasiyan ez-Zeri‘a
ilé mekarimi’s-geri‘a adli kitabinda (s.
144), eylem halini aldiginda buitin gizel
huylar1 ve davraniglari kapsadigini ifade
ettidi keremle hirriyetin ayni sey oldugu-
nu, fakat hirriyetin 6zellikle arzulara ve
dinyevi amaclara kul olmayan kimse icin
kullanilabilecegini belirtir. Ote yandan yi-
ne onun tesbitine gére bazi hakimler hiir-
riyetin blyuk kucuk butan iyilikler icin,
keremin ise yalnizca buyuk iyilikler icin
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kullanilabilecegini sdylemiglerdir. Buna
gore her hurriyet keremdir, fakat her ke-
rem hurriyet degildir. Ayrica hirriyet da-
ha cok lutufkarlik gésterip bir hakki ba-
gislamayi ifade ederken kerem baskasina
iyilik ve yardim etmekle ilgilidir.

“Nefis ve dinya tutkularindan kurtu-
lus” anlamindaki htrriyet, ilk stfilerden
itibaren tasavvuf ahlakinin temel ilkeleri
arasinda yer almistir. Kuseyri, er-Risa-
Ie’sinde &zel bir bélim ayirdidi hirriyeti
(11, 460-463) “kulun yaratiimiglara kéle ol-
mamasi, maddeler alemindeki herhangi
bir giictin onun Uzerinde etkisinin bulun-
mamast” seklinde tamimlar. Diger bir ifa-
deyle gercek hurriyet Allah'a tam kulluk-
tadir. Bdylece hurriyet, kalpteki tevhid
inancinin ahladka ve amellere yansimasi
olarak da degerlendirilebilir. insanin Al-
lah’a kullugu ne kadar sadik ve samimi
olursa baska varliklara bagimliliktan o de-
rece kurtulur ve saflagir. Kuseyri'nin ak-
tardigi anekdotlarda bir¢ok safinin hir-
riyetle kulluk arasindaki bu iliskiye dikkat
cektigi gérulmektedir. Tasavvufi kaynak-
lar blyuk sufilerin, gercek kulluk merte-
besine ulasabilmek icin Allah'tan baska
her seyden 6zgur olmay ifade eden bdyle
bir hirriyeti elde etme yolunda verdikleri
micadeleleri anlatan menkibelerle dolu-
dur. Esasen tasavvuftaki “fakr” makami
hirriyeti de kapsar. Cunki fakr, insanin
hicbir seye sahip olmamasindan cok Al-
lah'tan bagka hicbir seyin insana sahip
olmamasi demektir (Siilemf, s. 215). Bu-
na gére hurriyet, felsefe ve kelamda du-
stnildigl sekliyle ahlakin hareket nok-
tasi degil modern varolusculuktaki gibi
bir bakima ahlakin gayesidir. Bu sebeple
hirriyet ulasilmasi zor bir makamdir (Ku-
seyri, 11, 461). Tasavvufi stilikin baslangi-
cinda irade varsa da hurriyet yoktur. M-
rid, mirsidin deléletiyle seyri stldk si-
rasinda verdigi siddetli bir miicdhede ve
riyazet sayesinde diinya ve nefis bagla-
rindan kurtularak hakiki hirriyetini ka-
zanir. Bundan dolayt seyri sildkiin bas-
langicinda olan kisiye murid denmistir.
Ancak tasavvufi edebe gére insanin ira-
desi daima Allah’in iradesine bagimlidir;
hatta bu acidan sifinin kendi iradesin-
den soz etmesi bile tasavvufi edeple bag-
dasmaz. Hiieviri, “Tevhid ehli séziiyle ce-
birci, ameliyle kadercidir (hirriyetcidir)”
derken bu ikileme isaret etmistir (Kes-
fii'l-mahcub, 1, 211).

Bazi sézde s(filer, hirriyetin kélelikten
daha degerli oldugu seklindeki yaygin ka-
naati istismar ederek hiirriyeti ibahilik
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seklinde yorumlamaya, bu suretle butin
dinf ve ahlaki 6devlerden siyrilmaya kal-
kismuglardir. Eba Nasr es-Serrac’in bildir-
digine gére bu firka, hiirriyetin ubddiyet-
ten daha ustln oldugunu savunarak Al-
lah ile kendisi arasinda ibadet iligkisi bu-
lunan bir kulun bu iligkisi devam ettigi
siirece kuldiye adlandirilacagi, fakat bu
kisi Allah’a vasil olunca artik hir durumu-
na gelecedi, hir olunca da kendisinden
ubudiyyetin - diisecedi iddiasinda bulun-
mustur. Serrac’a gére séz konusu firka
mensuplari, anlayis ve bilgi kithdi yiziin-
den dinin prensiplerini ihlal ederek dala-
lete dismislerdir. Gercekte bir kulun kal-
bi Allah'tan bagka biitiin baglardan kur-
tularak hiir olmadikca tam anlamiyla kul
olamaz. Serrac, cesitli ayetleri delil gds-
tererek bu anlamdaki kulluk derecesinin
bitin derecelerin en Ustiini oldugunu
belirtir (el-Liima®, s. 531-533). Hurriyeti
ibahilige dontistirme egiliminde olan
mufrit sifi hareketleri karsisindaki bu
tavir Eba Talib el-Mekki, Hicviri, Gazzali
gibi diger thmli mutasaviflar tarafindan
da strdirdlmustur.

Gerek mutasavviflar gerekse diger
musliman disiintrler arasinda, ahlaki
hirriyeti metafizik bir temele oturtma-
ya calisan tek diistiniir Gazzali olmustur.
Thy@ii ‘ultimi’d-din'in “Hubbii’l-cah” adh
bélimiinde (111, 278 vd.), “De ki: Ruh rab-
bimin emrindendir” (el-isra 17/85) mea-
lindeki dyete dayanarak ruhun rabbani
bir gerceklik oldugunu diisiinen Gazza-
Ii insandaki mevki tutkusunun yetkinlik
(kemal) arayisindan ileri geldigini, yetkin-
ligin ise G¢ temel unsuru bulundugunu
belirterek bunlar kudret, ilim ve hurri-
yet seklinde siralar. Bu unsurlar temelde
Allan’a ait sifatlardir; ancak dztindeki tan-
risallik sebebiyle insan da ilim ve hirri-
yete ulagabilir. insan icin ilim son noktast
marifetullah olan bilgi birikimini, hirri-
yet tutkularin esaretinden, diinya keder-
lerinden ve bunlarin istilasindan kurtu-
lusu, kudret ise ilim yetkinligiyle hirriyet
yetkinligini kazandiracak olan potansiyeli
ifade eder. Insandaki ilim ve hiirriyet yet-
kinligi 6limle son bulmayip Allah’a ya-
kinlik vesilesi olarak 6lim sonrasinda da
varligini strdirdr. Su halde insanin sén-
meyen arzusu olan “bagimsizlasmak su-
retiyle varlik ve yetkinlikte teklesmek” de
ancak bu iki erdemin kazanilmasiyla ger-
ceklesebilir. Gazzali'ye gére Kehf slresi-
nin 46. ayetindeki “el-bakiyati’s-salihat”
(6ltiimsiiz iyilikler) tabiriyle ilim ve hirri-
yet kastedilmistir.
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Diinya distince tarihinde ahlék felse-
fesinin basta gelen problemlerinden olan
irade hiirriyeti, islam diigiince tarihinde
filozoflar arasinda énemli bir tartisma
konusu tegkil etmezken kelam ilminde
yogdun olarak tartisilmis, fakat bununla
ilgili literattrde hirriyet kelimesi hicbir
zaman kullanilmamis, bunun yerine ge-
nellikle “ihtiyar” (hir irade, se¢me hiirri-
yeti) kelimesi tercih edilmis, bu tartisma-
larda Mu‘tezile tam bir irade 6zgirligi-
nii savunurken Cebriyye insanin 6zgurlii-
gini temelden reddetmis, Es‘ariyye ve
Maturidiyye'nin olugturdugu Ehl-i sin-
net ise asirt buldugu bu iki géris arasin-
da orta bir yol olarak “kesb” dusiincesini
gelistirmigtir. Ancak irade harriyeti ko-
nusunda Es‘ariler Cebriyye'ye, Matiridi-
ler ise Mu‘tezile’ye daha yakin bir konum-
da bulunmaktadir.

Klasik dénem islam hukuk literatiiriin-
de hiurriyet kavrami, kéleligin karsit an-
lamlisi olarak kisinin dogustan sahip ol-
dugu asli ve tabii statiiyll ifade eder. Bu
sebeple de “kisinin dini- hukuki hak ve
yukumluliKlere elverisli olmasi” anlamin-
daki viicib ehliyeti ile “bu haklar bizzat
kullanma, hak ve bor¢ dogurucu islem
yapabilme yetkisi” anlamindaki eda ehli-
yeti acisindan aranan hurriyet sarti “ki-
sinin kéle statiisiinde olmamasi” anlami-
ni1 tagsir (bk. EHLIYET). Bu anlamda hirri-
yet, kisilere viicb ve eda ehliyetinin tam
olarak taninabilmesinin adeta 6n sarti
olup insani ve teorik bir degeri degil icti-
mai ve hukuki bir telakkiyi yansitir. Bu-
nunla baglantili olarak fikih kiltir ve
doktrininde curma namazi, zekat, hac,
cihad gibi bazi dini miikellefiyetler, hu-
kuki ve cezai sorumluluklar agisindan di-
ger sartlar yaninda kisilerin hiir olmasi-
nin da arandidi, bdyle olmayanlara bu ko-
nuda bazi muafiyetlerin tanindigi gérulir.
Ancak bu yaklasim, hurriyet- kélelik ek-
seninde olusturulan bir sinif ayirimindan
cok sosyal telakkiden kaynaklanan bir ki-
sitlamay ona denk bir sorumluluk belir-
leyerek giderme ve neticede nimet-Kkul-
fetdengesini saglama diisiincesine da-
yanir (bk. KOLE).

Hurriyet kavraminin klasik fikih litera-
tirinde bu sekilde dar bir anlamda kul-
laniimasi, kelimenin daha genis ve bilinen
anlami olan temel hak ve hiirriyetler fik-
rinin gecirdigi tarihi gelisim seyriyle ya-
kindan baglantili oldugu gibi Islam huku-
kunda hak, makasidi’s-seria ve maslahat
kavramlarinin, fertlerin temel hak ve hiir-
riyetleriyle kamu hurriyetlerini de icine
alacak tarzda genis bir kavramsal cerce-
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veye sahip olmasiyla da a¢iklanabilir. Ger-
cekten de hirriyet, bir kimsenin bagka-
sinin hakkini ihlal etmeksizin diledigini
yapabilmesi, kamu hiirriyetleri de devlet-
ce diizenlenen ve korunan haklarin kulla-
nim serbestisi oldugundan hak ve hiirri-
yet kavramlari es anlamli olmasalar bile
birbirlerinin yerine kullanilabilecek tarz-
da bir ic icelik tasirlar. Bununla birlikte
hak hiirriyetin temeli ve konusu, hiirriyet
de hakkin gerceklesme araci oldugundan
hakkin hurriyete gére onu da icine alacak
sekilde daha kapsamli oldugu sdylenebi-
lir. Diger bir ifadeyle, kaynagini tabii hu-
kuk anlayisinda bulan insan haklari in-
sanin kigiligine bagh soyut, degismez ve
devredilmez nitelikteki yetkiler demektir.
Bu baglamda kamu hirriyetleri, anilan
haklar demetinin pozitif hukuk araciligy-
la diizenlenip giivenceye kavusturulan ve
uygulamaya tasinan kismini ifade eder.
iki kavramsal ayirim arasindaki agirhgin,
ginimiizdeki milletlerarasi gindemin
ve i¢ hukuk diizenlemelerinin de etkisiyle
giderek insan haklarindan yana kaydigi
g6z 6nilinde bulundurulursa, temel hak
ve hirriyetler kavram ve sisteminin insan
haklar perspektifinden ele alinmasi daha
anlamh gérinmektedir.

Klasik islam siyaset kiiltiiriinde iyi y6-
netim ve kdtl yonetim uzerine pek cok
tartisma yapilmigsa da bu tartismalarda
konunun tzerinde durulan boyutu 6zguir-
lik degil adalet olmustur (Lewis, Islam’in
Siyasal Séylemi, s. 79). Batr'da oldugu gi-
bi islam diinyasinda da temel insan hak-
larindan veya vatandaslik haklarindan biri
olarak siyasi, hukuki ve ictimai dzgiirlik-
leri ifade eden anlamuyla hurriyet kavra-
minin, ilk defa 1789 Fransiz [htilali'nin
etkisiyle Tanzimat déneminden itibaren
once edebi eserlerde, daha sonra da ha-
yatin cesitli alanlarinda kullanilmaya bas-
landi: goriilmektedir (bk. INSAN HAKLA-
RI). XVIIL. yiizyil Osmanli resmi ve siyasi
dilinde 6zgrliik anlaminda ilk kullanilan
kelime Farsca serbesti olmustur. Nitekim
Kucik Kaynarca Antlasmasi metninin
ftalyanca'sindaki “liberi” kelimesi Tiirkce
metinde “serbesti” ile karsilanmustir (Le-
wis, a.g.e., s. 129-132, 188). Bazan hur ye-
rine yine Farsca azad kelimesi de kullani-
lirdi. Tanzimat ve Megrutiyet dénemle-
rinde siyasi ve sivil 6zguirlik fikri hizli bir
sekilde etki alanini genisletmis, XIX. yiz-
yildan itibaren serbesti yerine kullaniima-
ya baslanan hurriyet kelimesi herkesi bi-
yuleyen bir kavram haline dénlismis, pek
cok edebi, siyasi ve fikri yaziya konu ol-
mus, bu basligi tastyan dergi ve gazete-
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ler ¢ikarilmig, partiler kurulmustur (bk.
MESRUTIYET; TANZIMAT).

BIBLIYOGRAFYA :

Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “hrr” md.;
a.mlf., ez-Zeri‘a ila mekarimi’s-seri‘a (nsr. Ebii'l-
Yezid el-Acem{), Kahire 1405/1985, s. 144; ib-
ni'l-Esir, en-Nihaye, “hrr” md.; Lisanti’l-Arab,
“hrr” md.; Tacii’l-aris, “hrr” md.; Firdzabadi,
el-Kamasia’l-muhit, “hrr” md.; Wensinck, el-
Mu‘cemn, “hrr” md.; M. F. Abdtilbaki, el-Mu‘cem,
“hrr” md.;Buhari, “Cihad”, 70, “Rikak”, 10; Eba
Daviad, “imare”, 14; ibn Méace, “Ziihd”, 8; K&'b b.
Ziheyr, Divan (nsr. Hanna Nasr el-Hitt1), Beyrut
1414/1994, s. 33; Zirrumme, Divan (nsr. Ab-
diilkuddas Eb( Séalih), Beyrut 1414/1993, I,
174, 205, 226, 468; II, 958, 1317; 11I, 1416,
1467-1468, 1554, 1681, 1805-1806; Taberi,
Tarih (Ebu’l-Fazl), V, 374; Farabi, Fusal miinte-
ze‘a fi ilmi'l-ahlak (nsr. Fevzl M. en-Neccar),
Beyrut 1986, s. 36; a.mlf., et-Tenbih “ala sebi-
li's-sa“ade, Haydarabad 1346, s. 16-17; a.mlf.,
el-Medinetii’l-fazila (nsr. A. N. Nader), Beyrut
1986, s. 133; a.mif., es-Siyasetii’l-medeniyye,
Haydarabad 1346, s. 58, 69-72; Ebi'l-Ferec el-
Isfahani, Melatilii’t-talibiyyin (nsr. Seyyid Ah-
med Sakr), Beyrut, ts. (Darii'l-Ma'rife), s. 104;
Serrac, el-Liima®, s. 531-533; Sillemi, Tabakat,
s. 215; ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahlalk,s. 42,
68, 107; Hucviri, Kesfti’l-mahcub (trc. Es'ad Ab-
diilhadi Kindil), Kahire 1395/1975, 1, 211; Ku-
seyri, er-Risale, 11, 460-463; ibn Fatik, Muhta-
rit’l-hilkkem ve mehasinii’l-kelim (nsr. Abdurrah-
man Bedevi), Beyrut 1980, s. 67, 113; Temim b.
Muiz, Divéan, Kahire 1377/1957, s. 155; Gazzali,
ihyé’, I, 242-243, 278-282; a.mlf., Mizani’l-
‘amel, Beyrut 1407/1986, s. 71; F. Rosenthal,
Mefhamd’l-hirriyye fi'l-islam (trc. Ma‘'n Ziya-
de — Ridvan es-Seyyid), Beyrut 1978; a.mif. - B.
Lewis, “Hurriyya”, EI? (Fr.), lll, 609-615; Ber-
nard Lewis, [slam’in Siyasal Séylemi (trc. Un-
sal Oskay), Istanbul 1993, s. 79, 129-132, 188.

@ MusTtara CAGRICI

HURRIYET 1
(Cay>)
Yeni Osmanhlar Cemiyeti
mensuplan tarafindan
1868-1870 yillar1 arasinda
Londra ve Cenevre’de

vayimlanan gazete.

L. _I

Muhbir'den sonra Avrupa’da yayimla-
nan ikinci Tlrk gazetesidir. Cikariima te-
sebbusu, hazrliklari, yayimi sirasinda or-
taya cikan ihtilaflarla gazetedeki haber
ve makaleler, Yeni Osmanlilar’in Avrupa’-
daki faaliyetlerinin énemli bir dénemiyle
yakindan ilgilidir. Yeni Osmanhlar’in fa-
aliyetlerinde oldugu kadar Muhbirve
Hiirriyet'in yayimlanmasinda da devrin
6nemli sahsiyetlerinden Mustafa Fazil Pa-
sa’nin biiyiik rolii vardir. Misir Hidivi isma-
il Pasa’'nin kardesi olan Fazil Paga, islahat-
ci fikirleri dolayisiyla bir siire Osmanli Dev-
leti’'nin maarif ve maliye nazirliklarinda
bulunmus, fakat daha sonra hidivlik ve-
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rasetinin kendisine dismeyecek sekilde
dizenlenmesine sebep olan irade Uzeri-
ne yurt disina ¢tkmak zorunda birakilmis-
tir. Fransa'da miireffeh bir hayat siiren
Fazil Paga, bu imkénlarindan yararlana-
rak veraset haklarini yeniden elde edebil-
mek icin rejime ve saraya muhalif Yeni
Osmanlilar’t kullanmig, faaliyetlerini ser-
bestce suirdurebilmeleri teklifiyle ve her
tirlt masraflarint karsilayarak onlari Pa-
ris’e cagirmustir. Turkiye'de hirriyetci ve
parlamenter bir rejimin micadelesini ya-
pacak olan Muhbir ve Hiirriyet gazete-
lerini ¢citkarma tasavvuru da bu teKlifin
sartlari arasinda yer almistir. Béylece
1867 Mayisinin son giinlerinde Ali Suévi,
Namik Kemal, Ziya Bey (Pasa) ve diger ba-
z1 Yeni Osmanlilar Paris'te bir araya gel-
miglerdir.

HURRIYET

Ayni yil icinde Sultan Abdulaziz'in Av-
rupa seyahati sirasinda onun affina ug-
rayarak istanbul’a dénen Mustafa Fazil
Pasa’nin talimatiyla Ali Suévi 31 Agustos
1867'de Londra’da Muhbir gazetesini
yayimlamaya baslar. Ancak bir stire son-
ra Ali Suavi'nin gazetedeki tutumundan
hoslanmayan Namik Kemal ve Ziya Bey
Mustafa Fazil Pasa’nin da destegiyle 29
Haziran 1868'de Londra'da Hiirriyet'i ¢I-
kartrlar. Gazetenin ilk altmus Uc¢ sayisinda
Namik Kemal'in agirhdi hissedilir. 13 Ey-
101 1869 tarihli 64. sayisindan itibaren ga-
zetenin son sayfasinin altinda sorumlu
mudir olarak Arif isminin yer aldigi gé-
rilir. Hidiv ismail Pasa’nin adami olan
Arif, gazetenin 22 Haziran 1870'te cikan
100. ve son sayisina kadar bu gérevini de-
vam ettirmigtir.
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