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varligin baslangict bulunmadidi gibi sonu
da yoktur, yani ezeli ve ebedidir, ayrica
madde ve sdretten de olusmus degildir.
Zira parcalardan meydana gelen bir var-
lik vacip degil parcalarina muhtac olmasi
sebebiyle miimkin statistine girer (Fah-
reddin er-Razi, s. 66). Vacip kavrami onto-
lojik olarak sadece Allah'in varligini, vii-
clb da onun varligia ait bir hikmii ifa-
de etmekle birlikte viicb mantik ilmin-
de modal 6nermelerde konu ile yuklem
arasindaki zorunlu bagdi ifade eden bir te-
rim olarak da kullanilir (Gelenbevi, s. 31-
32). b) Miimkin. Varligi da yoklugu da za-
tinin gereg@i olmayan ve zatina nisbetle
varligt ile yoklugu esit bulunandir. Allah’in
disinda kalan bitun varliklarin dahil oldu-
gu mimkin var olmak icin mutlaka bir se-
bebe muhtactir, bu sebep onun varligini
yokluguna tercih eder. Miimkin varlik se-
bebinden dnce ve sebebiyle birlikte degil
mutlaka sebebinden sonra bulunur. Bun-
dan dolay1 her mimkin varlik hadistir
(Fahreddin er-Razf, s. 71). Mantikta konu
ile yiklem arasindaki iliskinin zorunlu ol-
madigini ifade etmek icin de imkén kav-
rami Kullanilir (Gelenbevi, s. 32). ¢) Miim-
teni‘. “Muhal” veya “mustahil” diye de ifa-
de edilen mimteni’, yoklugu zatinin ge-
redi olan veya varligi mimkiin olmayan-
dir. Allah’in yoklugu, dért sayisinin tek-
ligi mimtenie drnek olarak zikredilebilir.
Mumteniin temel &zelligi hicbir sekilde
var olmamaktir. Mantikta ise “konunun
6zu itibariyle yoklugunu gerektirmesi”
anlaminda kullanilir.
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O FIKIH. Hikim kelimesi, sézlik an-
lamuyla da baglantili olarak islam kamu
hukukunda devlet idaresini ve siyasi oto-
riteyi, muhakeme usul hukukunda mah-
keme kararini ifade eder. Hikmuin man-
tik ilminde iki nesne ve fikir arasinda ku-
rulan baglantiyi, kaziyye ve kurali ifade
etmesinden hareketle fikihta da hikim
ve ahkam, gerek vahiy gerekse re'y kay-
nakli olsun bir konudaki hukuki deger
yargisini, kKurall, iliskilendirmeyi ve nite-
lendirmeyi ifadede kullanilir ve bu a¢idan
cesitli ayirimlara tabi tutulur (bk. AH-
KAM). Ancak usil-i fikih ser delillerden
ser'i hikimler elde edilmesini, fura-i fi-
kih da bu hikimlerin bilinmesini ve uy-
gulanmasini konu edindiginden hikim
kavrami fikihta merkezi bir 6nem ve ye-
re sahip olmus ve klasik literatiirde ge-
nelde bu baglamda terim anlami kazan-
mistir.

Fikih usuliinde ser‘? hikim genelde
“sériin mukelleflerin fiillerine iliskin hita-
b1” olarak tanimlanir. Bu sebeple de usul
literatiirinde ser‘l hiikim konusu, hi-
kiim koyma yetkisinin sahibi (hakim), hik-
me konu olan fiiller (el-mahkam fih) ve hiik-
miin muhatabi mukellef (el-mahkim aleyh)
kavramlariyla birlikte ele alinir. Ancak fu-
kaha ekoliine mensup usulctilerle kelam-
c1 metoduyla eser kaleme alan usulctile-
rin hikiim tanimlari kismi bir farklilk ta-
sir. Hanefi mezhebine mensup (fukaha)
usulcilere gére hikim “sariin kullarin
fiillerine iliskin hitabi ile sabit olan sey”
veya “sariin kullarin fiillerine iliskin hita-
binin eseri”, Safii mezhebine mensup
(mitekellimin) usulciilere gore ise “sariin
kullarn fiillerine iligkin olan hitabi” sek-
linde tanimlanir. Hatta orta dénemden
sonra usul literatirinde serT hikim “sa-
riin iktiza, tahyir ve vaz' bakimindan mu-
kelleflerin fiiliyle ilgili hitabi1” seklinde ta-
nimlanarak kavrama daha teknik bir cer-
ceve cizilmigtir.

Hanefiler'in tarifine gére ser‘l hikim,
sariin hitabinin yani nassin viicb ve hur-
met cinsinden eseri olup bu eser de kul-
larin fiillerinin vasfidir. Fakihler, bu tanim-
larinda hiikmiin baglandigi mahal olan
mukelleflerin fiillerini esas almiglardir.
Tanimda hikmiin Allah’tan sadir oldugu
ve O'nun fiilleri arasinda bulundugu nok-
tasindan hareket eden Séfiiler'e gore ise
ser‘i hiikiim, hitabin bizzat kendisi yani
nassin metnidir ve hitap da sariin vasfi-
dir. Buna gére Hanefiler mesela sariin,
“Namazi dosdogru kiliniz” (el-Bakara 2/
43) ayetiyle namazin kilinmasini isteyen
hitabinin kullarin fiilleri izerindeki eseri-
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ne itibar edip o eseri hikim olarak kabul
ederler ve dolayisiyla bu ayetin hikmii-
niin namazin viicibu oldugunu sdylerler.
Ayni sekilde, “Zinaya yaklasmayiniz” (el-
isra 17/32) ayetinin hikmunin de zina
fiilinin haram olmasi oldugunu séylerler,
Séfiiler ise s6z konusu ayetlerin bizatihi
kendilerini hiikiim olarak kabul ederler.

Bu tanimlardan hiikmiin, biri icap ve
tahrim gibi dogrudan dogruya sariin hi-
tabi, digeri viicib ve hurmet gibi sariin
hitabinin eseri olarak iki anlamda kulla-
nildig1 anlagilmaktadir. Buna gére Hane-
filer nasla kullarin fiilleri arasinda bir bag
kurarak, Safiiler ise séri‘ ile O'nun hitabi
olan nas arasinda baglanti kurarak huk-
mu tarif etmeye calismuslardir. Ancak hi-
kum lafzinin viicOb, hurmet, ibaha ve ke-
réhet gibi méanalarda kullanilmasi alim-
ler arasinda yayginlik kazandig icin artik
bu anlamda hakikat niteligini kazanmis-
tir.

Her iki mezhebin tanimlarindan ser‘i
hidkmiin kullarin fiillerine iliskin olup es-
ya ve nesnelere ait olmadig! anlasiimak-
tadir. Dolayisiyla, “Bu fiil vaciptir veya su
is haramdir” denildigi halde nesnelere
isaret ederek, “Bu gey véaciptir veya ha-
ramdir” denmez. “Anneleriniz, kizlariniz,
kiz kardegleriniz ... size haram kilind1”
(en-Nisa 4/23) ayetinde oldugu gibi bazi
ayet ve hadislerde helél veya haram ol-
ma keyfiyetinin dogrudan dogruya cesitli
nesnelere nisbet edilmesi ise mecazi bir
kullanimdir.

Ser‘1 delillerden c¢ikarilan hiikimler ko-
nusu, adi gecen delillerden yani islam hu-
kukunun kaynaklarindan sonra usultin en
énemli ana konularindan biridir. islam
hukukunda serT hiikiimleri koyma yetki-
sinin Allah’a ait bulundugunda, ser‘i hi-
kiimlerin yaratici kaynadi (mensei) anla-
minda tek hakimin Allah ve O’nun ilahi
iradesi oldugunda gorts birligi vardir. An-
cak yaratici kaynagt ilahi irade olan ser‘l
hiikiimlerin nasil bilinebilecegdi, peygam-
berler ve ilahi kitaplar olmadan tek basi-
na akilla bilinip bilinemeyecedi hususu
usul ve keldm kitaplarinin hakim, hiisin
ve kubuh bagsliklari altinda genis bir sekil-
de tartisiimistir. Hikme konu olan fiiller,
hem bir fiille mikellef tutulmanin fiil agi-
sindan sartlari ve mesakkat, hem de fii-
lin taalluk ettigi haklar ydnlyle ayri ayri
ele alinir. Hikmin muhatabi olan muikel-
lef ise ferdin mukellef tutulus sartlart,
ehliyet ve ehliyet arizalari acilarindan usul
literaturinde ayrintil bir sekilde incelen-
migtir.
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Fikih usuliinde ser‘? hikmiin Allah’in
iktiza, tahyir ve vaz' bakimindan mikel-
leflerin fiillerine iliskin hitabi veya bu hi-
tabin eseri seklinde tanimlanmasinin ta-
bii sonucu olarak ser‘l hiikim baslangig-
ta teklifi ve vaz'T olmak tizere iki kisma ay-
rilir. Bu tanimda iktiza, mikelleften bir
seyin yapilmasini veya yapilmamasini ta-
lep etme, tahyir yapma veya yapmama
konusunda onu serbest birakma, vaz' ise
bir seyin bagka bir sey karsisindaki konu-
munu belirleme anlamint tagir.

1. Teklifi Hiikkiim. Sariin mikelleften
bir isi yapmasini veya yapmamasini iste-
mesi ya da onu muhayyer birakmasidir.
Bu tir hikimlere insanlara bazi kilfet-
ler yiikledigi icin “teklifi” adi verilmigtir.
Bazi alimler, onun mikellefi muhayyer
birakan unsurundan hareketle herhangi
bir kiilfet icermeyen hikimleri mistakil
olarak “tahyiri hikim" adiyla yeni bir bas-
lik altinda incelemisler ve béylece hiikmii
teklifi (iktizal), tahyiri ve vaz'l olmak lize-
re U¢ kisma ayirmiglardir. Bu taksim, as-
linda daha ince ve dikkatli bir bakis agisi-
na dayanmakla beraber sistematik baki-
mindan cogunluk tekliff ve vaz‘T hikiim
adiyla ikili taksimi benimsemis ve usul
literatliriinde bu taksim yerlesmistir.

Molla Hiisrev teklifi hikiimleri iki kisim-
da incelemigtir. a) Mukellefin fiillerinin
eseri olan hikimler. Mikellefin diinyevi
maksatla yaptigi bir isin sonucu bu kismu
tegkil eder. Mesela bir aligveris akdi yapil-
didi zaman musgteri mala, satici da o ma-
lin bedeli olan paraya sahip olur, yani sa-
tin alinan malin mulkiyeti misteriye gec-
mig olur. S6z konusu bu milkiyet aligve-
ris akdinin bir eseri (sonucu) kabul edilir.
Clnku bu akid miikellefin bir fiilidir. b)
Mukellefin fiillerinin sifati (vasfi) olan hii-
kimler. Mukellefin namaz kilmak, orug
tutmak gibi uhrevi; kiralama, satin alma
gibi diinyevi maksatl birtakim fiillerinin
tamami bu kissimda mutalaa edilebilir. Zi-
ra bu fiillerin hepsinin ser‘t hiikmiini bil-
diren bir vasfi vardir. Mesela mikellefin
bir fiili olan namaz ya da orug farz veya
mendup olarak nitelenirken aynt mukel-
lefin kiralama veya aligveris tarzindaki fi-
ili sahih, batil veya fasid olarak nitelen-
mektedir. Buna gére mukellefin fiillerinin
sifatr olan hikimler islenis maksatlarina
gobre diinyevi ve uhrevi olmak tzere iki
kisma ayrilir. Diinyevi gaye gozetilerek is-
lenen fiillerin hikdmleri sunlardir: Sih-
hat, butlén, fesad, in‘ikad, adem-i in‘ikad,
nefaz, adem-i neféaz, lizum, adem-i 1i-
zam. Uhrevi maksatlar gozetilerek islene-
cek fiillerin hiikiimleri de su sekilde sira-
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lanir: Viicdb, nedb, hurmet, keréhet, iba-
ha (Mir’atii’l-usal, 11, 388-399). Usulctiler
arasinda “ahkam-1 hamse” adiyla meshur
olan bu taksime gére bir fiilin mukellef
tarafindan iglenip islenmemesi sari* ka-
tinda ya esittir veya degildir. Esit ise bu
fiil mubahtir; esit dedilse onun ya islen-
mesi ya da islenmemesi istenir veya tav-
siye edilir. Islenmesi istenir ve bu istek ke-
sinlik arzederse o fiil vacip, kesinlik bulun-
mazsa mendup niteligini kazanir. islen-
memesi istenmesi halinde de séz konu-
su istek kesinlik arzederse o fiil haram,
kesinlik bulunmazsa mekruh olur. Hane-
filer bu besli taksimi farz-vacip, tahrimen
mekruh-tenzihen mekruh seklindeki ay1-
rimlarla daha da gelistirmislerdir.

Usulcilerin biiyik bir kismi azimet ve
ruhsati da teklifi hikimler icerisinde in-
celemislerdir. Cink{ azimet, sariin umu-
mi bir sekilde talep veya nehyettigi ya da
mubah kildig1 hiikiimleri, ruhsat ise me-
sakkat, zaruret, ihtiya¢ gibi arizi bir se-
bebe bagl olarak azimet hikmini ter-
ketme imkani veren hafifletilmis ve ge-
cici hikm ifade eder. Her iki durumda-
ki talep ve mubah kilma ise teklifi hiik-
miin kapsamina girer. Bazi usulctiler ise
sariin azimette mukelleflerin tabii halle-

rini bir kisim asli hiikimlerin devami icin

sebep kildi§ini, ruhsatta da mitat olma-
yan bazi arizi durumlari birtakim mi-
kellefiyetleri hafifletmek icin sebep kildi-
gini ifade ederek, azimet ve ruhsati vazi
hiikimler arasinda gésterirler. Azimet
ve ruhsatin teklifi veya vaz'l hikimler-
den sayillmasiyla ilgili bu tartismalarin
pratik bir sonucu bulunmamakla birlik-
te, sériin genel bir sekilde kendisiyle ilgi-
li talepte bulundugu veya mubah kildig
fiil anlaminda azimetle sariin herhangi
bir zaruret veya ihtiyactan 6tirid mubah
kildidi fiil ménasindaki ruhsatin talep ve
ibaha ile ilgili hilkiimleri kapsayan teklifi
hukimler icerisinde incelenmesi siste-
matige daha uygun gérinmektedir (bk.
AZIMET; RUHSAT). .

2. Vaz‘i Hiikiim. Usulciler vaz‘l hik-
miin, sériin bir seyi bagka bir sey icin se-
bep, sart veya méni kilmasi oldugunu séy-
lemislerdir. Burada sari‘ iki durum ara-
sinda bir bag kurmakta ve onlardan biri-
ni digeri icin sebep, sart veya mani kil-
maktadir. Mesela, “Guinesin -batiya dog-
ru- dénmesinden gecenin karanligi bas-
tirincaya kadar -belli vakitlerde- namaz
kil” (el-isra 17/78) ayetindeki glinesin
gb6kylzinin ortasindan bati yéniine egil-
mesi (dltk) namazin vacip olusu ve mu-
kellefin bunu edé ile bor¢lu olmasi icin se-
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bep kilinmistir. Burada dilikin namazin
vacip olusuna sebep kilinmasi bir vaz hi-
kim, belirtilen ayet de bunu gésteren bir
delildir. Ayni sekilde Hz. Peygamber'in,
“Allah temizlik olmaksizin namazi kabul
etmez” (ibn Mace, “Taharet”, 2; Nesat,
“Zekat", 48) hadisi geredi namazin ge-
cerliligi icin temizlik sart; “Katil mirasci
olamaz” (Miisned, 1, 49; Darimf, “Ferd’iz",
41; Eb( Davad, “Diyat”, 18) hadisiyle de
varisin marisini 6ldirmesi mirascilik icin
bir méani niteligindedir.

Ote yandan bazi fakihlere gére vaz1 hii-
kim, sériin iradesine binaen bir seyin
baska bir sey icin sebep, sart veya mani’
teskil etmesidir. Bu durumda usulctilere
gobre sebep sart veya mani kilmanin biz-
zat kendisi, fukahaya gére ise sebep, sart
veya mani kilmanin sonucu vaz‘i hikmu
meydana getirir. Mesela usulciilere go-
re gliinesin batiya egilmesinin namazin
vicibuna sebep kilinmasi vaz‘l hikim
iken fakihlere gére bu sebep kilmanin so-
nucu, yani dilikiin namazin vicibuna
sebep olusu vaz'i hilkim anlamina gelir.
Yine birincilere gére temizligin namazin
gecerliligi icin sart kiinmasi vazT hiikiim
iken ikinci grup alimlere gére bu sart kil-
manin sonucu, yani namazin gecerliligi
icin temizligin sart olusu vaz'l bir hitkiim-
ddr.

Usulctilere gére vaz'T hiikim sebep, ri-
kin, sart, mani', sthhat-fesad-butlan ol-
mak Uzere cesitli kisimlara ayrilir. Sebebi
bazi usulctiler, “hikmun tesrii ile acik bir
uygunluk tagisin veya tasimasin sariin
varligini hiikmn varlidi, yoklugunu da
hikmin yoklugu icin alamet kildigi du-
rum”, bir kisim usulctiler ise “sariin varli-
gini hitkmiin varlidina, yoklugunu da hiik-
min yokluguna alamet kildi§r durum”
olarak tarif ederler ve bu durum ile hik-
min tesri’ kiinmasi arasinda acik bir uy-
gunluk bulunmadigini ileri stirerler ki ta-
nimlar arasindaki bu farklilik sebep kav-
raminin illeti kapsayip kapsamamasin-
dan kaynaklanmaktadir. Birinci tanima
gobre sebep illeti de kapsarken ikinci ta-
nim onu icermez. Rukin ise bir seyin var-
lig1 kendi varligina bagli olan ve onun ya-
pisindan bir parca tegkil eden unsurdur.
Mesela namaz icin kiraat bir rikiindir,
yani sari' nazarinda namazin meydana
gelmis sayilmasi icin Kur’an’dan bir mik-
tarin okunmasi gerekir ve bu tilavet na-
mazin yapisindan bir parcadir. Bir seyin
varhidi kendi varligina bagh olmakla bera-
ber onun yapisindan bir parca tegkil et-
meyen is veya vasfa sart denir. Namaz
icin abdest sart olup onsuz namazin var-
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lijindan séz edilemez. Ancak buna rag-
men abdest namazin mahiyetinden de
bir parca degildir.

Varhigi, sebebe hiikiim baglanmamasi
veya sebebin gerceklesmemesi sonucu-
nu doguran duruma mani‘ denir. Buna
gbére mani‘ hem hikiim hem sebep icin
s0z konusu olabilir. Sebebi gerceklestigi
ve sartlari bulundugu halde varlidi sebe-
be hiikim baglanmamasi sonucunu do-
guran durum hikmiin méniidir. Mesela
miras hilkmiiniin sebebi olan akrabalik
bagi mevcut ve miras hikmii icin gerekKli
sartlar gerceklesmis olsa bile varisin ma-
risini kasten 6ldirmesi miras hikmuniin
dogmasina mani‘dir. Varligi sebebin ger-
ceklesmesini engelleyen durum ise sebe-
bin manii olup bu aslinda sebebin sartla-
rindan birinin ortadan kalkmasi demek-
tir. Zekata tabi mallardan nisab miktari
mala sahip olan kimsenin Uzerinde bu
miktari olumsuz ydnde etkileyen bir bor-
cun bulunmasi bu tir bir mani‘ olup o ze-
katin vacip olma sebebinin gerceklesme-
sini engellemektedir.

Ote yandan hukuki islemlerdeki sihhat
ve butlan da vaz'i hikimlerden sayilir.
Herhangi bir ibadet veya hukuki islemin
sariin istedigi ve mesrd kildigi gibi yapil-
masi, yani ser‘i rikiin ve gartlari yerine
getirilerek gerceklestirilmesi onun sthha-
tini; sériin istedigi ve mesra kildigi gibi
yapilmamasi, yani serf riikiin ve sartla-
rindan birinin yerine getirilmemis veya
onlardan birinin bozuk olmasi onun but-
lanini ifade eder. islam hukukgularinin
cogunluguna gére ibadet olsun muame-
14t olsun herhangi bir islem gecerlilik ba-
kimindan ya sahih ya da bétil olur. Hane-
fi usulciileri bu ayirima bir de fesad kav-
ramini eklemiglerdir. Onlara gére hukuki
bir islemin riikiin veya in‘ikad sartlarin-
daki eksiklik o igslemin butlanini, sadece
vasiflardaki eksiklik ise fesadini gerekti-
rir. Ancak Hanefiler'in bu ayirimi sadece
muamelatla ilgili konularla sinirh olup iba-
detler hakkinda bdyle bir ayirima gitme-
mislerdir.

Sonug olarak teklifi hikiimde miikellef-
ten glicii dahilinde olan bir fiili yapmasi
veya yapmamasl istenmekte ya da yapip
yapmamakta serbest birakilmasi s6z ko-
nusu olmakta iken vaz‘l hiikimde bdyle
bir talep veya muhayyer birakma s6z ko-
nusu olmayip bir seyin bagka bir sey icin
sebep, sart veya mani* teskil ettigi acik-
lanmaktadir ve adi gecen durumlar mu-
kellefin glict dahilinde olabilecegi gibi
onun glicii haricinde de olabilmektedir.
Mesela namazin gegerliligi icin sart kili-
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nan temizlik mikellefin giicii dahilinde
bir sart ise de bazi hukuki islemlerin der-
hal yurirlik ifade edebilmesi icin sart
kilinan risd miikellefin giicti dahilinde ol-
mayip onun istedigi herhangi bir zaman-
da veya mekanda gerceklestirebilecegdi
bir sart degildir.
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HUKUMET
(20g5it)
Devletin yonetim bicimi
L ve yonetim organi. ¥

Soézllkte hitkkm veya hiikiimet “hiikim
ve karar vermek, adaletle hiikmetmek”
anlamina gelir; isim olarak da kullanilan
hiikiimet kelimesi zamanla sézlikteki hu-
Kuki anlaminin yani sira siyasi-idari bir
anlam daha kazanmis, 6zellikle Selcukiu
ve Osmanl devietlerinde hem merkezin
hem de eyaletlerin yonetimini ve yénetim
orgatini ifade etmistir (as. bk.). Arap ul-
kelerinde kelimenin siyasi bir terim ola-
rak kullanilmasi cok daha sonraki dénem-
lere rastlar. Machiavelli'nin II Principe
adli eserinin 1240'ta (1824-25) Arapca’ya
yapilan tercimesinde hiikimet karsiligin-
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da “siyade” ve “emiriyye” kelimeleri kulla-
nilmug, Rifaa et-Tahtavi de Fransiz anaya-
sal metinlerini cevirirken “gouvernement”
icin hilkimet yerine “tedbirii’l-memleke”
demeyi tercih etmistir. Ote yandan keli-
me, XIX. ylzyllin baslarindan itibaren yay-
gin anlaminin yani sira “yénetim organ”
anlaminda da kullaniimaya baslanmisg,
béylece Turk ve Arap siyaset uygulama-
sinda devlet ve hiikimet ayirimi yerles-
mistir (E? (ing.), 11, 552).

Tarihi seyir icinde islam toplumlarinda
gérilen yénetim bicimlerinin siyaset bi-
liminde mevcut yénetim tiplerinden han-
gisine gireceginin tesbiti gesitli glclikler
tasimaktadir. Her seyden 6nce Hulefa-yi
Résidin déneminde sekillenen ydnetim
bicimi ve bu uygulama etrafinda olusan
nazari esaslarla daha sonraki dénemler-
de ortaya cikan uygulama arasinda bu-
yiik farkliliklarin bulunmasi, hangi déne-
min dederlendirmede esas alinacadi gibi
bir problemi de beraberinde getirmekte-
dir. Ote yandan Bati devietlerinde uygu-
lanmig yonetim bicimlerini ifade eden te-
rimler bu bicimlerin uygulandigt devlet-
lerin tarih surecinde gsekillenmis ve bu-
nunla sinirh birer anlam kazanmustr. is-
l1am toplumlarmndaki siyaset ve hukuk uy-
gulamalarinda Bati ile tam bir ayniyet s6z
konusu olmadigindan Bati uygulamalari-
nin isiginda icerik kazanan bir terimin ba-
z1 benzerlikler tasididi icin islam hukuk ve
siyaset bilimine tasinmasi kacinilmaz an-
lam kaymalarina yol acmaktadir.

islam hukukgular ve siyaset bilimcileri
toplumun yénetim bicimiyle ilgili gérus-
lerini belirtirken sinirli sayida ayet ve ha-
disten faydalanmiglar, daha ok ilk dort
halife dénemi anayasa uygulamalarini
esas alarak bunu sahabe dénemi icmai
veya fetvasi seklinde degerlendirmisler-
dir. Hulefa-yi Rasidin dénemi uygulama-
lari ileriki dénemlerde musliman amme
hukukgulari tarafindan ortaya konulan si-
yaset teorisinin ana malzemesini ve cer-
cevesini meydana getirdigi gibi donemle-
rindeki uygulamalari elestirme ve iyiles-
tirme cabalari icin de 6nemli bir dayanak
teskil etmistir. Sonraki dénem uygulama-
lari islam hukuku agisindan kaynak olmak
bir yana bir “de facto” uygulama olarak
degerlendirilmis ve bu uygulamalara
megruiyet atfedenler dahi bunu zaruret
altinda yaptiklarini séylemislerdir. Bura-
da problem olusturan nokta, ilk dénem
anayasa uygulamalarinin tahdidi mi yok-
sa tadadi bir dzellik mi tasidiginin tesbiti-
dir. Tahdidi var sayildig: takdirde muslii-
man toplumlarin yénetim seklini bu dé-



