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tir. En azindan ruhlarin gegici de olsa yer-
yuiziine déndikleri dustincesine eski kiil-
turlerde sikca rastlanmaktadir. Eskimo-
larin inancina gére ruhlar zaman zaman
cogunlukla akrabalarinin bedenine biiri-
nerek yeniden diinyaya donerler. Saman-
lar, herhangi bir térende taktiklari mask
araciligiyla gegici olarak onun temsil et-
tigi varligin ruhuna ait olduklarina ina-
nirlar. Samanik karakterdeki Sintoizm’-
de derastlanan bu aidiyet fikri, huldl
inancindan farkli olsa bile onun hazirlan-
masina katkida bulunan siireglerden bi-
ridir. Bu fikrin uzantisi olan inang bicim-
lerine Orta Avustralya yerlilerinde sikca
rastlanmaktadir. Buna gére daha insan-
lar yaratilmadan dnce herkesin élimsiiz
ruhu ruhlar aleminde mevcuttu. Ruhlar
bu alemde yasarken ata totemleri insan
ruhlarina her turli bilgiyi 6gretmisti. Ya-
ratiligtan sonra bu ruhlar insan sdretin-
de bedenlendiler; 6limden sonra gidile-
cek yer yine ruhlar alemidir.

Eski Misir'da firavun genellikle tanri
Horus'un bedenlesmis hali olarak diisu-
nilirdd. Grekler’de Zeus ve Artemis gibi
ilahlar sik sik hayvan bedeninde yeryiizii-
ne gelirlerdi. Eski Tiirkler'de “don (elbise)
degistirmek” tabiriyle ifade edilen hull
inancina gore Samanlar ya da énemli sah-
siyetler sik sik hayvan bedenine girer ve
hayatlarinin bir b6limunu bu sekilde ge-
cirirlerdi. Budizm'in Mahayana mezhe-
binde Buda adini alan ezeli ve ebedi kud-
ret yerylziinde Siddhartha Gotama’da
bedenlenmistir (nirméana kéaya). Hul(l inan-
cinin bir doktrin olarak ciddi ménada
6nem kazandidi dinlerin basinda Hindu-
izm gelmektedir. Hinduizm’de huldl icin
kullanilan Sanskritce terim “avatara”dir
(asag1 inmek, goriinmek). Bagta Visnu ol-
mak uzere cesitli ilahlar insanhgi kurtar-
mak Ulzere ya ilahlik unsurunun bir kis-
mini (am$avatarana) veya tamamini (par-
navatara) bir bedene burindiirerek yeryii-
zine inmektedirler. Hinduizm’de avata-
ra inanci dort cag (yuga) doktriniyle bir-
lestirilmistir. Buna gére insanligin ilk ve
en mikemmel cag: Krita yugadir. Daha
sonra sirasiyla her biri bir dncekine gére
dejenere olmus ug¢ ¢ag (Treta, Dvapara ve
Kali) gelir. icerisinde bulunulan Kali yuga
en kotu dénemdir. Her bir cagda insanli-
g1 kurtarmak tzere tanri Visnu on ayri sG-
rette yeryiiziine gelmistir. Daha degisik
sayilari ve varyantlari olmakla birlikte ge-
leneksel on avatara sunlardir : Balik, kap-
lumbaga, yaban domuzu, insan-aslan, ci-
ce, baltall Rama, Rama, Krisna, Buddha,
Kalkin (Dowson, s. 37, 38). Siva gibi diger

ilahlarin huldlinden de bahsedilmekle
birlikte bunlar Visnu’'nun avataralar ka-
dar populer degildir.

Cogu mitolojik anlatimlarla karismig
olan avatara inanci, tanri Visnu'nun git-
tikge bozulan bir dlinyada insanligr kur-
tarmak icin yaptigi kahramanliklarla ilgi-
lidir. Buna gére Visnu'nun en énemli ava-
taralarindan biri olan yaban domuzu koz-
mosun olusumu ile alékali bir fonksiyon
Ustlenir. Gerek Mahabharata gerekse di-
ger kitaplarda anlatildigina gére yery-
ziinde vuku bulan bir tGfandan sonra Vis-
nu kara parcalarinin suya gémuldigin
gorir. Biyiik bir yaban domuzu sdretine
girip sularin i¢ine dalar ve topraklari ye-
niden su yilzlne cikararak kozmosun yok
olusunu 6nler. Visnu'nun bir diger énemli
avatarasi olan balik ise insan irkinin atast
pozisyonundaki Manu’'nun kurtarilmasty-
la ilgili bir fonksiyon Ustlenir. Buna gore
bir giin kiiclk bir balik Manu'ya yeryizin-
de biiylik bir tdfan olacagini haber verir
ve ondan bir gemi yapmasini ister. Manu
da bu gemiyi yapar ve icindekilerle birlik-
te tfandan kurtulur. Balik shretine gi-
ren Visnu béylece insanligin yok olmasint
dnlemis olur. Visnu'nun son avatarasi
Kalkin ise Siilik'teki mehdf inancini ¢ag-
ristiracak eskatolojik bir éneme sahiptir.
Vignu, icinde bulunulan Kali yuganin so-
nunda beyaz bir at Gzerinde yeniden te-
zahir edecek; onun gelisiyle birlikte k-
tiler nihai olarak cezalandirilacak ve yer-
ylzi yeniden yaratilacaktir. Visnu'nun di-
ger avataralari ile burada érneklendirilen
avataralarin fonksiyon acisindan bir fark-
g yoktur. Bltiin avataralarin Ustlendi-
gi temel ve ortak rol yeryiziinin varligi-
ni siirdiirmesine katkida bulunmaktir.

Huldl kavraminin énem kazandigi ikin-
ci din Hiristiyanliktir. Huldl inanci igin hi-
ristiyan literatiiriinde “et” anlaminda La-
tince caro kokiinden tiretilen ve “uldhiy-
yetin bedenlesmesi” anlamina gelen in-
carnation kelimesi kullanilir. Hiristiyanli-
ga gbre Tanrl, insanhgi kurtarmak ama-
ciyla Nasirali Is&’nin kisiliginde bedene
burinmaustir. Bir iman esasi olarak ka-
bul géren bu inancin ilk izlerine Filipili-
ler’e Mektup'ta (2/6-11) rastlanir. Kolose-
liler'e Mektup (1/14) enkarnasyon fikrini
{s&'nin “pre-existent” (besert varligindan
onceki) varhd ile birlegtirir. Yuhanna ise
(1/1-5) Is&’'nin pre-existent varligmni vur-
gulayarak (1/14) bu var olug bicimini en-
karnasyon inanci ile iliskilendirir. Matta
(1/20-21) ve Luka’'da (1/30-36) enkarnas-
yon fikri yoksa da Meryem'’in bakire ola-
rak {s&'y1 dogurmasi inanci devreye so-
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kularak s&’daki ilahlik unsuruna vurgu
yapilmak istenmigtir.

Liberal yorumlara gére Hiristiyanlikta-
ki enkarnasyon inanci, Grek geleneklerin-
den bélgedeki pagan inanclara kadar uza-
nan genis bir kulturin etkisi altinda gelis-
migtir. Grekge konusan yahudi-hiristiyan
cevrelerde Yahudilik'teki sahislastiriimig
hikmet (hokma) anlayisinin Grek felsefe-
sindeki logos kavrami ile birlestirilmesi
ilk nce Is&’nin pre -existent bir varlik ola-
rak kabulline yol acmigtir. Béylece bir ba-
kima Yahudilik'teki “ezeli Tevrat” anlayist
yerine Hiristiyanhk'ta isa konulmustur.
Bu fikir muhtemelen daha sonralar: Gen-
tile hiristiyanlari arasinda Tanrr’nin {sa
saretinde bedenlestigi fikrine yol acmig-
tr.

Erken dénemlerde enkarnasyon dokt-
rini, yahudi gelenegini siirdliren yahudi-
hiristiyan kokenli gruplar disindaki bii-
tiin kiliselerde kabul gérmiistiir. {lk kilise
babalarinin metinlerinde o&zellikle vur-
gulanan bu doktrin iznik Konsili'nde (325)
resmi bir akide haline getirilmistir. Bu-
glin Katolik ve Ortodokslar bagsta olmak
Uzere, liberal hiristiyanlar ve marjinal ki-
cuk gruplar diginda kalan butiin Kiliseler
enkarnasyon doktrinini iman esasi olarak
kabul etmektedir. Bazi eski gnostik hiris-
tiyan mezhepleri enkarnasyon inancini
devri tarih sireciyle iliskilendirerek Hin-
duizm’deki yoruma yaklasmislardir. Bu-
na gére Ibrahim, ishak, Ya‘kub ve Isa,
Adem'in cesitli dénemlerde ortaya cikan
yeniden bedenlesmis hallerinden bagka
bir sey degildir. {Ik yaratilan ruh olarak
Adem zaman zaman cesitli peygamber-
lerde bedenleserek insanlari kurtarma
fonksiyonunu tstlenir.
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E‘ﬂ Kursat DEMIRCE

islam Diisiincesinde Huldl. Galiyye fir-
kalarinin benimsedigi bir itikadi esas olan
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hulaliin tenasiih ve enkarnasyon (incarna-
tion) gibi kavramlarla ayni veya yakin an-
lamlar tasididi ileri stirtilmiisse de huldl
genellikle Allah'in yaratiklarina ve 6zellik-
le insanin bedenine intikal etmesi, tena-
stih ise insan ruhunun bagka bir insan ve-
ya hayvana ait bedene girmesi ménasin-
da kullanilir. Tecessiid kavrami da bir hu-
10l tirind ifade eder.

Huldl inancinin kéKlerini eski iran ve
Hint dinlerine, Zerdustilik ve Budizm'e
dayandiranlar bulundugu gibi Sabiiler ve-
ya firavunlar tarafindan ortaya atildigini
kabul edenler de vardir. Ebi’l-Alé el-Ma-
arri, ilahlik iddiasinda bulunmasini dikka-
te alarak Firavun'un huldl inancini benim-
sedigini kaydeder (Risaletii’l-gufran, s.
457). Sehristani'ye gére huldl inancini or-
taya atanlar Harranl Sabiiler’dir. Zira on-
lar Tanr’'nin semavi varliklara (yildizlar)
burtnerek tecelli ettigine inaniyorlardi,
bu telakki de hulllin esasini tegkil eder
(el-Milel, 11, 55-56). Cagdas yazarlardan
Abdullah Sellim es-Samerrai, Sehrista-
ni'nin hiristiyanlarin yani sira yahudi mez-
heplerini de huldl fikriyle irtibatlandirdi-
gini, yahudi telakkilerinin Galiyye firkala-
rinca inanilan huldl ilkesine kaynak olus-
turdugunu ileri siirer (el-Gultiv ve’l-fira-
ku’l-Galiyye, s. 126-127). Ancak Sehris-
tani'nin bdyle bir kanaate sahip oldugu-
nu sdylemek isabetli gérinmemektedir.
Zira Sehristani, sadece Galiyye'nin temel
goruslerine hiristiyan ve yahudi mezhep-
lerinin, ayrica tenasiih ve huldl inancini
benimseyen cesitli dinlerin kaynaklik et-
tigini zikretmistir (el-Milel, 1, 173). Nite-
kim yahudilerin inanclarini ve mezheple-
rinin goruslerini naklederken onlara boy-
le bir itikadi gdriis nisbet etmemistir
(a.g.e., 1, 211-219). Siyati ise huldlin ilk
defa hiristiyanlarca benimsenen bir inan¢
oldugunu kabul eder (Tenzihii’l-i‘tikad,
vr. 2012).

Huldl telakkisinin mensei Sabiiler'e ve
animistik dinlere kadar uzanmaktaysa da
bu telakki yasayan dinler icinde daha ¢ok
Hinduizm’e mensup olanlarla hiristiyan-
larin temel inanclarindan birini tegkil et-
mistir. Bu inancin islam aleminde ortaya
cikmasi ise hiristiyanlarin ve Yeni Eflatun-
cu felsefenin tesiriyle olmustur (Ali S&m{
en-Nessar, I1, 80, 324). Kaynaklarda, mus-
limanlar arasinda huldl inancini benim-
seyen ilk kisinin ilahi bir ctiziin Hz. Ali'ye
ve onun soyundan gelen imamilara intikal
ettigini iddia eden Abdullah b. Sebe oldu-
du belirtilir (Bagdadi, el-Fark, s. 237; Seh-
ristand, I, 174; Fahreddin er-Razi, [“tika-
dat, s. 116). Bu inang, ilahi bir ctizlin Hz.
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Ali’'nin 6liminden sonra sirastyla oglu
Muhammed b. Hanefiyye'ye, EblG Hasim
Abdullah b. Muhammed’e ve nihayet ken-
disine intikal ettigini ileri siren Beyan b.
Sem‘an ile Allah’'in nurdan olustugunu ve
bu nurun birbirini takip eden imamlara
gectigini savunan Eb{’'l-Hattéb el-Esedi
tarafindan gelistirilmis ve Islam aleminde
yayilmistir (Ali S&mf en-Nessar, 11, 78, 80,
324). Daha sonra tegekkil eden asiri Sii fir-
kalarda huldl ilkesi ortak bir inang haline
gelmigtir. ibn Hald(n, huldl inancinin bu
asir1 firkalar araciligiyla bazi sGfilere ta-
sindigini ve bu gevrelerde taraftar buldu-
gunu kaydetmektedir (Mukaddime, 11,
809). Ebl Hayyan el-Endelisi, vahdet-i
vichd nazariyesiyle irtibatlandirdigi hu-
laliin islam tasavvufuna aslinda misli-
man olmadiklari halde musliiman géri-
nen bazi hiristiyanlarca sokuldugunu ile-
ri stirer (el-Bahrii’l-muhit, 111, 449). ibn
Teymiyye ise ayni anlamdaki huldl inanci-
nin muteahhir dénemde Tatarlar'in kur-
dugu devlet vasitasiyla islam aleminde
gorulmeye baslandigini séyler (Mecmi‘a-
ti’'r-resd’il, 1V, 24). Tirk hetorodoksisinin
temel inanglari arasinda yer alan huldl te-
lakkisine Bektasilik'te de rastlanir.

Huldl inanci kaynaklarda baslica iki grup-
ta toplanmustir. 1. Mutlak Huldl. Allah’in
zatiyla her seye hulil ettigini ve her yer-
de bulundugunu kabul eden bu telakki
“huldl-i @m” diye de anilir. Bu tir hulQlin
kapsamina 6ncelikle panteist felsefeler
ve onlarin bir tird oldugu ileri siriilen
vahdet-i viicid nazariyesinin dahil oldu-
du kabul edilir ve bu nazariyenin belli
bagli temsilcileri arasinda ibnii’l-Fariz,
Muhyiddin ibnii’l-Arabi, ibn Seb‘in, Afi-
fuddin et-Tilimsani gibi isimler zikredilir.
Bunlarin mutlak huldli benimseyenler
arasinda gosterilmesi Allah-alem ayni-
ligini savunduklar: diisiincesine dayan-
maktadir (mesela bk. ibnii’l-Arabi, VI,
167). Zira onlar, tasavvufta seyri stldk
merhalelerini asarak “fena fillah” merte-
besine erenlerin Allah’tan baska hicbir
varlidin bulunmadi§ini tecriibe ile bildik-
lerine iliskin dustincelerini acikga beyan
etmislerdir (ibn Teymiyye, Mecmu‘atii’r-
res&’il, I, 179-180; Teftazani, II, 70). Yine
bu sdfiler vacib varligin mutlak ve tek
mevcut oldugunu, tabiatta gérilen cok-
lugun insanin varhg: eksik algilamasin-
dan ibaret bulundugunu séylemislerdir,
bu da onlarin Allah-alem ikiligini reddet-
tikleri tarzinda yorumlanmistir. Bu tir
hul(lii benimseyenlere ittihadiyye adi ve-
rilmistir.
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Ebi'l-Hasan el-Eg‘ari, isim zikretme-
den mislimanlar arasinda Allah’in her
yere huldl ettigini séyleyen bir grubun
mevcut oldugunu nakleder (Makalat, s.
210, 214). Cagdasi olan EbQ Bekir el-Aciir-
ri buna inananlara Huldliyye adini vere-
rek bunlari Cehmiyye ile 6zdeglestirir (es-
Seri‘a, s. 285-288). Ebl’'l-Huseyin el-Ma-
lati de zaman zaman Huldliyye diye adlan-
dirdig1 Réafizi gruplarinin, Allah’in yiice
bir nur olduguna ve yaratiklarin bu nur-
dan olustuguna inandiklarini sdyler (et-
Tenbih ve'r-red, s. 20, 22). Daha sonra ibn
Teymiyye, Cehmiyye'nin Allah’in zatiyla
her yerde mevcut olduguna inandidini be-
lirterek bu gruba vahdet-i viicid nazari-
yesini savunanlart da dahil eder ve Ceh-
miyye’ye ait inang¢larin bu nazariyeye 6n-
clliik yaptigini ileri stirer; hatta Allah’in
zatiyla yaratiklarindan uzak olup arsin
Uzerinde bulunduguna inanmadiklarin-
dan Mu‘tezile ile Ehl-i siinnet kelamcila-
rint da Cehmiyye arasinda miitalaa eder.
Bununla birlikte sifileri hulll inancinin
asil temsilcileri olarak gérdiigiini de kay-
deder (Mecmii‘u fetava, 11, 298; Mecmii‘a-
ti’'r-resd’il, 1, 84; Derii te‘aruzi’l-‘akl ve’n-
nakl, VI, 148-157).

2. Muayyen Huliil. Allah’in zati veya si-
fatlariyla muayyen bir sahsa yahut belirli
bir nesneye intikal ettigini kabul eden bu
telakki “huldl-i has” diye de bilinir. Hiris-
tiyanlarin Hz. 1s4, asiri Siiler'in imamlar
hakkinda, baz stfilerin de seyhleri hak-
kinda benimsedikleri inanglar bu tiir hu-
l0le érnek olarak gosterilir. Zira hiristi-
yanlar Tanri’'nin (ilahf kelamin) Hz. is&’ya
huldl ettigini ve bdylece Is&'nin tanri ol-
dugunu iddia etmislerdir (Yuhanna, 1).
Fahreddin er-Réazi ve Kadi Beyzavi, Al-
lah'in fs4 oldugu tarzindaki telakkinin hi-
ristiyanlara ait temel bir inang ilkesi ol-
mamakla birlikte Hz. Is4 hakkinda benim-
sedikleri akidenin bunu gerektirdigini
sdylemislerdir; fakat M. Resid Riza bu-
nun dogru olmadigini belirtir. Cinki hi-
ristiyanlar ezeli olan kelamin Allah oldu-
guna ve Allah’in ete kemige biiriinerek
Hz. is4 seklinde ortaya ciktigina inanir-
lar, bu da huldl inancinin esasini teskil
eder (Tefsirti’l-menar, VI, 307-309).

[slam dinine miintesip oldugunu ileri
sliren Sebeiyye, Hattabiyye, Haksariyye,
Beyaniyye, Nemiriyye, Mukannaiyye, Nu-
sayriyye, Durziyye, Nizériyye, Suray‘iyye,
Ishakiyye gibi Galiyye firkalari Allah'in ka-
mil insanlara huldl edebilecedi seklindeki
inanclariyla muayyen huldli benimse-
miglerdir. Onlara gére, “Ona (Adem) ru-
humdan Ufledim” (el-Hicr 15/29) mealin-
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deki ayet bunun acik delilidir. Ayrica bu
gruplar Cebraéil'in Dihye el-Kelbi, seytanin
da bazi insanlarin siiretine biiriinerek te-
messtl etmesini, ruhani varliklarin cis-
mani varliklara huldl edebilecegine iliskin
deliller arasinda gosterirler (Bagdadyi, s.
259-261; Teftazani, II, 69; Cilircani, s. 475).
Bunlardan bagka insan-Allah birligini (it-
tihad) iddia eden, ruhun, peygamberlerin
ve imamlarin Allah’in nurundan dogdu-
gunu sdyleyen asiri Siller de muayyen hu-
1014 benimseyenler arasinda zikredilmis-
tir (Malatf, s. 20-22). Ali Sdmi en-Nessar,
ismailiyye'nin hullle inanmadigin sdyle-
migse de (Nesetii'l-fikri'l-felseft, 11, 383)
bu mezhebe bagl Nizériyye kolunun ilaht
nurun imamlarina tamamen veya kis-
men huldl ettigine inandi§! yeni aragtir-
malarla ortaya konulmustur (Oz, s. 617).

Galiyye arasinda zikredilen Hallaciyye
ve Hulmaniyye gibi bazi tasavvufi akim-
larin da Allah’in insanlara huldl ettigine
inandiklar1 kaynaklarda zikredilir. Bu kay-
naklara gére Ebd Hulmén ed-Dimaski,
meleklerin Hz. Adem’e secde etmesini
Allah’'in ona huldl etmesine baglamis ve
Allah’'in giizel insanlara huldl ettigini id-
dia etmistir. Abdilkahir el-Bagdadi'nin
naklettigine gére Hallac-1 Mansir da be-
seri vasiflardan siyrilan insanlara Hz. is&'-
ya oldugu gibi ilahi ruhun hulidl edecegi-
ni ileri sirmistdr (el-Fark, s. 260-263; ibn
Teymiyye, Mecmu‘atii’s-res&’il, I, 172; IV,
24). Bektagsiler arasinda muayyen huldle
inananlara rastlanir. Elvan Celebi'nin Me-
ndkibii'l-kudsiyye’si ile Kicik Abdal’in
Viladyetname-i Otman Baba adli eserle-
rinde huldl inancini isleyen temalar mev-
cuttur (Ocak, s. 146-149). Buna gére ila-
hi ruhun Bektasi babalarina intikal etti-
dine ve bdylece insan bedenine girdigine
inanilir. Umumi veya hususi olusuna go-
re farkli huldl telakkilerini benimseyen
gruplara degisik adlar verilmekle birlikte
hepsi Huldliyye diye anilir.

Bagta Ehl-i siinnet olmak lizere Mu'‘te-
zile'ye ve mutedil Sia'ya mensup islam
kelamocilari ister mutlak ister muayyen
olsun, biitiin sekilleriyle huldliin islam
akaidine aykirt oldugunda da ittifak et-
miglerdir. Bunlarin huldl inanciyla ilgili
tenkitlerini sdylece 6zetlemek mimkin-
diir: Allah’in belirli bir varliga huldl etme-
si mimkiin degildir. Zira hul{l bir varhiga
tahsis edilmeyi, bagkasina muhtag¢ olma-
y1, bir yerde ve yoénde bulunmayi, parca-
lara bdlinmeyi, baska bir nesneye bitisip
onunla tek varlik haline gelmeyi, yapisal
degismeyi ve asadi varliklara intikal et-
meyi gerektirir. Bitiin bunlar hadis olan

ve maddeden ibaret bulunan mevcutla-
ra ait 6zellikler olup huldl eden varligin
araz, cevher veya cisim olmasini gerek-
tirir. Halbuki Allah Teala vacibi’l-vicid
olup miimkin veya hadis degildir, madde
Uistl yetkin bir varliktir, cevher yahut da
araz olmaktan ve bunlara ait nitelikler ta-
simaktan miinezzehtir. Huldl O'nun zati
gibi sifatlar1 hakkinda da imkansizdir. Zi-
ra sifatlarin zattan ayrilmasi muhaldir
(Ibn Metteveyh, I, 224; Bagdadi, Usali’d-
din, s. 77-78; Hilli, s. 36; Fahreddin er-Ra-
71, el-Metalibti’l-“aliye, 11, 101-103).
Allah’in bitln varliklara huldl edip on-
larla ittihad etmesi de mimkin degildir.
Zira bu hem naslara hem de akla aykiri-
dir. Kur'an ve Stinnet'te bdyle bir akideyi
dogrulayacak hicbir delil yoktur. Aksine
naslarda Allah'in zatinda, sifatlarinda ve
fiillerinde benzersiz oldugu ve O'nun di-
sindaki her seyin yaratiimis varliklardan
ibaret bulundugu te'vile imkan birakma-
yacak bir aciklikla ifade edilmis, islam
alimleri de naslari bu gercevede anlamis-
lardir. Huldl ve ittihad telakkisi aklin ilke-
leriyle de bagdasmaz. Clinkl béyle bir an-
layis Allah - alem ikiligini ortadan kaldir-
makta ve aklin temel ilkelerinden biri olan
ayniyetle celismektedir. Allah kavraminin
vacibl'l-viicid olan ezeli ve Ustiin bir var-
liga, alemin ise yaratilmis, mimkin ve ek-
sik varliklara tekabil ettigi bilinen bir
gergektir. Bundan dolayt Allah-alem iki-
ligini ortadan kaldiran panteist gérisler-
le benzer unsurlar tastyan vahdet-i viicid

~nazariyesi ve diger huldl iddialari icinden

cikilmas! imkansiz geligkiler ihtiva eder
(Actirri, s. 286-287; ibn Teymiyye, Mec-
ma‘ati’r-resd’il, 1, 79-80; IV, 27-33; a.mlf.,
Der’ii te‘aruzi’l-‘akl ve’'n-nakl, VII, 261;
isfahani, s. 330; Teftazani, Il, 70; Beyazi-
zade, s. 112). ibn Teymiyye Ehl-i siinnet,
Mu‘tezile ve $ia kelamcilarinin, kainatin
icinde ve disinda olmayan bir Tanri anla-
yisini benimsemeleri sebebiyle hulll inan-
cin1 makul bir sekilde elestirme imkanin-
dan yoksun olduklarini ileri slrer. Zira
ona gore huldl akidesi keléamcilarin Tanri
anlayistyla bir anlamda drtismektedir.
Bundan dolay! sadece Selefiyye, Allah’'in
alemin icinde degil fevkinde oldugunu sa-
vunan bir anlayigi ortaya koymak suretiy-
le Allah-alem ayirimini netlestirdiginden
huldlin temelsizligini akli delillerle kanit-
layabilmistir (Der’ti te‘aruzi’l-‘akl ve'n-
nalcl, VI, 152-153, 156-158, 173-176).
Huldl akidesini kanitlamak icin Hz.
Adem’e ilahi ruhun iflenmesiyle ilgili
ayete dayanilarak ortaya konan nakli de-
lil gecerli degildir. Ciink ilgili ayetlerde
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(el-Hicr 15/29; Sad 38/72) Allah’tan bir ci-
ziin Hz. Adem’e hulill ettigine iliskin bir
beyan yoktur. Ayette yer alan "ruhum-
dan” ifadesiyle kastedilen ruh Allah’in z&-
tiyla ilgili degil 0'nun emrinde olan ve ma-
hiyeti bilinmeyen bir ruhtur. Bununla
Cebréil'in kastedilmis olmasi mimkin-
dur. Zira bagka bir ayette Cebrail'den “ru-
humuz” diye bahsedilmektedir (Meryem
19/17). EGer buradaki “ruhum” ifadesiyle
Allah’'in zat kastedilmis olsaydi, ilahi 6zel-
lik tasiyacak olan insanin mukellef tutul-
mas! bir bakima Allah’in kendini kendine
iman ve itaat etmekle yikumlid tutmasi
ve kendine ceza veya mikafat vermesi
gibi bir sonuc ortaya ¢ikardi. Acik nas-
lara ve Islam’in uldhiyyet anlayisina ay-
kirt diismesi sebebiyledir Ki ilimli sd-
filer de dahil olmak tizere biitin islam
alimleri huldli reddetmis ve bu inanct
benimseyenleri tekfir etmiglerdir. Nite-
kim hulQl-i hassi benimseyen hiristiyan-
larla islam’a mensup oldugunu iddia eden
Galiyye firkalarinin kafir olduklart husu-
sunda [slam &limleri arasinda ihtilaf yok-
tur. Ihtilaf daha cok, Selefiyye alimlerin-
ce mutlak huldle (hultl-i am) dahil edilen
vahdet-i viicid nazariyesiyle kelamcilarin
Tanri anlayisinin huldl kapsamina girip
girmedigi noktasinda olmustur. Selefiy-
ye alimleri, vahdet-i viiciid nazariyesinin
mutlak huldlden bagka bir anlam tasima-
digini séylerken Muhyiddin [bnii’l-Arabi
ve ona bagl bazi sifiler bunu reddetmis-
lerdir. Gazzali “fena” mertebesine eren
sifilerin “sekr” halinde iken musahede
ettikleri varligin disindaki butin varlikla-
r1 yok saydiklarini ve yasadiklari yiksek
vecd hali sebebiyle bazan huldl iddiasin-
da bulunduklarin: belirtip bunu hayalden
kaynaklanan bir yanilgi olarak degerlen-
dirir (fhy&’, 11, 291). Sty(iti de Gazzall'ye
atifta bulunarak sifilerin vecd halinde
sdyledikleri sézlere itibar edilmesini dog-
ru bulmaz ve bir anlamda onlart mazur
gérir (Tenzithii'l-i‘tikad, vr. 2013-2023).
Aslinda vahdet-i viicd nazariyesini sa-
vunanlarca benimsenen, “Allah'tan bas-
ka varlik yoktur” distincesiyle panteistle-
rin fikirlerini 6zetleyen, “Tanri bitin var-
liklarda miindemictir” veya “Her varlik
Tanrr'dir” cimleleri farkli anlamlar tasir.
ki tevhidde agiriig: ifade ederken diger-
leri tam bir hulQlu, ézellikle sonuncusu
bir inkari dile getirir. “Allah’tan baska
varlik yoktur” séziyle, vahdet-i viicid ta-
raftarlarinca kéinata isnat edilen varligin
hakiki degil hayali oldugu ve hakiki varl-
gin Allah’a ait bulundugu belirtilir (bk.
VAHDET-i VUCUD). Ancak panteizmden
farkli olup huldli gerektirmedigi kabul
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edilse bile bir grup mutasavvifin sergi-
ledigi bir anlayisi Allah-alem ikiligini ke-
sin cizgilerle ayiran acik anlamli naslarla
bagdastirmak mimkiin gérinmemekte-
dir. Nitekim Ciineyd-i Bagdadi gibi ilk d6-
nem sifileri tevhidi “Kadim varlikla ha-
dis olanlari birbirinden ayirt etme” sek-
linde tanimlayarak Allah-alem ayirimini
tevhidin ana unsuru olarak kabul etmis-
tir (ibn Teymiyye, Mecma‘atii’r-res&’il, I,
84). llk dénem sifilerine ait bu anlayisin
giderek degistigi ve Ibniv'l-Arabi'de celis-
kilerden kurtulamayan karmasik bir hal
aldigr gorilmektedir. Esasen Selefiyye
alimlerinin 1srarla reddettikleri husus
mutlak bir hullle gétiurdigine inandik-
lart vahdet-i viicGd anlayisidir. Zira onlar
muminlerin kalbinde marifet ve muhab-
betten dogan bir nurun parlamasini hu-
lalden ayirmakta ve bunu mimkiin gér-
mektedirler (ibn Teymiyye, Mecmii‘u fe-
tava, 11, 381-383). Buna gére muttaki mi-
minlerin kalben hissettikleri nur iléhi bir
parca degil, iman ve takvanin beser ru-
hundaki bir tezahtiri olarak kabul edil-
mistir. Selefiyye'nin, keldmcilarin “alemin
icinde ve disinda bulunmayan Tanr1” an-
layisini huldliin kapsaminda gérmesine
gelince, her iki ekol arasinda 6nemli ve
belirleyici bir tartisma konusu olan bu hu-
susun dogrudan huldlle ilgisi yoktur. Zira
kelamcilar her turld huldli imkénsiz gér-
mekte ve bu inanci benimseyenleri tek-
fir etmektedir. Ayrica onlarin, Allah’'in z&-
tiyla alemin icinde ve disinda olmakla va-
siflandirilamayacadint séylemelerinden
bir huldl inanct cikmayip sadece Allah-
alern iliskisi konusunda bir belirsizlige ka-
pt acildig1 duisinilebilir ki ayni belirsizlik
Selefiyye icin de s6z konusudur. Clnki
Allah - alem iliskisini tam anlamuyla belir-
lemek Allah’in z&t1 hakkinda kesin bir bil-
gi sahibi olmay1 gerekli kilar ki bu mim-
kiin degildir.

Huldl konusu klasik kelam kitaplarinin
ul(hiyyet bahislerinde incelendigi gibi Hi-
ristiyanliga reddiye tarzinda yazilan eser-
lerde de yer almaktadir. Bu hususta ya-
zilmig mustakil risaleler de vardir. Mu-
hammed b. Abdilmelik ed-Deylemi’'nin
Risdle fi reddi’l-Huliiliyye (Stileymani-
ye Ktp., ibrahim Efendi, nr. 860), Abdur-
rahman el-Kirmani'nin Risdle fi beydni
butlani mezhebi'l-hulil ve’l-ittihdd
(Stileymaniye Ktp., Asir Efendi, nr. 416),
Ali b. Abdullah es-Susteri'nin el-Kaside-
ti'l-‘akliyye fi'r-red ‘ald men kale bi'l-
huliil (Beyazit Devlet Ktp., nr. 7967) ve
Sty(ti'nin Tenzihii'l-i‘tikad “ani’l-hulil
ve'l-ittihad (Millet Ktp., Feyzullah Efen-
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di, nr. 2121) adh eserleri bunlardan bazi-

laridir.
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HULUSI EFENDI
(1849-1897)
L Zakirbas1 ve misikisinas.

istanbul'da dogdu. Kiyami zakirlerin-
den Osman Efendi’'nin ogludur. Babasin-
dan aldigi ilk masiki bilgilerini, zakirbasi
Kambur Sevki Efendi’den cesitli dini eser-
ler meskederek gelistirdi. Bu arada mi‘-
réciyye megkine baslayacaklari sirada ho-
casinin vefati Gzerine (1874) calismalari-
na Sevki Efendi’'nin hocasi Seyh Dellal Os-
man Efendi’nin yaninda devam etti. Oda-
basi Rifai Tekkesi seyhi Hafiz Ahmed
Muhtar Efendi'ye intisap ederek ondan
hilafet aldi. Riféi, Sa‘di, Kadiri ve Bedevi
tekkelerinde zakirbasilik yapti. Nuruos-
maniye Camii'nde muezzinlik de yapan
Seyh HulGsi Efendi 22 Cemaziyelahir
1315'te (18 Kasim 1897) vefat etti ve Si-
livrikap1 digindaki kabristana defnedildi.

Iyi bir mi‘raciyye okuyucusu olan, tiz se-
si ve zikir idaresindeki ustalidi ile devrinin
taninmig zakirbasilari arasinda yer alan
Huldsi Efendi istanbul tekkelerinin co-
gunda hizmet etmigtir. Gérev yaptigi bu
tekkeler su sekilde siralanabilir: Cumar-
tesi glinii Cerrahpasa’da Rifaiyye’den Be-
kar Bey, pazar giinii Haseki'de Kadiriyye’-
den Erdi Baba, pazar aksami Sultanah-
met'te yine Kadiriyye'den Kaygusuz Ba-
ba, pazartesi glinu Koska'da Sa‘diyye’den
Abdisselam, pazartesi aksami Haseki'-
de Saat¢i Hafiz Ahmed Efendi, sali giini
Etyemez’de Sa‘diyye’den Kadem-i Serif,
sali aksami Aksaray’da Edhem Bey, car-
samba guini Odabasi’'nda Rifaiyye’den
Seyh Abdullah Efendi, persembe giinii
Mevlénakapi'da Rifaiyye'den Alyanak Ali
Efendi, persembe aksami Beylerbeyi'nde
Bedevi, cuma aksami Haseki'de Kadiriy-
ye’den Bayrampaga (Baba Efendi) tekkele-
ri. Ayrica bunlarin disinda zaman zaman
davet edildigi diger tekkelerde de bu-
lunurdu. Bazi ilahiler besteleyen Hullsi
Efendi’den zamanimiza iki eseri ulasabil-
mistir. Yetistirdigi talebeler arasinda en
taninmugt zakirbasi Ali Gercek'tir.
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