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layisinin esasindaki fark yaratma kavra-
mindan kaynaklanmaktadir. Yaratma di-
stincesinden hareket eden islam filozofla-
r1, Yunan felsefesinin ayni zamanda mad-
di olan ilkelerini sadece Tanrt digindaki
varliklar i¢in gecerli, maddi olmaktan ¢ok
akKli ilkeler seklinde gérmugler, kategori-
ler ve diger varlik ilkelerinin ise sadece
soyutlama neticesinde elde edildigini sa-
vunmusglardir. Farabi ilk defa mahiyyeti
hiiviyyetten ayirarak mahiyyeti bir seyin
kavramsal diizeyde varligi, hlviyyeti ise
dis dinyadaki varhgi icin kullanmigtir.
Ona gore bir seyin mahiyyetine yani ne
olduguna tanimi ile ulasmak mimkin
iken ayni seyin hiviyyetini ancak his ve
delil vasitasiyla tanimak mumkinddr.
Meselé insanin mahiyyeti “disiinen can-
11" olmaktan ibaretse bunlarin bilinmesi,
mahiyyeti bu olan insanin hiiviyyetinin
(dis diinyadaki varlig1) ne oldugunu bil-
meyi gerektirmez. Farabi genel anlamda
var olan hakkinda konusurken mevcid
kavramini (Kitabi'l-Huraf, s. 113 vd.), da-
ha ézel bir anlami kastettigi zaman ise hi-
viyyeti kullanmaktadir (et-Ta‘likat, s. 61-
62). Buna gore bir seyin hiiviyyeti onun
ayniyyeti, tekligi, sahsiyeti, 6zelligi ve sa-
dece ona ait munferit varhig: demektir.
“0”" ile huviyyete, 6zellige ve ortaklik ka-
bul etmeyen miinferit varliga isaret edi-
lir (a.g.e., s. 61-62; Atay, Farabi ve Ibn
Sina’ya Gére Yaratma, s. 15).
ibn Sin&'nin eserlerinde hiviyyet kav-
rami énemli bir yer tutmaz. ibn Sina da
Faréabi gibi hiiviyyet yerine mevcid kav-
ramini tercih eder; hatta el-flahiyyat'-
“ta cok acik bir sekilde bu kavrami “vah-
det” ve “huve hiive” anlaminda kullanir.
Ancak bazi risélelerinde hiviyyet kavra-
mini “el-hiviyyat el-midebbere” seklin-
de viicid ve mevc(d karsiligi olarak da
kullanmaktadir (Hasan Ast, s. 106-113,
244-247). Mesela ihlas siresi tefsirinde
huviyyet kavrami, Tanri disindaki diger
varliklar hakkinda “bagkalarindan tefrik
edilebilir birimler olarak ciiz'T varliklar”t
ifade eder. Buradan hareketle hiiviyyet,
ontolojik baglamda vacib -mimkin tefri-
kine paralel olarak mutlak ve mustefad
seklinde iki kisma ayrilir. Vacibi'l-viicad
olan Allah’'in hiviyyeti zati ve mahiyyeti-
nin ayni, mimkini'l-viicid olan alemin
varligr ve hiviyyeti ise mahiyyetinden
farklidir. Bu noktada hiviyyet Tanri-alem
iliskisini aciklarken kullanilan bir kavram
olmakta ve “baskalarindan tefrik edile-
bilir bir birim olarak var olma” anlamina
gelmektedir.
Goichon’un, ibn Sin&'nin el-ilahiyyat'-
ta huviyyet kavramini “hiive hiive” (iden-
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tité) anlaminda degil mevcid ve vahde-
tin ayni sey olmasindan dolay1 Metafizi-
ka tercimesindeki sekliyle mevcad an-
laminda kullandigi iddiasinin (EP [ing.],
111, 645) s6z konusu pasaj (es-Sifa’ el-lla-
hiyyat (1], s. 303-304) ve ihlas sOresi tef-
siri (Hasan Asf, s. 106-113) yakindan ince-
lendiginde dogru olmadigi gériilir. ibn
Sina bu kavrami, bazi istisnalar diginda
asil olarak “hive hiive” anlaminda ve La-
tince mutercimlerinin de dogru terciime
ettikleri gibi “identité” karsiliginda kul-
lanmistir.

Huviyyet, felsefede kazandidi anlamin
bir sonucu olarak vahdet-i viicidcularda
Tann-alem iligkisini agiklayan bir kavram
olarak da kullanilmaktadir. Muhyiddin ib-
nU’l-Arabi, Tanr'nin “batn” olmakla bir-
likte ehl-i hak icin en zahir varlik oldugu
distincesinden hareketle dlemin O’nun
shreti ve huviyyeti, Tanri'nin ise varhgin
ruhu oldugu gériisiinii savunmustur. ib-
nU’l-Arabi’ye gére, “Her sey varligini O'na
bor¢ludur” demek yetmez, clinki her sey
O’nun kendi kendisini izhar ettigi bir go-
rinlstdur. Dolayisiyla Tanri'nin hiviyye-
ti “halk-1 cedid” icinde Hakk'in kendi ken-
dini izhar etmesinden ibaret olan alem-
den bagska bir sey degildir (Konuk, I, 38-
39, 261 vd.). Burada da huviyyet kavra-
mu, ézellikle ibn Sin&’daki anlamlarindan
birini hatirlatacak sekilde zahirde ve ba-
tinda bir olan varligin bu birligini acikla-
mak Uzere kullanilmistir.

Abdllkerim el-Cili'ye gore ise hiiviyyet
yuce Allah hakkinda isimleri ve sifatlari
agisindan zata isaret etmektedir (el-insa-
nit’l-kamil, s. 97). Dider bir ifadeyle gayb
ile yoklugun (adem) birbirinden farkl ol-
mas! yoninden konuya bakildiginda hui-
venin, mutlak anlamda mevcid oldugu
bilinen ve varligi hakkinda énceden zihin-
de bilgi bulunana isaret ettigi anlasiimak-
tadir. EGer hiivenin gosterdigi sey (med-
101) bir sekilde zihinde mevcut olmasaydi
huvenin kullaniimasinin bir anlami kal-
mazdi. Buradan hareketle Cili hiviyyeti,
“mevcid ve meshid olan her tirli kema-
lin, varhgini kendisinden aldigi saf varlik”
olarak tanimlamaktadir ki kastedilen Al-
lah'tir (a.g.e., s. 98).

Ortacag’da Arapca’dan Latince'’ye ya-
pilan tercimelerde hiviyyet, kullanildig:
anlam yelpazesindeki cesitlilikten dolayi
mubhtelif kelimelerle karsilanmaya calisil-
mugstir. Arapg¢a’da -viicid konusundaki
distince zenginliginin de bir ifadesi ola-
rak- varlikla ilgili ince farklari ifade etmek
Uzere otuz dért civarinda kavram ortaya
cikmustir. Arapga’dan Latince'ye terclime-
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lerin basladigi XI. yuzyildan itibaren fel-
sefi terminolojiyi karsilamada gticlikleri
olan Avrupalilar bunlara Latince’de uygun
karsilik bulmada hayli sikinti cekmislerdir
(Patzold, IV, 222). Huviyyet kavramu ise La-
tince'ye daha cok “ipse”, yer yer de “ens,
essentia, id quod est” ve “identitas” gibi
bagka kelimelerle terciime edilmistir.
Bugiin hiviyyet, felsefi bir kavram ol-
maktan ziyade sosyokiiltirel bir kavram
olarak genellikle Kisilerin ve toplumlarin
kendilerine has 6zelliklerini ifade etmek

icin kullaniimaktadir.
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Ebii’l-Kasim Yasuf b. Ali.
b. Ciibare el-Hiizeli

(6. 465/1073)

L Kiraat alimi. r

403 yilinin Ramazaninda (Mart- Nisan
1013) dogdu. Sair sahabi EbG Zieyb el-
Huzeli'nin soyundan gelip Hizeli nisbe-
siyle séhret bulmustur. Magrib'in Kiiglik
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Zab bolgesindeki Biskre (Beskere) belde-
sinden oldugu icin Biskri ve Magribi nis-
beleriyle de anilmis, kiinyesi ibn Begkiival
tarafindan Ebu’'l-Haccéc olarak zikredil-
mistir. Kiraat tahsili icin 425 (1034) yilin-
dan itibaren seyahate cikarak Bati Mag-
rib’den Fergana'ya kadar uzanan genis
alanda Afrika’'nin ¢esitli merkezlerini, Mi-
sir, Hicaz, Sam, Irak, isfahan, Horasan,
Maveraunnehir ve Tirk diinyasini dolas-
t1. Bu seyahatleri sirasinda kendi ifadesi-
ne gore 365 seyh ile beraber oldu; kiraat
ogrendigi 122 seyhin ismine el-Kamil'-
de yer verdi. Harran’da Muhammed b.
Hasan en-Nakkas'in talebelerinden Ebii'l-
Kasim Ali b. Muhammed ez-Zeydi, Di-
mask’ta EbQ Ali el-Ahvazi, Misir'da Is-
mail b. Amr b. Rasid el-Haddad, Mekke'-
de Muhammed b. Hiseyin el-Karizini,
Bagdat'ta Ebl'l-Alda Muhammed b. Ali
el-Vasiti onun belli baslt hocalarindandir.
Bu seyahatlere ragmen yine de faydala-
nabilecedi bir alimden haberdar olmasi
durumunda nerede olursa olsun kendisi-
ne ulasmak isteyecedini sdyleyen Huzel,
basta Ebli Nuaym el-isfahani olmak iize-
re Isfahanl bazi alimlerden hadis tahsil
etti. Hizel’'den, Muhammed b. Hiseyin
el-Kalanisi ve ismail b. ihsid el-Kamil'in-
deki muhtevaya gére kiraat okurken is-
mail b. ihsid ayrica hadis 6grendi. ibni'l-
Cezeri, Ebu’l-Hasan Ali b. Asékir b. Mu-
rahhab’in da kendisinden s6zl edilen ese-
ri okudugunu sdylilyorsa da ( Gayetii’n-
nihaye, 11, 401) Ebl’'l-Hasan, Hizeli'nin
6lumunden yaklasik yirmi bes yil sonra
dogmustur.

Nahiv dersleri veren, kelam ve fikih me-
selelerine de vakif oldugu kaydedilen Hi-
zeli, 458 (1066) yilindan itibaren dlimiine
kadar Ebu’'l-Kasim el-Kugeyri'nin meclis-
lerine katilarak ondan usul konusunda is-
tifade etti, Kuseyri de ¢esitli nahiv mese-
lelerinde kendisinden faydalandi. ibnii'n-
Neccér, Hiizeli'nin 468'de (1076) Bagdat'a
tekrar geldigini, burada hadis okuttugu-
nu, Abdullah b. Ahmed es-Semerkandi ile
Muhammed b. Hiiseyin b. Burgis el-Ha-
simi'nin ondan rivayette bulundugunu
sdylemigse de (Zehebi, Ma‘rifetii’l-kur-
ra’, 11, 820) Hiizeli'nin vefat tarihi dikkate
alindiginda bu bilgide bir tarih hatasi ol-
dugu anlasilir.

Zehebi, Nizdmdlmulk'in Hizeli'yi Ni-
sabur’daki medresesinde gorevlendirdi-
gini, onun bu gdrevi birkag yil yarattiga-
nu, sarf ve nahiv konusunda énde gelen
bir alim oldugunu sdylerken Styati de Hi-
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zeli'nin bu medresede mukri olarak go-
rev yaptigini ve élumiine kadar bu gore-
vini stirdirdagini kaydetmektedir. Ze-
hebi ayrica onun kitabinda kabul edile-
mez pek cok seye yer verdigine, kiraat is-
nadlarinda yanlislart bulunduguna isaret
etmekte, bunlarla kiraatin sahih ve helal
olmayacagina dikkat cekmektedir. ibnii’l-
Cezeri de Huzeli'nin kitabinda bu hatala-
rin mevcudiyetini kabul etmekle birlikte
onun bu konuda mézur gérilmesi gerek-
tigi kanaatindedir. Clinki Hizeli konuya
gercekten kendisine kadar kimsenin ele
almadigi genislikte egilmistir. Kurranin
cogunda isnad bilgisi bulunmadigindan
bazi yanlislarin olmasi tabii sayilmalidir.
Ibnir'l-Cezeri ayrica Ebi'l-Ala el-Heme-
dani’'nin bu hatalari ele alarak tashih et-
meye calistigini, ancak buyuk bir kismin-
dan hig s6z etmedigini belirtmistir.

Zehebi, hayatinin sonlarina dogru ar-
tik gézleri gérmeyen Hizeli'nin vefat ta-
rihini Ma‘rifetii’l-kurr@’i’l-kibar'da 465
(1073) olarak tesbit ettigi ve el-Iber'de
de ona ayni yil icinde 6lenler arasinda yer
verdigi halde Téarihu'l-Islam adli eserin-
de biyografisini yanlis olarak 460 (1068)
dolaylarinda vefat edenler arasina almis-
tir.

Eserleri. el-Kamil fi'l-kir@’at (el-Ka-
mil fU'l-kirdati’l-meshre ve’s-sazze, el-Ka-
mil fi'l-kur&ati’l-hamsin). Hizell bu ese-
rinde, tilavet edilmekte olan tarikleri ve
bilinen kiraatleri bir araya getirdigini be-
lirtmekte, el-Veciz, el-Hadi'yi ve diger
kitaplarini bu eserle hikkimsiz kildigini
sdylemektedir. Kiraatlere dair elli rivaye-
tin yer aldigi ve Zehebi'ye gore 1000'in
Uzerinde, Katib Celebi’ye gére ise 1459
tarikin bulundugu eserin bir ntishasi Mek-
tebeti’'l-Ezher’de (nr. 200, 250 varak) bu-
lunmaktadir. Miellifin el-Veciz ve el-Ha-
di adli kitaplarinin ise glinimuze ulas-
tidina dair bir bilgi yoktur. Kiitiibhane-i
Umami-i Ayetullah Mar‘ast’de bulunan
(nr. 3570, vr. 249°-293"%) el-Kir@’at (Mah-
tat fi'l-kura’at) adli eserin kime ait oldugu
bilinmemekteyse de icinde muellifinin el-
Kamil adl eserine yaptidi atiflar dikkate
alinarak Hiizeli'ye ait olabilecedi ileri sii-
rilmuistdr (Seyyid Ahmed Hiseyni, IX,
358). el-Fihrisii’g-samil'de Seyyid Ah-
med Huseyni'nin katalogundaki bilgilere
atifta bulunulmasina ragmen eser ihti-
malden s6z edilmeksizin Hiizeli'ye nisbet
edilmis ve muhtemelen onun el-Kamil'i
olabilecegi séylenmistir ki sadece bu iki
eserin hacimleri dahi bunun dogru olma-
digini ortaya koymaktadir.

UEEEMANSiKLOPEDiSi 19. CILT

BIBLIYOGRAFYA :

ibn Makala, el-fkmal, 1, 458-459; Ibn Begki-
val, es-Stla, ll, 680; Yakat, Mu‘cemii’l-iideb&’,
XX, 61-62; a.mlf., Mu‘cemii’l-biildan, 1, 422;
Zehebi, Ma‘rifetii’l-kurra’ (Altikulag), 11, 815-
820; Ill, 1037-1039; a.mlf., Tarihu’l-islam: se-
ne 441-460,s. 513-514; a.mif., el-“iber, II, 320;
Safedi, Nektii'l-himyan (nsr. Ahmed Zeki Bek),
Kahire 1329/1911, s. 314; ibnii'l-Cezeri, Gaye-
ti'n-nihaye, 11, 397-401; ibn Nasiriiddin, Tavzi-
hu’l-miistebih (ngr. M. Naim el-irkusdsi), Beyrut
1414/1993, IX, 237-238; ibn Hacer, Lisandi'l-
Mizan, V1, 325-326; Siiyati, Bugyetii’l-uu‘at,Ii,
359; Kesfii'z-zunan, I, 1381; ibni'l-imad, Seze-
rat, lll, 324; Ferréac Ata Salim, Fihristi't-tefsir ve
‘ulami’l-Kur’an: el-kismii’l-evvel, Mekke, ts.
(Camiatii'l-Melik Abdilaziz), s. 253; Seyyid Ah-
med Huseyni, Fihrist-i Niishaha-yi Hatti-yi Ki-
tabhane-i ‘Umami-yi Hazret-i Ayetullah el-“Uz-
ma Necefi Mar‘asi, Kum, ts. (Velayet-i Kum), IX,
358; el-Fihristi's-samil : ‘Ulamii’l-Kur’an, mah-
tatatia’l-kird’at (nsr. el-Mecmau’l-meliki li-bu-
hisi'l-hadéareti’l-Islamiyye), Amman 1994, s. 183;
S. Wild, The Qur’an as Text, Leiden 1996, s. 30-
34.
@ TAYYAR ALTIKULAG

HUZELIYYE K

(Lagl)

Mu'‘tezile alimlerinden
Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf'in
(6. 235/849-50([7))
goriislerini benimseyen grup
(bk. EBU’I-HUZEYL el-ALLAF).

HUZEYL (Beni Hiizeyl)
(oo o)
Adnaniler’e mensup;
sairleriyle iinlii bir Arap kabilesi.

Mekke ve Taif civarindaki daglik bélge-
de yasayan Beni Hiizeyl miladi VI. yizyi-
lin biiyik Arap kabilelerinden biridir ve
Mudariler'in ilyas b. Mudar’in annesine
nisbetle Hindif denilen kolundandir. Ka-
bile boyuna adini veren Hiizeyl'in nesebi
Adnan’a kadar sdyledir: Hlzeyl b. Midri-
ke b. ilyas b. Mudar b. Nizar b. Mead b.
Adnéan. Midrike’'nin diger oglu Huzeyme’-
nin soyundan da Kinane ve Esed kabile-
leri tliremistir. Kureys kabilesi bu Kinane
boyuna mensuptur; dolayisiyla Hiizeyl ile
Kureys arasinda yakin bir akrabalik var-
dir. Akrabalik ve bunun yaninda komgu-
luk, Cahiliye déneminden itibaren bu iki
kabile arasinda kuvvetli bir dayanisma
saglamustir. Ozellikle islam éncesinde ve
Mekke'nin fethine kadar gecen siirede
Huzeyl'in Kureys'in siyasi niifuzu altinda
kaldigi goraldr.

Huzeyl'in iki oglu Sa‘d ve Lihyan vasita-
siyla Sa‘d b. Huzeyl ve Lihyan b. Hizeyl



