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lanan ytizlerce masiki eserinden birgo-
gunun kaynak kisisi Ahmet Efendi’dir.
Bunlar arasinda Buh(rizade Mustafa Itri
Efendi'nin rast na‘t-1 Mevlana's ile Nayi
Osman Dede’nin mi‘raciyyesinin ayri bir
onemi vardir. Hafiz Ahmet Efendi, Rauf
Yekta Bey (baskan) ve Muallim {smail
Hakki Bey'den olusan bu heyetin tyeligi-
ne ismail Hakki Bey'in vefati iizerine Ali
Rifat Bey (Cagatay) tayin edilmis, 1933'te
Mehmet Suphi (Ezgi) ve iki yil sonra da
Mesut Cemil'in katilmasiyla Gye sayisi be-
se ylkselmistir. Ancak Rauf Yekta ve Ali
Rifat beylerin 1935'te 6limu ve Mesut
Cemil'in 1938'de Ankara Radyosu’na ta-
yin edilmesiyle buttn isler Ahmet Efendi
ve Suphi Ezgi tarafindan yurdtalmustur.

Hafizasindaki eserlerin dogrulugu ko-
nusunda son derece titizlik gésteren Ah-
met Efendi’'nin Darilelhan’daki hocalidi
sirasinda mudir Yasuf Ziya Pasa ile bu
yuzden ihtiléfa distugu nakledilmekte-
dir. Anlatildigina gore bir derste Dellalza-
de ismail Efendi’'nin zencir usuliinde, “Go-
nul ki ask ile pur-sinede hazine bulur”
misralyla baslayan yegah bestesi gegcilir-
ken “ask ile” kelimesinin melodisindeki
fa notasinin Yasuf Ziya Pasa evi¢, Ahmet
Efendi ise acem perdesi oldugunda israr
etmigler. Ziya Pasa'nin evi¢ perdesinde
diretmesi Gizerine bu eseri babasinin Del-
lalzade ismail Efendi'den, kendisinin de
babasindan megkettigini, bu notanin
acem perdesi oldugu konusunda babasi-
nin kendisini 6zellikle uyardigini séylemis
ve, “Bu perdeyi evi¢c okursam Dellalzade
ile Zekai Dede’nin ruhlart azap ¢eker” di-
yerek istifa etmis, Ziya Pasa mudurluk-
ten ayrilincaya kadar Darilelhan’a dén-
memistir.

Gerek kiraat ilmi gerekse masiki konu-
sunda hayatinin biiylk bir kismini talebe
yetistirmeye adayan Héafiz Ahmet Efen-
di'nin talebeleri arasinda ablasinin oglu
Mehmet Munir Kékten, Kemal Batanay,
Rasim Ferit Bey, Osman Sevki Uludag,
Dirru Turan, Mehmet Nezihi Albayrak,
Mehmet Emin Yazici, Mesut Cemil, Lai-
ka Karabey, Fahri Kopuz, Zeki Arif Ataer-
gin, Mustafa Sunar, Serif Muhittin Targan,
Safiye Ayla, Miinir Nurettin Selcuk ve Sa-
dettin Heper 6zellikle zikredilmelidir.

Bazi yayinlarda plaklara klasik eserler
ve gazeller okudugunun kaydedilmesi,
muhtemelen cagdasi Gazelhan Hafiz Ah-
met ile karistiriimig olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Clinkli Hafiz Ahmet'in héa-
nendelik konusunda pek séhreti yoktur.
Onun bir diger 6zelligi de “mutlak kulak”
denilen ¢ok hassas bir kulaga sahip ol-
masidir.

Tarihi Turk Mdsikisi Eserlerini Tasnif
ve Tesbit Komisyonu'nun yayimladidi aga-
gidaki eserler Hafiz Ahmet Efendi'nin or-
tak calismalaridir. 1. Dartilelhdn Kiilli-
yéti (daha sonra istanbul Konservatuvart
Nesriyattadiyla devam etmistir). Muhte-
melen 1925-1930 yillari arasinda 120'si
Arap, altmigi Latin harfleriyle yayimlanan
kulliyat 257 adet klasik eserin notasini ih-
tiva etmektedir. 2. Ttirk Musikisi Kla-
siklerinden (Mevlut Tevsihleri, ilahiler,
Bektast Nefesleri, Mevlevi Ayinleri) (istan-
bul 1931-1939). On sekiz ciltten meydana
gelen dini eserler serisinin ilk cildi mev-
lid tevsihlerine, II-III. ciltler il&hilere, V-
V. ciltler Bektasi nefeslerine, VI-XVIII. cilt-
ler Mevlevi ayinlerine ayrilmustir. {lk bes
ciltte 207 eser, diger ciltlerde ise toplam
kirk bir adet Mevlevi ayini ile na‘t-1 Mev-
1ana, bircok pegrev, son pesrev ve yirik
semai mevcuttur. 3. Tirk Musikisi Kla-
siklerinden Hafiz M. Zekdi Dede Efen-
di Kiilliyati (istanbul 1940-1943). Ug cilt
halinde (I11. cilt bes eserlik kiiciik bir fasi-
kiil) yayimlanmis olup Zekai Dede’'nin117
eserini intiva eder 4. Biselikli Fasillar
(istanbul 1943). Klasik bazi eserlerden
meydana gelen bu cilt Hafiz Ahmet Efen-
di'nin vefatindan hemen sonra yayimlan-
mistir. Hafiz Ahmet Efendi'nin Mehdric
ve Sifdt-1 Hurtf Risdlesi, Muhtasar
[ka ve Usul Risdlesi, Misiki Makam-
Iar1 Hulésas: adl eserleri henuz negre-
dilmemistir.
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insanin méanevi kisiligint,
haysivet, seref ve sayginligim
ifade eden bir terim.

L ol

Sézlukte “kisinin bedeni, ruhu, évgiye
deger yaratiligi, soyu sopu” gibi anlam-
lara gelen irz kelimesi (cogulu a‘raz) érf-
teki kullaniminda daha ziyade insan var-
ligiyla, 6zellikle de onun dokunulmazhigi
bulunan maéanevi, ahlaki yénleriyle ilgili
manalari ifade eder. Dil bilginlerinin, irz
kelimesinin asil anlami itibariyle beden
(cesed), ruh (nefs) veya soy soptan (haseb,
selef, 4ba) hangisini karsiladigi konusunu
tartistiklart bilinmekle birlikte gérus ay-
riliklarinin bu hususta farkli érneklere
basvurmaktan kaynaklandigi séylenebi-
lir. Hepsinin Gzerinde anlastigi nokta ise
irzin sévme, asagdilama ve tecaviizden ko-
runmak istenen bir insani deger oldugu-
dur (Lisant’'l-Arab, “arz” md.). Nitekim
ibnii’l-Esir irz kelimesini, “insanin ister
kendisine ister soyunasopuna isterse
sosyal cevresine yonelik olsun 6vgl ve
yergiye konu olan varligi” seklinde tanim-
lamistir (en-Nihaye, ““irz” md.).

Terim olarak irz insani insan yapan, ona
toplum icinde seref ve sayginlik kazandi-
ran, bu sebeple de her tirll tecaviiz kar-
sisinda dokunulmazligi bulunan kisilik de-
gerlerini ifade etmektedir. Maddi ve ma-
nevi kisiligi itibariyle herkesin insan sayil-
ma ve asagilanmama konusundaki tabii
temayiill irz kavraminin psikolojik zemi-
nini olusturmaktadir. Bunun sonucu ola-
rak ferdin toplum icindeki konumunu gi-
vence altina almay1 amaclayan seref, na-
mus, izzet, itibar gibi kavramlar irz kav-
ramiyla baglantili hale gelmigtir. Bu kav-
ramlarin yalnizca ferdin kendisiyle ilgili
kisilik degerlerini degil es dost ve akra-
banin, hatta mensubu bulundugu kabile
ve milletin manevi kisiligini de ilgilendir-
digi anlasiimaktadir. Irz kelimesinin séz-
lik anlaminda soy sopun yer almasi, fer-
din ve mensubu oldugu sosyal cevrenin
manevi Kisiligi icine gecmisteki atalara
ait 6viinllecek degerlerin de girdigini
gostermektedir. Bir kimsenin insan ola-
rak kendisine sayginlik kazandiran ve bu
sebeple éviing konusu olan butin kisilik
degerlerinin herhangi bir hakarete ma-
ruz kalmasi dogrudan dogruya onun Irzi-
na yonelik bir saldirt sayilmis ve “irza te-
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caviiz” deyimi en genis anlamiyla “kisilik
haklarinin cignenmesi” seklinde tanim-
lanmigtir.

Cahiliye Araplar arasinda irz daha zi-
yade “seref” anlamini tasimaktaydi. Gi-
ce dayall bir istinlik fikrinin hdkim ol-
dugu Cahiliye toplumunda cesaret, hir-
riyet, kadinin iffeti, soyluluk, himaye, c6-
mertlik ve mesken dokunulmazlig: gibi
ahlaki temalar da bu Ustinlik fikrinin
birer yansimastydi ve bundan dolayi irz
kavramiyla irtibatlandiriliyordu (A, V/2,
s. 680). Bir kisinin cesaretine, atalarina
veya comertligine yonelik herhangi bir
kigimseme, iffetinden sorumlu oldugu
bir kadina yahut sahsi meskenine yone-
lik bir tecaviiz onun irzina yapimis bir
saldiri olarak nitelendirilirdi. Bdyle bir
saldirtya maruz kalma ¢ok buyuk bir utang
sayildidi icin de irza tecavizin intikami
neredeyse cana kastetmenin intikamina
esdegder tutulurdu. Bu anlays icinde bas-
kalarinin irzintkoruma ve gézetme de
irzdan sayillmaktaydi (Cevad Ali, 1V, 407-
408, 573-574).

Kur’an-1 Kerim'de 1rz kelimesi gecme-
mekte, ancak insanin 6teki yaratiklar ara-
sindaki stin ve serefli konumu agik¢a
vurgulanmaktadir (el-Bakara 2/30; el-isra
17/70). Kur’an’a gére insan olmak basli
basina bir degerdir. Hadislerde ise ma-
nevi Kisilik degerlerini ifade etmek tizere
irz kelimesinin sik¢a kullanildigr gérul-
mektedir. Hz. Peygamber Veda hutbesin-
de muslimanlarin kanlari, mallari ve irz-
larinin haram (dokunulmaz) kilindigini acik
sekilde belirtmistir (Mtisned, 1, 230; Buha-
1, “flim”, 9; Mislim, “Kasame”, 29, 30).
Bu ti¢c haramin beraber zikredildigi baska
bir hadiste de Kisiye kotilik olarak mis-
liman kardesini kiiciik goriip asagilama-
sinin yetecedi ifade edilmigtir (Muslim,
“Birr”, 32; Eb David, “Edeb”, 35). Can,
mal ve irz dokunulmazhginin birlikte anil-
masindan Islam’'in yasama hakkina, miil-
kiyete ve manevi kisilige iligkin bitin
haklari ayni él¢iide glivence altina aldigi
sonucu cikmaktadir. Diger bir hadiste ise
supheli seylerden kacinan muslimanin
dinini ve irzint korumusg olacagi belirtilir-
ken (Buhéri, “Iman”, 39; Miislim, “Miisa-
kat”, 107) insanin manevi kisilik degerle-
rini ifade eden 1rzin din gibi temel bir kav-
ramla yan yana zikredilmesi ilgi ¢ekicidir.
Bu ifadeden, Kisilik degerlerinin dini de-
gerler icin hakiki zemini tegkil ettigini,
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saglam bir dindarligin saglam ve korun-
mus bir Kisilikte daha da mikemmel ola-
cagini anlamak mimkinddr. Ayrica bun-
dan, manevi kisilige saldirinin dinin 6z-
ni ilgilendirdigi ve bazi sekli ihmallerden
daha énemli sayildigi anlasiimaktadir. Ni-
tekim Res(l-i Ekrem, hac ibadetinin ku-
rallarini sirasiyla yerine getirmekte hata
eden bir sahabiye bunun fazla bir sakin-
cast bulunmadigini, herhangi bir muslu-
manin irzina dil uzatmanin daha biyik
bir glinah oldugunu sdylemistir (Eb( Da-
vid, “Menasik”, 87).

islam’'da irza ydnelik haksiz saldirilar
kul hakkini ihlal sayilmistir. Bir kimsenin
bdyle bir davranista bulunmasi durumun-
da tipki malina tecaviiz eden kimse gibi
ondan helallik dilemesi gerekmektedir
(Mtsned, 11, 506; Buhéari, “Mezalim”, 10;
Tirmizi, “Sifatii’l-kiyame”, 2). Irza yapilan
saldirtya mesr( ve makul él¢ller cerceve-
sinde karsilik vermek ise ahlaki bir 6dev
sayllmigtir. Mesela Hassan b. Sabit'ten,
bazit musriklerin Hz. Peygamber’in “irz"1-
na yonelik hicivlerine karsi “babasini, de-
desini ve irzin1” siper edecedini belirten
bir siir rivayet edilmistir (Buharf, “Mega-
zi”, 34; Miislim, “Fez&%li's-sahdbe”, 157,
“Tevbe”, 57). ibnii'l-Esir bu rivayette ge-
cen “irz” kelimesinin “manevi kisilik” sek-
linde anlasiimasi gerektigini belirtmistir
(en-Nihaye, ““irz” md.). Buna karsilik,
borcunu ddeyecek giicti oldugu halde
6demeyen kimsenin tutumu gibi bir hak
ihlali s6z konusu oldugunda seref ve say-
ginlik anlamindaki 1rzin yara alacagi be-
lirtilmistir. Béyle bir durumda haksizlik
eden Kisinin 1rzi sorgulanmaya acik hale
gelmis demektir (Mtsned, 1V, 222, 388,
389; Buhari, “Istikraz”, 13).

Irz kelimesi zaman icinde, korunmasi
gereken manevi Kisilik degerlerinden yal-
nizca iffetle ve cinsi hayatla ilgili olanlari-
na hasredilmis, “irza tecaviiz” tabiri de
ozellikle Turk érfiinde ve hukuk dilinde
cinsel tecaviizu ifade eder olmustur. Bu
cercevede irzin korunmasi {slam huku-
kunda hem fertlerin temel hak ve so-
rumluluklari arasinda yer almis hem de
pozitif hukukun énemli ilgi alanlarindan
birini tegkil etmistir. islam hukukunda
zina ve zina iftirasi (kazf) suclari icin 6n-
gorulen cezalar ve kadin - erkek iligki-
lerine getirilen sinirlamalar da esasen
bu amaca yénelik tedbirlerdir (bk. KAZF;
ZIiNA).
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J ISFAHAN R
(Vlgaet)
L Tiirk misikisinde bir makam. F

Turk masikisinin en eski makamlarin-
dan 1sfahan basit ve birlegik olmak tzere
iki cesittir.

Basit Isfahan Makami. Her bakimdan
ussak ve bayatiye benzemekle birlikte se-
yir esnasinda zaman zaman bu iki ma-
kamdan uzaklagan veya bunlara yaklasan
ozellikler tasir. Dizisi, aynen ussak ve ba-
yati makamlari gibi olup yerindeki ussak
dortlisiine neva perdesinde bir biselik
beslisinin eklenmesinden meydana gelir.
Nota yaziminda donanimina sadece si
koma bemolli (segah) yazilir, gerekli degi-
siklikler eser icinde gdsterilir. Yedeni rast,
duragi diigah, guglist ise blselik cesni-
siyle makamin yarim kararinin yapildigt
neva perdesidir.

Makam bayati makami gibi inici-cikici
seyreder ve bu yénuyle ussaktan ayrilir.
Genislemesi de ayni sekilde bayatide ol-
dugu gibi tiz taraftan ve tiz durak mu-
hayyer perdesine getirilen bir kiirdi dért-



