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rine izin vermek gerekir. Hz. Peygamber’in
bu yéndeki davranist bir érnek olustur-
maktadir (Buhéarf, “Edeb”, 18; Miislim,
“Mesacid”, 41-43). Namaza yeni bagla-
yan ¢ocuklara sevdikleri seyleri almak su-
retiyle heveslerini arttirma yéniine gidi-
lebilir. Ancak bu uygulamada ibadetin
maddi bir karsilik i¢in yapildigt izleniminin
verilmemesine dikkat edilmelidir. Cocuga
namazda ve namaz disinda okunan bazi
kisa dualarin 6Jretilmesi ibadet bilincini
besleyen bir uygulama olarak énem tagir
(Buhart, “Cihad”, 25; Nesai, “Istiaze”, 6).
Bunun yaninda kii¢lk cocuklarin belli bir
yastan itibaren orug¢ tutmaya alistiriima-
s1 gerekir. Klasik kaynaklarda bu hususta
da kolaylastirici olmayi, cocugu zorlama-
may!1, kendi arzusuna gére davranmasi-
na imkan vermeyi tavsiye eden aciklama-
lar vardir. Hz. Peygamber dénemindeki
uygulamanin da bu sekilde oldugu anla-
siimaktadir (Buharf, “Savm”, 47; Miislim,
“Siyam”, 136).
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" iBAHIYYE !
(=byl)
Dinin emirleriyle
ahlaki ve kanuni diizenlemeleri
L benimsemeyen gruplara verilen ad. N

Sézlikte “aciklamak; serbest birakmak,
megri saymak” anlamina gelen ibahanin
ism-i mensubu olup sonundaki ta ¢ogul
ifade eder. Kelime terim olarak “kanun-
larin, dini emirlerin ve ahlak kurallarinin
baglayiciigint kabul etmeyip her seyi mu-
bah géren kimseler” diye tanimlanabilir.
Tehénevi, ibahilerin miilkiyet hakkini ta-
nimadiklarini, her turll serveti hatta ka-
dinlari bile ortak kabul ettiklerini sdyle-
dikten sonra bu ziimrenin butiin yaratik-
larin en kétisi oldugunu belirtir (Kessaf,
I, 79-80). Hemen her toplumda mevcut
olan ibahiler, ilke ve gérusleri belli bir
mezhep veya bir grup olmayip dinin emir
ve yasaklarina, ahlaki ve kanuni diizenle-
melere kars! cikan firkalar icin kullanilan
ortak bir isimdir.

[slam mezhepleri tarihi muelliflerinin
bir kismi ashabii’l-ibahanin sadece islam’-
dan énceki Mezdekiyye ile islam’'dan son-
raki Babekiyye ve Maziyariyye'den ibaret
oldugunu séylerken (mesela bk. Bagdadi,
s. 266-269; Fahreddin er-Réazi, s. 74) Mu-
hammed b. Hasan ed-Deylemni, ib&hiyyeyi
Batiniyye'nin muhtelif isimlerinden biri
olarak kabul eder (Mezhebti'l-Batiniyye,
s. 21). Bu gérugler kismen dogru olmak-
la birlikte agsir1 Sif gruplart ile stfiyye icin-
deki ibahileri ibahiyyenin kapsamu disin-
da birakmaktadir. ibahi firkalari, genel-
likle yet ve hadislerin z&hirl méanalari ya-
ninda batini manalarinin da oldugunu ileri
slirerek batina yonelme bahanesiyle nas-
larin za&hirini hicbir kurala bagl kalmadan
te'vil etmigler, bu sekilde dini hiikiimleri
gecersiz hale getirmiglerdir. Meselé bazi
asir1 Sii gruplari, naslarda yer alan helal
ve haramlarin yapilmasi veya yapilmama-
si gereken isler olmayip “imamlari seven-
lerle miinasebeti stirdiirmek ve diisman-
lartyla her turli iliskiyi kesmek” anlamina
geldigini iddia etmislerdir. Bunun yanin-
da dinin imamin bilinmesi ve sevilmesin-
den ibaret oldugunu, haramlardan sakin-
manin gerekli olmadigini séyleyerek her
tiirlt davranist mubah sayanlar da vardir.
Ibahi diisiinceye yonelen gruplar basta
agsirt Sii topluluklari olmak tizere su firka-
lara ayrilir:

Hattabiyye. Ca‘fer es-Sadik'in ilahligini
ve Ebi’l-Hattab’in peygamberligini ka-
bul eden bu ziimre dini yasaklarin bir kis-
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mini gegersiz saymig, namaz, hac, zekat
gibi farzlar konusunda kayitsiz davran-
mis, haramlari ve farzlar cesitli yorum-
lara tabi tutarak bunlarin kendilerinden
uzak kalinmasi veya sevilmesi gereken
belli kisileri ifade ettigini ileri sirmugtar.
Allah’in EbUi'l-Hattab vasitasiyla dini mu-
kellefiyetleri Gizerlerinden kaldirdigint id-
dia eden Hattabiyye'nin Muammeriyye
Kolu da ibahiyyeye dahildir. Bunlara gére
yenilmesi haram kilinan yiyecekler, ayrica
zina, hirsizlik, icki, mahremlerle evlenme
ve livata mubahtir (bk. HATTABIYYE).
Beseriyye (Bisriyye). Muhammed b. Be-
sir el-Kafi tarafindan kurulan ve Mem-
tariyye diye de anilan bu agirt Sii firkasi,
bes vakit namaz ve ramazan orucu digin-
da kalan butin dini hikiimleri gecersiz
sayarak mahremlerle cinsi miinasebeti
ve livatayt mubah kabul eder (Nevbahtf,
s. 70-71; Eb( Halef el-Kumm{, s. 60).
Nusayriyye. [bnii'n-Nusayr en-Nemirf'-
ye iz&fe edilen asiri Sii bir firka olup dinin
yasakladigr hususlari islemeyi, mahrem-
lerle evlenmeyi ve escinsellidi caiz gérdi-
gii nakledilir (bk. NUSAYRILIK).
Muhammise ve Albaiyye (Ulyaiyye). Asi-
r1 Sta firkalarindan olan bu iki grupta da
{slam’in emir ve yasaklari konusunda iba-
ha telakkisinin hakim oldugu rivayet edi-
lir (Eb( Halef el-Kummf, s. 59-60).
Ismailiyye. Dinin zahiri ve batmni oldu-
gunu ileri stirerek batini anlamlara y6ne-
len ve Batiniyye olarak da adlandirilan is-
mailiyye'nin bir kismi te'vil metodunu 6l-
¢lsiiz bir sekilde kullanmis ve dini hi-
kiimlerin insanlar i¢in engel olusturdugu
gerekgesiyle ibdhaya yénelmistir. Muham-
med b. ismaéil'in zuhuru ile Hz. Peygam-
ber’in seriatinin hitkiimstiz kalacagi di-
stincesi, 6zellikle Nizariyye blinyesinde
Hasan Ala Zikrihisselam'la (6. 561/1166)
yeni bir devrin bagladiginin ve islami hi-
kimlerin iptal edildiginin ilani firkanin
ibahilige yonelmis oldugunun énemli de-
lillerindendir. ismailiyye'nin Miista'liyye
Kkolu ise te'vili kabul etmekle birlikte dinin
hikiimlerine bagl kalmis ve bundan do-
layl ibahiyyeden sayllmamustir. ismailiyye
gruplarindan ibahiyyeye yonelen diger
bir kol, Fatimi Ismaililigi'ni reddeden ve
Muhammed b. ismail'in isldm'1 nesheden
bir seriatla zuhur edecegini ileri stiren
Hamdan Karmat’'a mensup Karmatiler'-
dir. ibadetleri tamamiyla batini anlamda
te'vil eden bu grup (Nevbahtf, s. 61-62;
Ebl Halef el-Kumm, s. 83-84) Arap yari-
madasinin dogusunda varligini uzun sire
devam ettirmistir. Karmatiler'in devami
sayilan Eb{ Said el-Cennébi’ye mensup
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gruplar Hz. Peygamber’i benimsedikleri
halde namaz, orug ve diger ibadetleri Eb(
Said’in Ustlendigini ileri surerek terket-
misler ve her turlu hayvan etini yemeyi
mubah saymiglardir (Nésir-1 Hiisrev, s.
147-148). Ismailiyye icinde kurucusu Giyas
adli bir kisiye mensubiyetinden dolay Gi-
yasiyye diye anilan grup, firkanin lideri ta-
rafindan yazilan el-Beydn adli kitaba da-
yanarak zahir anlayisinin hatali ve batil
oldugunu ileri stirmds ve seriatin bircok
emir ve yasagina uymamayl mubah say-
mistir. Haltyye diye anilan bir bagka top-
luluk ise kiyametin varligini inkar etmis,
namaz, orug, hac ve zekatin birer sem-
bolden ibaret oldugunu disinmustir
(M. Cevad Meskdr, s. 235-236, 401-402).

Keysaniyye. Muhammed b. Hanefiyye'-
nin imametine, bazan da ulGhiyyetine ina-
nan bu ziimre icinde Hamziyye, Cenahiyye
(Harisiyye) ve Beyaniyye firkalari ibahilige
ydnelmistir. Hamza b. Umare el-Berberi'-
nin mensuplarindan olugan Hamziyye'ye
gore imami taniyanlar dini emir ve ya-
saklardan sorumlu degildir (Nevbahtf, s.
25; Eb( Halef el-Kummf, s. 32, 34, 56). Ab-
dullah b. Haris'e mensup olan Cenahiyye'-
ye gore de imami tantyan kimse her tarld
fiili islemekte serbest olup ibadetler Ali
ailesinden sevilmesi gerekenlerin isimle-
ri, haramlar ise mubhaliflerinin adlaridir
(Nevbahti, s. 29, 32; Bagdadi, s. 245). Be-
yan b. Sem‘an’in bagllarindan meydana
gelen Beyaniyye ise islam seriatinin kis-
men neshedildigi iddiasiyla yasaklanan
hususlar konusunda kayitsiz kalmistir
(bk. BEYAN b. SEM‘AN). Abbasi taraftari
olan Réavendiyye firkasi icinde mutalaa
edilen Eb( Muslimiyye de ibahilie mey-
letmistir. Eb Mislim-i Horasani'nin iméa-
metine ve élmedidine inanan bu gruba
gdre insanin kurtulusa erebilmesi icin
imami tanimast kafidir. imamun bilinme-
si insanlari emir ve yasak kaydindan kur-
taracaktir (Nevbahtf, s. 41-42; Sehristant,
I, 154).

Meymiiniyye. Bazi mahremlerin birbi-
riyle evlenmesini mimkiin géren Harici
firkalarindan Meymaniyye ile pek ¢ok di-
ni emir ve yasagli mubah sayan Yezidiyye
de ibéhi firkalardan sayilmaktadir (Bag-
dadi, s. 279-281; Sehristant, I, 129, 136).

Hiirremiyye (Hiirremdiniyye). [slam’dan
énce Iran'da ortaya cikan Mezdekiyye'nin
etkisi altinda kalarak haramlari mubah
kabul eden bu firka Babekiyye ve Maziya-
riyye gruplarina ayrilmistir. Abbasi hali-
felerinden Me’'m(n ve Mu‘tasim zama-
ninda isyan eden Bébek'in mensuplari
olan Babekiyye, Abdilkahir el-Bagdadi’-
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nin nakline gore (el-Fark, s. 269) cocukla-
rina Kur’an-1 Kerim'i 6gretmekle birlikte
namaz kilmaz, orug¢ tutmaz ve cihadi ge-
rekli gérmezlerdi. Ayrica icki icmeyi ve
zor kullanmamak sartiyla gayri mesra cin-
sel iligkiyi mubah sayarlardi (bk. BABEK).
Muhammire'nin digtncelerini Circan’-
da yaymaya calisan Maziyar'in mensup-
lart olan Maziyariyye de diistince bakimin-
dan Bébekiyye'ye paralel bir firka 6zelligi
tasir (a.e., s. 268-269). Bu arada Mukan-
naiyye, Hulmaniyye ve Kerramiyye'de de
ibahilige rastlanmaktadir (a.e., s. 257-260;
Sehristani, I, 154).

Sifiyye. ilk stifiler inang konusunda ta-
viz vermeyen samimi ve zahid kimseler
oldugu halde zamanla tasavvuf felsefe-
sinin olusmasi ve sifiligin méanevi hayati
etkilemesiyle ibahi distince de gérilme-
ye baslanmustir. Sahte sufiligin ibahilige
meyletmesinin sebeplerini Allah’in itaat
ve ibadete muhtag olmadigdi, sonsuz lu-
tuf ve keremiyle gtinahlari bagislayacagi,
dini emir ve yasaklarin saglayacagi ma-
nevi ylcelisin riyazetle elde edilebilecedi,
esasen bunun insanin yapisinda mevcut
oldugu, ebedi mutluluk veya feléket ezel-
de takdir edildiginden dini kurallara uy-
manin bir dnem tasimayacagi seklinde
6zetlemek mimkinddr. Bir kisim agiri Sit
gruplarinda oldugu gibi bazi sOfiler de
ayet ve hadislerin zahiri méanalari yanin-
da batini manalarinin da bulundugunu
ileri stirmiglerdir. Sii ib&hiyyesi imamin
ve 6nde gelen cemaatinin tarihi rolini
benimseyip yansitirken sifiyye, naslara
dayanilarak diizenlenen namaz ve orug
gibi z&hirT amelleri daha ¢ok ferdi olarak
reddetme yoluna girmistir. ibahi stfilere
gore seriat alimlerinin kurallar! ve skolas-
tik yorumlari, Allah'in tecelli ettigi gonul-
lerdeki aydinlikla mukayese edilemeye-
cek kadar suni ve sathidir. Bu noktadan
hareket eden sufiler asiri Siiler’in, “Ken-
disini imama vakfeden kisi seriat kural-
larini yerine getirmese bile affedilecektir”
seklindeki dustlincelerinden etkilenerek
kemale ulasan bir abidin Allah dostu sa-
yildigini, béylesinin hir ve serbest olaca-
giny, ilahi emirleri zorlama ile degil sevgi
ile yerine getirecedini ve hatalarindan do-
layr affedilecegini diisinmuslerdir. Hat-
ta kémil bir stfinin tabiati itibariyle gu-
nah isleyemeyecegini, onun gayri mesri
gibi gérunen fiillerinin baska sekilde an-
lagiimasinin gerektigini ileri sirmisler-
dir. Bilhassa dinle bagdasmayan sathiy-
yat turindeki sézlerin ayiplanmamasi iba-
hi sOfilerce bir esas olarak benimsenmis-
tir. Bundan dolay1 s(fi, seyhinin yaptidi is-
ler gérunuste seriata aykiri olsa da ona
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mutlak sekilde itaat etmelidir. Bu husus-
lar seriatla stfiyye égretileri arasinda bir
catismanin ortaya ¢ikmasina sebep ol-
mustur. Dinin emir ve yasaklari konusun-
da israrli olan Naksibendiyye ve Kadiriyye
gibi tarikatlara mensup stfiyye ile muha-
lifleri arasindaki mucadeleler yUziinden
ibahiyyeye meyledenler “seriatsiz sifiler”
diye anilmistir. Dinf kurallara bagl kalan
sifilere gore Kalenderiler ile Bektasiler
bu gruba dahildir (bk. GALIYYE).
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r iBAK L
. ABIK).
[ (bk. ABIK) 3
i iBANE
i (bk. BEYNUNET; TALAK).
f_ I 1
el-IBANE
(BLy1)
Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin
(6. 324/935-36)
kelama dair eseri.
L _

Tam adi el-Ibane ‘an usiili'd-diydne
olan eseri Ibni’'n-Nedim Kitabii't-Tebyin
‘an usili’d-din seklinde kaydetmektedir.
el-Ibdne'nin, Es‘ari'nin Mu'‘tezile mezhe-
binden ayrilisinin hemen ardindan veya
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hayatinin son giinlerinde kaleme alinmis
olabilecedi ileri strdlmusttr. Eser tzerin-
de ciddi bir calisma yapan Fevkiyye H-
seyin Mahmud'un isabetli gériinen kana-
atine gére kitap, Es‘ari’'nin Ehl-i sinnet
mezhebine intisap ediginin bir gdsterge-
si olarak bu intisabin ilk gunlerinde yazil-
mus olmalidir (el-/bane, nesredenin girisi,
s. 78, 90-91). Bazi kaynaklarda Es‘ari’'nin
el-Ibane'yi Hanbeli alimi Berbehari'ye
takdim ettigi, ancak onun Selef temayu-
ltne ¢ok yakin olan bu eseri bile tasvip et-
medigi kaydedilirse de (ibn Ebd Ya'l4, 11,
18; ibn Asékir, s. 391-392; Hasan b. Ali el-
Ahvazi, s. 157-159) Fevkiyye Hiseyin, s6z
konusu iddia ile baglantili gériinen bazi
olaylarin Es‘arfi’ye ait hayat cizgisiyle bag-
dasmadigini sdyleyerek bunu asilsiz ka-
bul eder (el-ibane, nesredenin girisi, s. 90).

Duzenli bir i¢ sisteme sahip olmayan
el-Ibdne’nin Fevkiyye Hiiseyin nesrindeki
bélimleme géz 6niinde bulunduruldugu
takdirde giris kismindan sonra iki fasil-
dan olugan bir mukaddime ile on dért bé-
lime (bab), bu béliimlerin de alt basliklara
ayrildigr géralir. Mukaddimenin ilk fas-
linda sinnete bagliligin énemi vurgulan-
diktan sonra Mu‘tezile ile Kaderiyye'nin
cesitli gruplarina ait gérigler ele alinarak
elestirilir, ikinci faslinda ise Selef ulema-
sinin ayni konulardaki kanaatleri dile ge-
tirilir.

Eserin birinci blim ri'yetullaha tah-
sis edilmis olup burada Allah’in cennette
gobrilecegini kabul etmeyen Mu'‘tezile
elestirilmektedir. Halku'l-Kur’an konusu-
nun iglendigi iki, i¢ ve dérdiinci bélim-
lerde Kur’an-1 Kerim'in kadim (gayri mah-
Iik) oldugu hususu bazi ayetlere dayani-
larak ispat edilmekte ve 6zellikle Cehmiy-
ye ile Mu'tezile’nin bu husustaki géris-
leri reddedilmektedir. Ardindan Selefiy-
ye'ye mensup bazi alimlerin konuyla ilgili
gorusleri aktarildiktan sonra Kur'an'in
okunusunun bile mahldk olamayacaginin
kanrtlanmasina calisiimaktadir. Eserin
besinci ve altinci bélumleri, naslarda sa-
bit olmakla beraber zahiri méanalart itiba-
riyle yaratilmighk 6zelli§i tasidiklari icin
Allah’a nisbet edilmeleri sakincali géru-
nen “istiva, niiz0l, mect’, ityan, vecih, ayn,
yed” gibi haberi sifatlara ayrilmistir. Es-
‘ari'ye gore bu tir naslarda tesbih ve te'-
vil diye ifade edilebilecek iki yéntem de
isabetsiz olup en saglikli yol s6z konusu
sifatlart aynen kabul etmek, bunlarin ma-
hiyet ve keyfiyet acisindan yaratiklarin si-
fatlarindan farkli olduguna inanmaktir.

el-Ibane’nin yedinci bélimiinde agir-
likli olarak ilim sifati Gzerinde durulmak-
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tadir. Daha sonra Mu'‘tezile ile Stinni ke-
lamcilar arasinda 6nemli bir tartisma ko-
nusu haline gelen sub(ti sifatlarin mis-
takil birer kavram (anlam) olarak diisu-
nilmesi meselesini ilim sifati 6rnegi tze-
rinde aydinlatmaya calisan muellife gére
Cehmiyye, Mu'tezile ve HarQriyye’'nin asil
amaci Allah’in bitin sifatlarini inkar et-
mektir. Ancak bu gruplar, musliman yo-
netimlerin tepkisinden korktuklari icin
bu tur konularda dolayl ifadeler kullan-
maya mecbur kalmiglar ve kelime yapisi
acisindan sifat olan “alim”i Allah’a nisbet
etmeyi benimsemisler, fakat bunun ké-
kanu olusturan “ilim” sifatini inkar etmis-
lerdir. Eserin bu bélumd, “sem* ve “ba-
sar” sifatlarinin zat-1 ilahiyyeye izafe edi-
len “ilim”den bagimsiz kavramlar olduk-
larini ifade eden bir kisimla sona ermek-
tedir.

Eserin sekiz, dokuz ve onuncu bdlum-
leri kader konularina ayrilmistir. Ebi’l-
Hasan el-Eg‘ari burada, Mu‘tezile'ye ait
“Allah’in irade sifatinin hadis olusu ve
miukelleflerin isledikleri koti fiilleri kap-
samayisi” seklindeki fikirlerini ¢liritme-
ye calistiktan sonra dokuzuncu bélimde
kader problemini ilgilendiren kudret-i ila-
hiyyenin kapsami, lutuf, kafirin dini ger-
ceklere karsi duyarsiz hale getirilisi (hatm,
tab'-1 kalb), ecel ve rizik, hidayet ve dalalet
gibi konulara iligkin géruslerinden dolayi
Mu‘tezile'yi elestirmis, ardindan kaderle
ilgili olarak rivayet edilen bazi hadisleri
nakledip onlara karsi elestirilerini sirdir-
mugstar.

el-Ibane’nin on bir, on iki ve on {ciin-
ct bélumlerinde Mu‘tezile’nin sahasini
daralttigi sefaat ile varligini kabul etme-
digi havz ve kabir azabi konularina temas
edilmistir. Eserin son béliiminde ise Ehl-i
sunnet ile Sif gruplar arasinda énemli bir
tartisma alani olusturan devlet baskanli-
g1 (imamet) meselesi ele alinarak énce ba-
z1 dyetlerin dolayli muhtevalar! ve ayrica
ashabin fiili ittifakiyla Hz. EbQ Bekir'in,
ardindan diger ¢ halifenin hilafetinin
mesri oldugu ispat edilmis ve ashabin
tamami hakkinda iyi niyetli ve saygili ol-
manin geregi Uzerinde durulmugtur.

Son dénem arastirmacilarindan bazi-
lar1 bugiin elde bulunan el-Ibdne’nin bi-
tun bélumlerinin Eg‘ari'ye ait olamayaca-
g1, 6zellikle onun Ahmed b. Hanbel’e bag-
lihgini ifade eden ve mukaddimenin ikinci
faslini olugturan kismin sonraki bir men-
subu tarafindan eserine eklenmis olabi-
lecedi ihtimali Gizerinde durmuslardir (el-
ibane, nesredenin girisi, s. 74-76). Ancak
eserin mukaddimesi ve bélimlerin muh-



