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iBN BACCE
(20 )

Ebt Bekr Muhammed b. Yahya
b. es-Saig b. Bacce et-Tiicibi
el-Endeliist es-Sarakusti
(6. 533/1139)

Bati islam diinyasinda vetisen

ilk miisliiman filozof.
[ _

Endliliis'in kuzeyindeki Sarakusta (Sa-
ragossa) sehrinde muhtemelen 470'te
(1077) diinyaya geldi. Dogum tarihiyle il-
gili son arastirmalar, onun genc yasta 6l-
dugtinii kabul eden ibn Eba Usaybia gibi
bazi klasik muelliflerin yanildigini ortaya
koymaktadir (Mevsi‘atii’l-hadarati’l-Isla-
miyye, s. 149). ibnii's-Saig olarak da ta-
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ninan ibn Bacce Bati literatiiriinde ge-
nellikle Avempace diye anilir. V. (X1.) yuiz-
yilin ilk ceyregine kadar Sarakusta sehri-
nin idareciligini yapan Arap asilli Ticibi-
ler'e mensup olmasi disinda ailesi hakkin-
da bilgi yoktur.

Genglik yillart ilim ve felsefeye &zel bir
ihtimam gosteren Hadiler Devleti'nin yo-
netimindeki Sarakusta'da gecti. Hayati-
nin bu dénemi hakkinda cok az sey bilin-
mekle beraber énemli bir egitim ve kul-
tir merkezi olan bu bélgede iyi bir tahsil
gordagu sdylenebilir. Doneminin 6nde ge-
len ilim adamlarindan ibnii's-Sid el-Ba-
talyevsi ile aralarinda gecen ilmf tartis-
mayla ilgili bir belge (Hiiseyin M{nis, s.
60) onun erken yaslardaki ilmi donanimi-
ni ortaya koymaktadir. Tahsil hayati hak-
kinda daha aydinlatici bilgiler Ebl Ca‘fer
Yasuf b. Hasdai’ye yazdidi bir mektubun-
da yer alir. ibn Bacce bu mektubunda si-
rastyla muizik, astronomi ve mantikla ug-
rastigini, daha sonra da tabiat ilmine gec-
tigini yazar (Ve min Kelamihi ma ba‘ase
bihi, s. 77). Ayrica ibn Eb( Usaybia, ibn
Bacce'nin Kur'an'i ezberledigini kaydet-
mektedir ki bu onun tahsil hayatina isla-
mi ilimlerle basladigini gésterir. ibn Bac-
ce d6grenimine VI. (XI1.) ylizyilin baglarin-
da isbiliye’de (Sevilla) devam etti; burada
ilmi ve felsefi konularda belli bir yetkin-
lige ulasti. Arkadas! ve 6grencisi Ebi’'l-
Hasan ibnii'l-imam’a yazdigi bir mektup-
ta Abdurrahman b. Seyyid el-Mthendis’-
ten geometri okuyan iki kisiden biri oldu-
gunu ve onun gdéruislerine birtakim ilave-
lerde bulundugunu belirtmesi (Ve ketebe
radiyallahi ‘anhu ile’l-Vezir, s. 88) digin-
da hocalari hakkinda kaynaklarda bilgi
yoktur. ibn Bacce'nin, dénemin tabip ve
astronomlart arasinda yer alan Eba Ca'-
fer YQsuf b. Hasdafi ile yakin dostluk kur-
dugu da kaydedilmektedir.

Sarakusta'nin Murébitlar'in eline gec-
mesi {izerine buraya vali tayin edilen ibn
Tifelvit ile ibn Bacce arasinda olusan dost-
luk ibn Bécce'ye vezirlik yolunu agti. ibn
Tifelvit'in 6limiine kadar siiren bu miina-
sebeti ibn Bacce kismen bugiine ulagan
siirlerinde ortaya koydu. Vezirligi sirasin-
da ibn Tifelvit ile Sarakusta’nin sabik H-
di Emiri imadiiddevle Abdiilmelik arasin-
daki ara buluculuk girisimi birkag ay ha-
pis yatmasina sebep oldu. ibn Bacce’nin
bu hapis hayati, Renan’in Afrikali Leon’a
dayanarak bildirdigine gére ibn Riisd'lin
babasinin girisimleriyle son buldu.

ibn Béacce, ya ibn Tifelvit'in 511’'deki
(1117) dliminden sonra veya Sarakus-
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ta'nin 512'de (1118) hiristiyanlar tarafin-
dan istila edilmesi izerine bir daha don-
medigdi sanilan dogum yerinden ayrildi.
Belensiye'ye (Valencia) gecip Satibe’ye (Je-
vita) vardiginda muhtemelen zindiklik it-
hamiyla Eb{ Ishak brahim b. Yasuf b.
Tasfin tarafindan hapse atildi. Ne kadar
hapis yattigi bilinmemekle birlikte bu ha-
pis hayati esnasinda geometri calistigini
kendisi sdylemektedir (a.g.e., s. 83). ibn
Béacce’'nin Magrib seyahatinin bu ikinci
hapis olayindan sonra basladigi saniimak-
tadir. Bir kisim rivayetler, onun ikinci ha-
pis déneminden sonra Magrib’de saraya
intisap ederek uzun yillar vezirlik ve saray
tabipligi yaptigini bildirmektedir. Makka-
ri'nin naklettigi bir rivayete gére ibn Bac-
ce burada Yahya b. Yasuf b. Tasfin'e yirmi
yil kadar vezirlik yaprmugtir ( Nefhu't-tib,
VII, 28); ancak eldeki bilgiler bu rakamin
abartili oldugunu géstermektedir. Ote
yandan Ittisalii’l-‘akl bi’l-insén adli ese-
rinin istanbul niishasinda yer alan bir kay-
da gore (Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud
Efendi, nr. 5683/3, vr. 103®) ibn Bacce, ib-
nii'l-imam’a hitaben kavga ve giiriilti-
den uzaklasmak amaciyla Vehran'a git-
mekK istedigini, orada birtakim eksiklikle-
ri bulunan bu eserini gézden gecirecegini
belirtmektedir. ibn Tufeyl’in de s6z konu-
su ettigi bu olayin tarihi bilinmemekte-
dir. Bu seyahat onun Sarakusta'dan ay-
riimasini takip eden yillarda olabilecegdi
gibi Magrib’deki ikinci vezirligi dénemin-
de de olabilir. ibn Bacce, 530 (1136) yilin-
da igbiliye’de vezirlik gérevinde bulundu-
§u tahmin edilen ibni'l-imam ile bir ara-
da oldu ve muhtemelen bu sirada bazi
eserlerini tamamladi.

Cesitli ddnemlerde hocalik da yapan ibn
Bacce'nin 6grencisi olarak zikredilenlerin
basinda bir ilim ve devlet adami olan ib-
ni’l-imam yer almaktadir. ibn Bacce'nin
eserleri onun istinsahi ile gliniimiize ulag-
mustir. Ayrica ibn Bacce bazi risalelerini
ona hitaben kaleme almistir. ibn Bacce'-
den muzik ve felsefe tahsil eden égrenci-
ler arasinda isimleri bilinen diger kisiler
Ebii'l-Hasan ibn Cadi, ishak b. Sem'‘@n el-
Yahadi el-Kurtubi, EbG Amr b. Himare ve
Ebd Osman b. Ali b. Osman el-Ensari'dir.
Ibn Hallikdn'in Vefeydt'inda (VII, 134)
ibn Tufey!'in ibn Bacce’den ders gérdiigi-
nu ifade eden bir rivayet yer almaktaysa
da Ibn Tufeyl onunla karsilasmadidini bil-
dirmektedir (Hay b. Yakzan, s. 62). ibn
Ebi Usaybia, ibn Bacce’'nin 6grencileri
arasinda {bn Risd'ii de zikretmektedir.
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ibn Bacce sikint1 ve tehlikelerle dolu bir
hayat stirdii. ibn Eb( Usaybia bir filozof
olarak ibn Bacce'nin avamdan ¢ok cekti-
dini, hatta bircok defa kendisini éldirme
planlari yapildigini kaydetmektedir. ibn
Béacce, ayni zamanda dénemin bazi egi-
tim gérmus Kisilerinin de keskin muhale-
fetiyle karsilasti. Bunlarin basinda kendi-
sini dinsizlikle itham eden Feth b. Hakan
el-Kaysi gelmektedir. Meshur tabip Ebi’l-
Ala ibn Ziihr ile dil ve edebiyat alimi ib-
nii's-Sid el-Batalyevsi gibi isimler de ibn
Bacce'nin muhalifleri arasinda yer almak-
tadir.

Rivayete gére ibn Bacce, sarayl ilim
adamlariyla katiplerin ve diger baz Kisi-
lerin entrikalari sonucunda Fas'ta 533
(1139) yilinda vefat etti. Bazi tarihgiler
onun zehirletilerek 6ldirildigini kay-
deder. Fakat ibn Ebi Usaybia béyle bir
komplodan séz etmez. ibn Bacce'nin &l-
dirtldiginu ileri stiren tarihgiler, 6zel-
likle Ebii'l-Ala ibn Ziihr’'iin ibn Bacce ile
gecinemedigini ve onu yok edilmesi ge-
reken bir zindik olarak itham ettigini bil-
dirmektedir. Hatta bir rivayete gére ibn_
Bécce'yi ibn Ziihr'iin hizmetgisi zehirle-
migtir. ibn’l-Kifti ise onun limini ta-
biplerin mesleki cekememezligine bag-
lamaktadir (/hbarii’l-“ulema’, s. 265).

Hemen hemen biitiin kaynaklar, bilim
ve felsefe alanindaki Ustlinligi yaninda
ibn Bacce'nin siir ve miizik konusundaki
derinligiyle orijinalligine de atifta bulun-
maktadir. Kendisini dinsizlikle itham eden
Feth b. Hakan bile onun edebiyatci ve gair
yoninQ takdir etmektedir (Kal&’idi'l-ik-
yan, 1V, 931-932). ibn Bacce'yi ibn Riigd
ile birlikte Endulis’un buyuk filozoflar
arasinda zikretmekle yetinen ibn Halddn,
Mukaddime’sinde onun muvegsah yaz-
madaki ustaligini ortaya koyan bir olaya
genisce yer vermistir. ibn Bacce'nin cogu
Kal@’idii'l-ikyan’da yer alan kaside, ga-
zel, muivessah, medih ve hicivturinde
bir¢ok siiri glinlimUze ulasmistir. Bagdath
ismail Paga ona bir de divan atfetmek-
tedir (Hediyyetu’l-“arifin, 11, 87). Ahmet
Ates'in ibn Bacce'ye nisbet ettigi divanin
(TTK Belleten, XV [1951], s. 189, dipnot 1)
bir yanlis anlamadan kaynaklandigint
Douglas Morton géstermistir (BSOAS,
XIV/3 [1952], s. 463 vd.).

ibn Bacce’nin miizik alanindaki otorite-
si dzellikle vurgulanmaktadir. Hatta bazi
kaynaklarda onun bu alandaki Gnunun
felsefedeki sohretini bile gélgeleyecek
nitelikte oldugu zikredilmektedir. Ancak

miizik adami olarak ibn Bacce'nin sohret
ve yetkinligini destekleyecek miktarda
eseri glinimtze ulasmamistir. Onun bu-
gln elde bulunan mizikle ilgili tek eseri
Ve min Keldmihi fi'l-elhdn iki sayfadan
ibarettir.

ibnii'l-imam’in belirttigine gére (Miil-
hak, s. 175 vd.), Il. Hakem déneminden
beri Endiliis’te yaygin bulunan felsefi
eserleri anlama ve yorumlama konusun-
da ibn Bacce'ye gelinceye kadar dikka-
te deger bir gelisme olmamustir. ibni'l-
imam, sadece ibn Hazm'in ve Melik b. Vii-
hayb'in bu alana ilgi duyduklarini, fakat
bu ilginin de felsefi konulara katki sagla-
ma seviyesinde olmadigini ifade eder. ibn
Bacce’nin ilmi ve felsefi alanlardaki derin
vukufuna da temas eden ibni’l-imam,
onun hem kendi goruslerinde hem Aris-
to’nun fikirlerini anlamada ibn Sina ve
Gazzali'den daha ustin bir konumda bu-
lundugunu ileri sirmektedir. ibn Tufeyl de
ibn Bacce'nin o déneme kadar Endiiliis -
te felsefi disiplinlerde yetismis en guclu
fikir adami oldugunu kaydeder.

ibn Bacce'nin icinde bulundugu ortam
felsefi literatiir bakimindan oldukga ytuik-
1G bir mirast intiva etmekteydi. Bu dénem-
de Eflatun ve Aristo gibi Grek filozoflari-
nin yani sira Dogulu biyiik Islam filozofla-
rinin bircok eseri de ya bizzat ya da serh-
leri araciigiyla Endilis’e ulagsmig bulun-
maktayd. ibn Bacce bu iki kaynaktan dog-
rudan veya dolayli olarak etkilendi, felse-
fesini onlardan almis oldugu ilkeler dog-
rultusunda temellendirdi. Onun, gerek
yazilarindaki géndermelerden gerekse
yapmis oldugu serh ve ta'liklerden Aris-
to’nun islam kiiltiir ¢evresinde bilinen he-
men hemen biitln eserlerine sahip oldu-
du anlagsiimaktadir. Yine Eflatun’un Poli-
teia (Devlet), Phaidon vb. diyaloglari, is-
kender Afrodisi'nin bazi eserleri, Galen ve
Hipokrat'in yazilart muhtemelen onun ki-
taphginda bulunmaktaydi. islam filozof-
lar1 arasinda ibn Bacce'nin ismen zikret-
tigi ve blyUk dlctde etkilendidi filozof ise
Farabi'dir. Farabi'nin Serhu Nikiimdah-
ya, el-Vahid ve'l-vahde, Kitabii'l-Mil-
le, ‘Uyitinii'l-mes@’il, Me‘ani’l-‘akl adli
eserlerini zikreden ibn Bacce onun man-
tik Kalliyatinin ¢ok énemli bir bélimune
ta'likler yazmustir. Her ne kadar Dogulu
selefinin el-Medinetti'l-fazila, es-Siya-
setii'l-medeniyye ve Fustlii'l-medeni
gibi ana eserlerini ismen telaffuz etmese
de onlardan énemli dl¢ciide yararlanmig
oldugu sdylenebilir. ibn Bacce'nin eserle-
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iIBN BACCE

rinde zaman zaman Kur’an ayetleriyle ha-
dislerden alintilar yaptidi ve siire sik sik
basvurdugu da gérulmektedir.

Aristo’'nun cesitli eserlerini serheden
ibn Bacce onlart model alarak bazi telif
caligmalari da yapmistir. Bu sebeple ibn
Riisd ile zirveye ulasacak olan Aristo sa-
rihligi bakimindan ibn Bacce énemli bir
konumda bulunmaktadir. Diger taraftan
ibn Bacce'nin, hem genel olarak islam fel-
sefesine hem de 6zel olarak ibn Riisd fel-
sefesine yaptigi bir katki da onun misti-
sizmin akil karsiti tutumunu reddetme-
sidir. ibn Bacce, Gazzali'nin kigiliginde si-
fileri alabildigine elestirmis olup bu eles-
tiriler daha sistemli bir sekilde ibn Rugd
tarafindan tekrarlanacaktir. Buna daya-
narak ibn Bacce'nin Gazzali ile olan he-
saplasmasinin “tehaflt” geleneginde bir
basamak olusturdugu séylenebilir. Onun
teorik bilgi ve akli arastirma lehine misti-
sizme yonelttigi elestiri, Endilis’te akla
dayali bir Kiltir ortaminin olusturulma-
sina ciddi katkilar saglamis olmaldir.

ibn Bacce, yasadigi cagin imkéanlari ve
sartlar icerisinde felsefenin hemen he-
men butun alanlarina ilgi duymus tipik
bir Ortacag filozofudur. Bu ilgi alanlari
icerisinde, onun 6zellikle astronomi ve ta-
biat felsefesinde birtakim yeni yorumlar
getirdigi ve kendinden sonraki filozoflar
kanaliyla hiristiyan Bati'da yankilar uyan-
dirdigr anlasiimaktadir. Bircok arastirma
(Ma'n Ziyade, s. 102 vd.; Moody, s. 191
vd.), ibn Bacce’'nin hareket ve dinamik
alanlarinda ileri sirdigu goérislerin mo-
dern fizigin kurulug asamasinda ciddi kat-
kilar sagladigini ortaya koymaktadir.

Felsefesi. Genel karakteri, ele aldigi me-
seleler ve onlara getirmis oldugu ¢ézim-
ler bakimindan ibn Bacce felsefesi, Dogu
islam diinyasinda gelisip olgunlasan fel-
sefe gelenedinin bir uzantisi sayilabilir.
Bununla beraber ibn Bacce'nin Eflatun ve
Aristo'ya iligkin bilgisi 6nceki islam filo-
zoflarindan daha sthhatlidir. Felsefesi bir-
cok konuda Aristocu olup suddr 6gretisi-
ne dayanmamakta, fakat énemli dlctide
Yeni Eflatuncu 6geler icermektedir.

ibn Bacce'nin felsefesinin temel konu-
su insan ve insan mutlulugudur. insani
evrenin Kiculk bir modeli olarak ele alan
ibn Bacce onun tabii, hayvani (6zel ruhani)
ve akKli (genel ruhani) yonlerine isaret eder.
Buna gore insan bir “ki¢uk alem"dir, ev-
renin butiin 6zelliklerini cesitli oranlarda
icermektedir. Ancak insan asil farklihgini
akil varlidi olmasinda tasimaktadir ve bu
yonuyle tabiatin biricik varligidir.
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Evrenin kiiclik bir modeli olmasi baki-
mindan insan, fiziksel diinyaya bagh ol-
dugu ve bu diinyanin dzelliklerini tagidigt
icin bu acidan hir bir varlik degildir. Ote
yandan insan bir ruh varligidir. ibn Béc-
ce'nin “6zel ruhani” seklinde nitelendir-
didi insanin bu yoni, onun etkilenimlere
dayali duygusal hayat ile akli hayatini ifa-
de eder. Duygusal hayat insanin hayvani
yonuyle ilgilidir, akil digidir ve blyuk oran-
da tabiat tarafindan belirlenmistir. insa-
nin gercek tanimi ise onun “genel ruhani”
yani akli yéniinde yatmaktadir. ibn Bac-
ce geleneg@e uyarak insani bir akil varligi
olarak tanimlamaktadir. Bu agidan akil in-
sanla 6zdestir ve bitin insani faaliyetin
belirleyicisidir. Akln katiimadigi hi¢bir et-
kinlik ibn Bacce'ye gére insani olma ozel-
ligini kazanamaz.

ibn Bacce, insani mutlu kilacak temel
-ilkelerin belirlenmesine ge¢cmeden 6énce
insanin ne oldugunu ve nasil bir varlik ya-
_ pisina sahip bulundugunu ele alirken psi-
kolojiyle derinlemesine ilgilenir. ibn Bac-
ce, bitin eserlerinde cesitli ilgilerle psi-
kolojik konulara yer vermisse de bu ko-
nuyla ilgili en énemli eseri ginimize ek-
sik olarak ulasan Kitdbti'n-Nefs'tir. Onun
psikoloji goriisu genel cerceve itibariyle
Aristo’'nun De Anima’sini model almak-
tadir. Fakat ondan farkli olarak ibn Bac-
ce psikolojisinin her safhasinda diisinme
yetisine yonelik bir vurgunun bulundugu
gorilmektedir.

Nefsi, tabiattaki gayeli olusum streci
icerisinde cesitli diizeylerde gerceklesen
bir olgu olarak gérmesi ve varhigini bir be-
dene bagl olarak ele almasi bakimindan
ibn Bacce'nin psikolojisi tabiat ilminin bir
parcasidir. Bu sebeple Aristo’da oldugu
gibi Ibn Bacce'de de psikolaji tabii ilimler
arasinda yer almaktadir. ibn Bacce psiko-
loji‘si bu yonuiyle bir yetiler psikolojisidir
ve genel olarak nefsin mabhiyetini, yeti-
lerini, beden ve dis diinya ile iligkilerini
Aristo’nun tgld ruh modeli cercevesinde
ele almaktadir. insani nefsin en yiiksek ve
yetkin diizeydeki gérinimu ise psikolo-
jinin rasyonel boyutuna isaret eder. insan
nefsinin en yiiksek formdaki varhgini ifa-
de eden akil, ibn Bacce’ye gére kendi 6z
yetkinligini metafizik bir baglanti icerisin-
de gerceklestirebilir. Bu noktadan itiba-
ren psikoloji insanin rasyonel varligina ve
bu varhigin nihai kaderine iliskin konulara
yonelir ve bundan dolayi rasyonel ve me-
tafiziksel bir karaktere burunir. Kitd-
bii'n-Nefs'in son bélumiiyle diger dnemli
eserlerinde bn Bacce agirlikh bir sekilde
psikolojinin bu boyutunu arastirir.
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ibn Bacce, Eflatuncu tglii nefis tasni-
fine uygun olarak bitkisel nefis, hayva-
ni nefis ve insan nefsini incelerken &zel-
likle bu son nefis tiiri Gizerinde yogun-
lasir. Ona gore insan nefsinin temel 6zel-
ligi distinmedir. Dlisinme yetisinin en
temel fonksiyonu ise tiimel kavramlar
olusturma islemidir. Hayvanlarda gori-
len butlin maharetler onlara tabiat tara-
findan verildidi icin hayvanlar tabii olarak
diisiinme yetisine ihtiyac duymaz. insan
ise aksine bir imkanlar varligidir ve bun-
dan 6tUrd ona imkanlarini gelistirip son
yetkinliklerine ulasmasini saglamak tizere
diisiinme yetisi verilmistir. insanda bas-
langicta bir kuvve, bir niive olarak bulu-
nan duslinme yetisi cesitli asamalardan
olusan bir bilme stireci igerisinde fiilf ha-
le gelir. insanin diigiinen bir varlik olma-
sinin ilk belirtileri, diiginme ve karar ver-
menin a priorik prensipleri olan ilk ma-
kullerdir; insanin rasyonel gelisimi ise te-
melini ilk bilgilerde bulan ve ¢ocukluk dé-
neminden baslayarak son yetkinlik aga-
masina kadar yiikselen bir bilgilenme s-
reci icerisinde gerceklesmektedir. Bu sii-
reg, birtakim anlama ve kavrama diizey-
lerine karstlik olarak kazanilan akli yet-
kinligin ¢esitli merhalelerini icermekte-
dir ve bir bakima insandaki soyutlama
yeteneginin gelisip gliclenmesiyle ayni
anlama gelmektedir.

ibn Bacce'ye gére tabii bir yetenek ola-
rak bitin insanlara verilen akil, gelistiri-
lip yetkinlestirilmesi insanin kendi ¢aba-
sina bagli olan bir giictiir. insan, rasyo-
nel imkanlarini yetkinlegtirmek suretiyle
maddi diinyanin gelip gegiciliginden ebe-
dilige, bitmek tiikenmek bilmeyen coklu-
gundan Tanrisal birlije ve maddi olanla
birlikte bulunmanin istirabindan siyrila-
rak siirekli bir mutluluk ve sevin¢ duru-
muna ylkselebilir. Bitln bunlar, ancak
insanin kendi 6z varligini olugturan teorik
aklin yetkinlestirilmesiyle mimkKin olur.
Bu yetkinlesmeyi gerceklestiren insan, en
sonunda tamamen kendine yeter duru-
ma gelip biitiintyle soyut bir varliga do-
nusebilir.

Bilgi Teorisi. Ibn Bacce'ye gore bilgi sii-
jeile obje arasinda gerceklesen bir bagin-
t1 olup nihat tahlilde akKli bir idrak faaliyeti
olarak ortaya cikmaktadir. Bu sebeple ibn
Bacce’nin bilgi gérusiinde idrak teorisinin
6nemli bir yeri vardir. Ona gére duyusal,
hayali ve akli olmak Gzere ¢ bélime ay-
rilan idrak (Kitabii’n-Nefs, s. 79), “sljenin
bir stirec icerisinde objenin sdretini, yani
algilanabilir yénuni soyutlamasi ve algi-
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lanan seyin stjede yeni bir konumda var
olmasi” demektir. Idrak, algilanan seyin
formunun sljede ména (kavram) statu-
sl kazanmasi olarak da agiklanabilir. ibn
Bacce bu sireci “ruhanilesme” diye nite-
lendirir. Bununla birlikte formun idrak
slirecinde soyutluk kazanmasi bir derece-
lenmeyi icermektedir. Ciinkl bir soyutla-
ma islemi olan idrak, algi yetilerinin so-
yutlama kapasitelerine goére daha az ve-
ya daha cok olabilir. ibn Bacce, duyulardan
baslayarak aklin maddeden tamamen so-
yut kavramlarina kadar devam eden bu
soyutlama faaliyetinin sirasiyla his, ta-
hayyul ve akil olmak uizere Ui¢c agamada
gerceklestigini 6zellikle vurgular.

Her ne kadar duyusal idrakle hayali id-
rak bir soyutlama islemine dayaniyorsa
da onlarin soyutlamasi eksik bir soyutla-
madir; bu iki gii¢c ancak tekil olani algila- -
yabilir. Aklin ise maddilikle hicbir ilgisi bu-
lunmamaktadir; diger idrak glglerinin
aksine akil kendi idrakini de idrak eder
(el-Vukaf ale’l-‘akli’l-fa‘al, s. 109). AKIi id-
rak alanint maddeden ve maddi baginti-
lardan soyutlanmis genel ruhani sdret-
ler olusturmaktadir. AKIf idrak siireci de
temelde tahayyiil gticiinde bulunan 6zel
ruhani slretlere veya anlamlara dayan-
maktadir; ancak disiinme giici bu si-
retleri tiimel bir goriisle ve maddi bagin-
tilarindan soyutlayarak kavramlar halin-
de idrak eder (irtiyaz, s. 160 vd.).

ibn Bacce, insanin duyusal algidan bas-
layip nihai diizeyde mustefad akli elde
edisine kadar ytikselen entelektiel gelisi-
mini, cesitli bilme ve kavrama duraklarin-
dan gecen bir manew yiikselis olarak tas-
vir etmektedir. Su halde aklin yetkinles-
me sureci temelini duyu verilerinde bul-
maktadir. Onun bilgi kurami bu yéniyle
Aristocu’dur. Buna gére seylerin gercek
bilgisi soyutlamaya dayali ve dolayl bir
kavrayistir. insanin bilgisi duyu, mutehay-
yile ve akil duraklarindan gecerek olus-
maktadir. ibn Bacce gercek bilginin ti-
mel olanin bilgisi oldugunu, bunu ise an-
cak aklin elde edebilecegini 6zellikle be-
lirtir (Kitabt Tedbiri’l-mitevahhid, s. 103;
Kitabti’'n-Nefs, s. 143-145; Risaletl’l-veda",
s. 138). Cesitli diizeylerde gerceklesen so-
yutlama isleminin son asamasinda, yani
miustefad akil diizeyinde akil bu fonksiyo-
nunu bagka hicbir seye ihtiya¢c duymak-
sizin kendi Uzerine dénerek basarabilecek
bir duruma yukselir.

ibn Bacce, bilginin cesitli diizeylerini
bunlara tekabul eden insan tipleriyle tas-
vir etmeye calisir. Bu acidan siradan in-
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sanlar (cumhdr), teorik distinme yetene-
gine sahip olan insanlar (ntizzér) ve mutlu
insanlar (suada) seklinde U¢ insan tipi var-
dir (Jttisali’l-akl, s. 144). Insanlarin ti-
melleri en siradan bilme yolu cogunlugu
olusturan siradan insanlarin izledigi tabii
yoldur. Bu dlizeyde makul, makulii oldu-
Ju seyle bir baginti icerisinde bilinir. ibn
Bacce pratik maharetlerin tamaminin bu
yolla elde edildigini séylemekte ve bu di-
zeydeki akli maddi akil (el-akli'l-heylani)
olarak adlandirmaktadir; ayrica bu asa-
mada bulunanlarin maddi oldugunu be-
lirtir. Makullerin tabii yolla kavranmasi-
nin zirvesi olan ikinci diizeyde (teorik dii-
stinenlerin diizeyi) birinciden biraz farkl
bir kavrayigla, fakat hemen hemen ayni
yoéntemle metafizik éncesi teorik bilgi ala-
nina ¢ikilir. Bu diizeyde tasavvur birinciye
oranla {istiin bir nitelik arzetmektedir (Jt-
tisalii’l“akl bi’l-insan, s. 167). Ote yandan
birinci diizeyde méakuller dogrudan duyu-
lardan alinan siretlerle bagintili olarak bi-
linirken teori diizeyinde makul dahili du-
yumlarda olusan ruhani sQretler araciligt
ile bilinir. Teorik bilgi dlizeyi, eksik méakul-
lerden olusan matematiksel bilimlerle ta-
bii bilimler alamini meydana getirir ve bdy-
lece bilginin nihai dizeyine ylikselmede
son asamadan (metafizik) bir 6nceki basa-
mag! olusturur. Makullerle birlesmenin
yani bilmenin G¢lincli ve son asamasini
miustefad akil merhalesi teskil etmekte-
dir. Teorik aklin son yetkinlik durumunu
olusturan bu diizeyde esyanin hakikatiyle
6nceki asamalarda gerceklestirilemeyen
bire bir uyusma saglanir. Klasik ifadesiyle
bu akil-makul ézdesligidir. Onceki ilk iki
merhale katedilerek ulasilan bu duzeyle
birlikte metafizik alana da gecilmis olur.
ibn Bacce, bu son safhada yer alan insan-
lar1 esyay hakikatleriyle géren mutlu kim-
seler olarak nitelendirir (a.g.e., s. 166-
167). ik iki sikta yer alan insan tiplerinin
duyulara ve 6zel ruhani sGretlere bagim-
It bulunan bilmelerine karsilik mutlu in-
san veya filozof bilme etkinligini butin
bagintilardan uzakta gerceklestirir. ibn
Béacce, mustefad akil ile 6zdeslestirdigi
bu diizeyde akillarin sayisal bir birlik olug-
turdugunu savunmaktadir ki onun bu gé-
ritsil 6zellikle ibn Riisd tizerinde etkili ol-
mustur. ibn Bacce'nin, mutlulugu faal akil
ile ittisalde géren gelenege bagh oldugu
anlagilmaktadir. Ayrica ibn Bacce, yuka-
rida s6zi edilen akil asamalarinin her bi-
rinde bir tur “ittisal”in gerceklestigine
inanmaktadir.

Ahlak ve Siyaset. [bn Bacce'nin bilgide
oldugu gibi ahlak ve siyasette de temel

dlciitii akildir. insanin yapip etmelerinde
hiir ve buna bagl olarak sorumlu bir var-
lik olmasini saglayan sey akildir. Aklin in-
sanin eylemlerine katilmasi onun iradesi-
ni yonlendirmesi seklinde olmaktadir. ibn
Bécce distinmeye dayall iradeye, bir di-
slinme izi tasimayan hayvani iradeden
ayirt etmek lzere “hir isteme” yahut
“secme hirriyeti” anlaminda “ihtiyar” adi-
ni vermektedir. Buna gore bir eylemin ya-
pilip yapiilmamasinda aklin belirleyici ola-
rak ise karismasi insani eylemin temel
belirtisi olmaktadir. ibn Bacce, tabii diir-
tllerle anlik etkilenimlerden kaynaklanan
hayvani davranigin karsisina disunup ta-
sinmaya dayanan insani davranisi koy-
makta ve dogru olan insan davraniginin
rasyonel nitelikteki davranis oldugunu
vurgulamaktadir.

ibn Bacce, insan davraniglarin amagla-
r1 bakimindan cesitli kategorilere ayirarak
ele alir. Msa b. Meym@n'un da hemen
hemen aynen tekrarladidi bu ayirima gé-
re insan davranislari ya cismani varliga ya
hayvani nefse ya da akla iliskin bir yetkin-
ligi amacglamaktadir. Bu yetkinlik tirleri
icerisinde insanin metafizik 6ziine uygun
yetkinlik tird, temelini teorik yetkinlikte
bulan akKIi yetkinliktir. Clinkl teorik aklin
yetkinligi baska hicbir seye araci olmayip
yalniz kendisi igin istenir. insanin gergek
anlamda hurriyet kazanmasi da onun bu
anlamda yetkinlesmesine bagldir.

Hazlar ve erdemler gibi ahlékin klasik
konulariyla ilgili gérislerinde ibn Bacce
hemen hemen geleneksel bakis agisini
yansitir. Ancak ahléki faziletlerin “hiz-
metci” karakterine dikkat ¢cekerek onlarin
hayvant nefisle iligkili oldugunu, bu sebep-
le de insan i¢in son gaye durumunda bu-
lunamayacagini belirtir. Ote yandan ibn
Bacce, hazzin nihai gaye olamayacagini
o6zellikle belirterek bu konuda Gazzali'nin
kisiliginde mistik diisiinceyi elegtirir.

Genel politik ilgileri bakimindan ibn
Béacce Eflatuncu gelenek icerisinde yer
alir ve ona sik sik atiflarda bulunur. Diger
bir 6nemli kaynagi da yine bu gelenek ice-
risinde diistinen Farabi'dir. ibn Bacce, si-
yaset felsefesiyle ilgili en dnemli eseri olan
Tedbirii'l-miitevahhid’de orijinal sayi-
labilecek bir kuram gelistirmistir. Kendi
hayat tecriibesinin de izlerini tastyan bu
kuramini her dénemde gecgerli olabilecek
nitelikteki su soru uzerine temellendirir:
Elverisli olmayan bir ortamda yasamak
zorunda kalan erdemli bir insan yahut fi-
lozof nasil bir hayat tarzi secmelidir ki
mutlu olabilsin? Bozuk bir toplumda mev-
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cut mutluluk hangi kurallari esas alan bir
yasayisla korunabilir? ibn Bacce'nin siya-
set felsefesindeki orijinalitesi, Eflatun’un
ve Islam filozoflarinin yiizeysel olarak ele
aldigi bu sorulari politik arastirmasinin
ana konusu yapmasindadir. Siyaset felse-
fesinin diger sorulari onu sadece bu ko-
nuya yonelik tasarisina yardimci olmalari
bakimindan ilgilendirmigtir. ibn Bacce,
bu sorularin ¢ézimine gegmeden 6nce
“tedbir” teriminin kavramsal icerigini sor-
gular. Daha sonra erdemli ve erdemsiz
yonetim (tedbir) bicimlerini tasvir ederek
okuyucuyu yalniz insanin tedbiriyle (ted-
birl’l-miitevahhid) ilgili aciklamalarma ha-
zirlar. ibn Bacce, erdemli toplumda siyasi
ve ictimai dlizenin temel dinamigini sev-
gide bulur ve béyle bir toplumun doktor-
larla yargiclara ihtiyac duymayacagdini vur-
gular. Cunku erdemli toplumda bitin
davranislar erdemli, batin gérusler isa-
betlidir. Gergek anlamda hicbir yetkinlige
sahip olmayan erdemsiz toplum ise Efla-
tuncu gelenek icerisinde kotlligin be-
lirtileri olarak kabul edilen degisimin, ka-
rarsizhigin, cokluk ve cesitliligin hikim
sirdigu toplumdur. Sevgiyi esas alma-
yan bu tir toplumlarin en temel belirti-
leri tip ve yargi kurumlarina ihtiya¢ duy-
malaridir. ibn Bacce bu iki kurumu birer
sosyopolitik belirleyici olarak dederlendir-
mektedir. Ona gére bir toplum bu kurum-
lara ne kadar cok ihtiya¢ duyarsa mikem-
mellikten o kadar uzaklasmig olur.

ibn Bacce, bir toplumdaki genel duru-
ma aykiri disiince ve davranis sahibi in-
sanlari ifade eden “nevabit” kavramini Fa-
rabi'nin aksine (es-Siyasetii’l-medeniyye,
s. 57, 74) tamamen olumlu bir anlamda,
yani kétu bir toplumda yasayan iyi insan-
lar1 ifade etmek Gizere kullanmis ve Ted-
birii'l-miitevahhid’de zihni gayretini bu
konu etrafinda yogunlastirmustir. ibn Bac-
ce, bozuk yonetimlerdeki erdemli insan-
lari ifade etmek lizere “nabit” ve “neva-
bit”in yaninda “miifred”, “suada” ve bun-
larin hepsini kapsayan bir kelime olarak
“mutevahhid” terimini de kullanmakta-
dir.

Miitevahhid (yalniz insan) kavrami, in-
sanin maddi yonuyle ilgili gelip gecici zevk-
lerin amag edinildigi bir toplumda maddi
olana sirt cevirip manevilige yénelen ve
hayatini bu dogrultuda yénlendiren bir
cabayl, icinde bulundugu toplum tarafin-
dan dislanan, fakat gercegdi temsil eden
bir diisincenin zorunlu yalnizigini ifade
eder. Fakat [bn Bacce bu yalnizlikta ge-
lecekteki erdemli toplumun cekirdegdini
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gormektedir. Tedbirii'l-miitevahhid’de-
ki temel amag, bu idealin gerceklestiril-
mesine yonelik bir yasama bicimi ya da
tedbir recetesi sunmaktir. ibn Bacce'ye
gobre erdemsiz toplum insanin metafizik
boyutunu hesaba katmadigindan iyi bir
insan icin gayri tabiidir. Bu tur yénetim
bicimlerinde mutlulugun elde edilmesi ve
korunmasi miimkiin degildir. Ote yandan
insan, tabiati geredi ancak iyi bir sosyopo-
litik yapilanma icerisinde gercek mutlu-
lugu elde edebilecedinden bu nitelikte ol-
mayan i¢timai hayattan alabildigine uzak
durma erdemli insan icin kacinilmaz bir
durumdur. Mutevahhidin bu tutumu, sa-
dece kendi yetkinligini hesaba katan ben-
cil bir davranis olmayip bunda, filozofca
yasama normlarinin uygulanabilir olaca-
g1 gelecekteki erdemli ydnetimin kurulu-
sunu amaglayan bir ¢caba da gizlidir. Nite-
kim ibn Bacce, béyle bir durumda miite-
vahhidin maddi imkanlar1 genis olan in-
sanlardan uzaklasip ilim adamlariyla iligki
kurmasini, hatta bu yolda hicret etmesi-
ni istemektedir. Béylece bircok modern
arastirmacinin kanaatinin aksine ibn Béc-
ce yalniz yasamayi ideal bir hayat tarzi ola-
rak kabul etmez, yalnizligi bir ara tedbir
olarak degerlendirir.

Eserleri. ibn Bacce, bir Ortacag filozo-
funun ilgiye deger gérdigu hemen he-
men biitiin konularla ilgilendi ve metafi-
zikten muzige kadar pek ¢cok alanda eser
kaleme aldi. Klasik kaynakKlar icerisinde
ona ait eserlerin listesini veren iki kaynak-
tan biri Ibn Eb( Usaybia'nin ‘Uytinii'l-en-
bé’, digeri ise filozofun en énemli eserle-
rinin yazmalarmni ihtiva eden Oxford Bod-
leian. Library’deki mecmuadir. Bu mec-
muadaki listenin ibni'n-Nadr tarafindan
yapildigi sanilmaktadir (Ceméaleddin el-
Alevi, Mirellefatii ibn Bacce, s. 116-120).
ibn Eb( Usaybia’'nin listesinde yirmi yedi,
digerinde yirmi eserin adi yer alir. Onemli
olcide birbirine benzeyen bu iki listedeki
eserlerin cogu ginimize ulagmigtir. 1.
Tedbirii’l-miitevahhid. ibn Bacce'nin
daha ¢ok ahlak ve siyaset felsefesiyle il-
gili gérislerinin yer aldidi en biyik ese-
ridir. Moses Narboni'nin bazi yanlisliklarla
birlikte XIV. ylizyilda branice olarak ézet-
ledigi eser, Edward Pococke tarafindan
Philosophus Autodidactus baslhgini ta-
styan bir calisma icerisinde Latince olarak
nesredilmistir (1671). Buna dayanarak
Salomon Munk eseri Fransizca'ya (1859;
yeni baskisi, New York 1980), David Herzog
da Almanca'ya (Berlin 1896) ¢evirmistir.
Daha sonra Douglas Morton Dunlop ta-
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rafindan ilk iki bélim ingilizce’ye tercii-
me edilen (JRAS[1945],s.61-81) eserin

tamami ilk defa Don Miguel Asin Palacios.

tarafindan El Regimen del Solitario
aduyla ve Ispanyolca cevirisiyle birlikte ya-
yimlanmustir (Madrid 1946). Eseri Méacid
Fahri Res@’ilii Ibn Bécce el-ildhiyye
icerisinde (Beyrut 1968, s. 37-97) ve Ma'n
Ziyade Kitabii Tedbiri'l-miitevahhid
adiyla (Beyrut 1978) yeniden nesretmistir.
2. Risdletii'l-vedd“. Uzun bir yolculuga
cikmadan dnce bir arkadast icin yazdig:
bu eserinde ibn Bacce TedbiriiI-miite-
vahhid’de ele aldi§i bazi meseleleri in-
celemekte ve insanin, bilginin ve felsefi
arastirmanin gercek amacinin ne oldugu-
na iliskin konulari tartismaktadir. Eseri
Hayyim ibn Vivas (XIV. yiizy1l) ibranice’ye,
Abraham de Balmes (XV. yiizyil) Latince’-
ye cevirmistir. ik olarak Asin Palacios ta-
rafindan La Carta de Adios de Avem-
pace adiyla Ispanyolca gevirisiyle birlikte
yayimlanan eser (al-Andalus, VI [Madrid
1943), s. 1-87) daha sonra Macid Fahri ta-
rafindan Resd’ilii Ibn Bécce el-ilahiy-
ye icerisinde tekrar negredilmistir (Bey-
rut 1968, s. 113-143). 3. Kitdbii'n-Nefs.
Nefis ve nefsin giclerini konu alan eserin
nesrini Muhammed Sagir Hasan el-Ma‘s(-
mi gergeklestirmistir (MMIADm., XXXIII
[1958],s.96-111, 278-301, 424-442, 609-
632; XXXIV [1959], s. 634-645; Dimagk
1379/1960). Ma‘siimi eseri ingilizce'ye de
cevirmigtir (Karachi 1961; New Delhi 1992).
4. frtisalii’'lI-akl bi’l-insan*. Bir akil var-
lig1 olan insanin olusum ve gelisimiyle in-
san varliginin bu dogrultudaki son ama-
cina dair olan eser ilk defa Asin Palacios
tarafindan Ispanyolca gevirisiyle birlikte
yayimlanmistir. Eserin daha baska negir-
leri de yapilmus, ayrica Fransizca'ya gevril-
mistir (al-Andalus, VII [1942], s. 1-47).5.
el-Vukif ‘ale’l-‘akli'l-fa‘4l. Faal akla va-
kif olmanin miimkin olup olmadigini so-
rusturan ve bunun hangi yollardan ger-
ceklestirilebilecegini arastiran eseri Ma-
cid Fahri, Oxford Bodleian Library’deki tek
yazma nushasina dayanarak yayimlamis-
tir (Res&’ilii Ibn Bacce el-ildhiyye i¢inde,
Beyrut 1968, s. 107-109). Muhammed Sa-
gir Hasan el-Ma'smi riséleyi Ingilizce'ye
(Journal of Asiatic Society of Pakistan,V,
Dacca 1960), T. Druart Fransizca'ya (Bul-
letin de philosophie médievale, XXII [Leu-
ven 1980], s. 75-77) terclime etmistir. 6.
Fi'l-Gayeti'l-insdniyye. Bazi metafizik
temellerden ve nefsin gliclerinden hare-
ketle insanin gayesinin ne olabilecegdinin
aragtirildigi risale Omer Ferruh tarafindan
kismen (Ibn Bacce ve’l-felsefetii’l-Magri-
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biyyeicinde, Beyrut 1945, s. 48-51), Ma-
cid Fahri tarafindan ise tam metin olarak
(Res&’ilti [bn Bacce el-ilahiyye icinde, Bey-
rut 1968, s. 97-104) yayimlanmustir. Eseri
Muhammed Sagir Hasan el-Ma‘stimi in-
gilizce'ye (Journal of Asiatic Society of Pa-
kistan, 11, 1957) ve T. Druart Fransizca'ya
(Bulletin de philosophie médievale, XXIII
|Leuven 1981], s. 59-64) ¢cevirmistir. 7. Ki-
tabii'n-Nebat. Asin Palacios tarafindan
Ispanyolca cevirisiyle birlikte yayimlanmug-
tir (al-Andalus, V [1940], s. 255-299). 8.
Fi'l-Hey’e. Berlin Staatsbibliothek'te ek-
sik bir nishasi bulunmaktadir (nr. 5060,
vr. 2032-204°). 9. Fi'l-Vahde ve'l-vdhid.
“Bir” kavraminin mahiyeti ve kullanildigt
yerlerle ilgili konulart ele alan riséle Ab-
durrahman Bedevi (Res&’il felsefiyye li’l-
Kindi ve’l-Farabt ve [bn Bacce ve Ibn ‘Adi
icinde, Kahire 1983) ve Cemaleddin el-Ale-
vitarafindan (Resd’il felsefiyye li-Ebi Bekr
Ibn Bacceicinde, Beyrut 1983, s. 140-149)
negredilmistir. 10. Fi's-Sa‘ddeti’l-mede-
niyye ve's-sa‘ddeti’l-uhreviyye (Difa*
‘an Ebt Nasr). Farabi'ye yoneltilen bir ki-
sim elestirilerin cevaplandirildigi risalede
ayni filozofun elegtiriye tabi tutulan mut-
luluk ve idrak konusundaki bazi gérisle-
ri acikliga kavusturulmaktadir. Cemaéled-
din el-Alevi'nin yayimladidi risalenin (Re-
s&’il felsefiyye icinde, Beyrut 1983, s. 197-
202), Shlomo Pines tarafindan yapilan in-
gilizce cevirisi Studies in Medieval His-
tory and Literature'de yayimlanmigtir
(London 1979). 11. Fi'l-Fahs ‘ani’'n-nef-
si’‘n-niiztiiyye. Riséleyi Abdurrahman
Bedevi (Resa’il felsefiyye li’l-Kindi ve’l-
Farabt ve Ibn Bacce ve Ibn ‘Adi icinde,
Kahire 1983, s. 147-156) ve Cemaleddin
el-Alevi (Res&’il felsefiyye icinde, Beyrut
1983, s. 108-120) nesretmistir. 12. Risd-
le fi'l-miiteharrik. Bedevi (Kahire 1983,
s. 137-140) ve Alevi (Beyrut 1983, s. 135-
139) tarafindan ayni eserler icerisinde ya-
yimlanmistir 13. Fi'l-Elhan. Bu Kiguk ri-
séleyi de Alevi ad1 gecen eser icerisinde
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yayimlamistir (s. 82-83). 14. Serhuhi Ii-
Kitabi's-Sema9't-tabi‘l. Eseri Macid Fah-
ri Serhu Semd‘i't-tabi‘i (Beyrut 1968) ve
Ma'n Ziyade Strahati's-sema5't-tabi‘i
li'’bn Bdcce el-Endeliisi(Beyrut 1978)
adiyla nesretmistir. 15. Fi Mdhiyyeti's-
sevki’'t-tabil (ngr. Cemaleddin el-Alevi,
Res&’il felsefiyye icinde, Beyrut 1983, s.
97-102). 16. Fi Serhi'l-Asari’l-ulviyye.
Oxford Bodleian Library ve Berlin Staats-
bibliothek yazmalari arasinda bulunmak-
tadir. 17. Kitabii'l-Hayevdn. Aristo’'nun
Kitabii'l-Hayevan'inin (Historia Anima-
lium, De Generatione ve De Partibus'tan
olugmaktadir) 6zellikle XI, XII ve XV. bo-
limlerinin aciklamasini yapan risale, Ox-
ford Bodleian Library (nr. 206, vr. 108-110)
ve Berlin Staatsbibliothek (nr. 5060, vr.
1292-135%) yazmalari arasinda mevcuttur.
18. Te‘alik fi'l-edviyeti'l-miifrede. Ber-
lin Staatsbibliothek yazmalari arasinda
bulunmaktadir (nr. 5060, vr. 90°-97). 19.
el-Irtiyéz ‘ala Kitabi'l-Makiilat. Fara-
bi'nin Kitdbti’l-Makilat'indaki konulari
aciklayan risale Macid Fahri tarafindan
yayimlanmustir ( Te‘aliku [bn Bacce ‘ala
Mantuki’l-Farabiicinde, Beyrut 1994, s.
102-135). 20. Keldmiiht fi'l-burhén. Fa-
rabi’nin Kitabti'l-Burhan'ini agiklamak
icin kaleme alinan bu eseri de Macid Fah-
ri nesretmistir (el-Mantik “inde’l-Farabt
icinde, Beyrut 1987, s. 105-159). 21. Fi’'l-
Medhal ve'l-Fusil. Farabi'nin Kitabii
Isagiici (el-Medhal) ve el-Fustilii'l-ham-
se adli eserlerine yazilmis aciklamalar ice-
ren risale Macid Fahri tarafindan yayim-
lanmustir (Te‘aliku Ibn Bacce ‘ala Manti-
ki’l-Fargbiicinde, Beyrut 1994, s. 25-76).
22. Kitabii'l-‘Ibdre. Farabi'nin Kitabii’l-
‘Ibdre (Kitabii Bari Erminyas) adli eseriy-
le ilgili aciklamalart ihtiva eden risaleyi
Min Kitabi'l-‘Ibére ile birlikte M. Selim
Salim Talikat fi Kitabi Bari Erminyds
ve min Kitabi'l-‘Ibére Ii-Ebi Nasr el-
Fdrabi adiyla nesretmigtir (Kahire 1976).
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