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hani'nin Hilyeti'l-evliy@’ ve tabaka-
tii'l-astiyd’ adl eserinde zikredilen saha-
be ve tabiin isimlerinin manzum hale ge-
tirilmis seklidir. Bu sebeple eser Nazmdii
ricdli Hilyeti'l-evliya® adiyla da anilir.
7. Nef@’isii’lI-miilah ve ‘ar&’isii’l-mi-
dah (Divani’l-Hevvari). Hz. Peygamber
ve Ehl-i beyt'ine dair kasidelerden olusur.
8. ‘Umdetii’'l-miitelaffiz fi nazmi Kifa-
yeti’l-miitehaffiz. ibrahim b. ismail ib-
ni’l-Ecdabi’nin Kifdyetii’l-miitehaffiz
ve nihdyetii'l-miitelaffiz adli lugatinin
manzum halidir. ibn Cabir'den bagska iki
alim daha (Ebl Abdullah Sehabeddin Mu-
hammed b. Ahmed el-Huveyyi [6. 693/
1294] ve Ebii’'l-Fida imadiiddin ismail b.
Muhammed el-Ba'll 5. 764/1363]) bu eseri
nazma cevirdikleri icin bazan ibn Cabir’le
karistirilmaktadir (M. Siddik Hasan Han,
s. 482-483; Ahmed es-Serkavi [kbal, s. 154,
159). 9. Kaside mimiyye fi'z-za> ve'd-
dad. EbQ Ca‘fer er-Ruayni tarafindan
serhedilmistir. 10. Gayetii’l-meram fi
teslisi'l-kelam. Bir harfinin harekesinin
degismesiyle (¢ tirld okunan ve buna
gore farkli anlamlara gelen kelimelere
dair 272 beyitlik bir kasidedir. 11. Tuhfe-
ti'l-akran fima kuri’e bi't-teslis min
hurtfi'l-Kur’an. el-Bire’de 745'te (1344)
nazmedilen kiraate dair bir kasidedir. 12.
er-Ravzi'l-memtar fi nazmi’l-maksir
(el-Maksuar ve’l-memduad). 296 beyitlik bu
kaside muhtemelen Kaside fi medhi’'n-
nebiile ayni eserdir. 13. Seldsti kas@’id.
Hz. Peygamber'in methine dair olan bu
¢ kaside olup siir hakkinda teknik acik-
lamalar da ihtiva eder.

Bunlarin diginda su eserler de ibn Ca-
bir'e aittir: Kitabii'l-Gayn fi medhi sey-
yidi'l-kevneyn, Kaside fi medhi’l-Me-
dine (on sekiz beyitlik bir kasidedir), Risd-
le fi's-sire ve mevlidi'n-nebi, el-Mak-
sadli's-salih fi medhi’l-Meliki's-Sdlih,
Manzime fi'n-nahv, el-Keldm ‘alé usi-
1i'l-ilm bi’'l-mendém, Sarihatii’l-hak (di-
vanindan alinmis bir siirdir), Serhu Elfiy-
yeti Ibn Malik (756'da [1355] Mekke'de
yazilmistir), Serhu Elfiyyeti Ibn Mu‘-
ti (eserlerinin yazma niishalari igin bk.
Brockelmann, GAL, 1, 445; 11, 14-15; Suppl.,
[, 182,541, 617,11, 6).

el-Mi‘ydr fi nakdi'l-esar adli eser,
Abdullah Muhammed Siileyman Hindavi
nesrinde (Kahire 1408/1987) Ebl Abdul-
lah Cemaleddin Muhammed b. Ahmed
el-EndellsT'ye ait olarak gdsterilmistir.
Muhammed Zaglal Sellam ile M. Ridvan
ed-Daye’nin anilan eseri ibn Cabir’e nis-
betleri isim benzerliginden kaynaklanmis
bir iltibas olmalidir.
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iBN CAMi*
(@l o)
Ebii’l-Kasim [smail
b. Cami‘ b. Abdillah
(6. 192/808)

Abbasiler déneminin en taninnmus
miisikisinas ve mugannilerinden.

=

Mekke'de dogdu. Kureys kabilesinin
Sehm koluna mensup olup buyiik dedesi
Muttalib b. EbQ Vedaa Mekke'nin fethi
sirasinda islamiyet'i kabul etmisti. ibn
Céami* henliz ki¢ik yasta iken babasi 6lUn-
ce annesi, Siyyat diye taninan devrin tn-
10 masikisinas ve mugannisi Abdullah b.
Vehhab ile eviendi. ilk misiki derslerini,
Siyyat ile devrin 6nemli masiki ekollerin-
den “Eski Hicaz mektebi"nin temsilcisi
Yahya el-Mekki'den aldi. Meshur msiki-
sinaslardan ibrahim el-Mevsili ve Filleyh
b. Ebiyl-Avra ders arkadaslarindandir. ibn
Cami' Kur'an't ezberledikten sonra dini
ilimlerde kendini yetistirerek &zellikle fi-
kih ve hadiste soz sahibi oldu. Abbasi Ha-
lifesi Mehdi-Billah zamaninda (775-785)
Siyyat ile birlikte Bagdat'a gitti. Halifeden
blyuk ilgi gérerek kisa zamanda saray
mugannileri arasinda yer aldi. Bu devre
onun hayatinda bir déniim noktasi olmus,
onceleri dindarligi ve takvasi ile taninir-
ken Bagdat'ta bitin vaktini icki ve eg-
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lence meclislerinde gecirmeye baglamis,
kumara aligmigtir. izinsiz olarak veliaht
Misa el-Hadi'nin meclislerine katildigt
icin Halife Mehdi onu saraydan uzaklas-
tirdi. Bunun lzerine ibn Cami* Mekke'ye
dénmek zorunda kaldiysa da Mehdi'nin
6limunden sonra oglu Misa el-Hadi'nin
kisa hiléfeti sirasinda (785-786) eski g6-
revine dondu. Halifeden aldigi blyik ca-
izelerle yeterli miktarda servete sahip
olunca sade hayat yasamak tizere Mek-
ke'ye gitti. Fakat comertligi sebebiyle elin-
deki serveti tilketince HarOnirresid'in hi-
lafeti déneminde (786-809) yeniden Bag-
dat’a giderek saraydaki gérevine basladi.
ibrahim el-Mevsili, Muharik, Zelzel, Amr
el-Gazzal, Alldye gibi m{sikisinaslarin yer
aldigi bu saray toplulugunda ibn Cami*
ile ibrahim el-Mevsili arasinda ortaya ci-
kan rekabet devrin masiki hayatina bir
canlilik kazandirmigtir. Bu rekabet, sara-
yin diger masikisinaslarinin da katilmasi
ile iki karsi grubun meydana gelmesine
sebep oldu. O dénemde oglu ishak el-Mev-
sili, Zelzel ve Muhammed er-Ref gibi ma-
sikisinaslarca desteklenen ibrahim el-
Meuvsili klasik ekoli; basta Muharik, Akid
ve 6grencisi Denanir olmak lizere bircok
musikisinasin destekledigi ibn Cami* ise
romantik ekoll temsil ediyordu. Mugan-
ni ve bestekar ibrahim b. Mehdi de ibn
Cami‘i desteklemistir. ibn Kesir, ibn Ca-
mi‘in 192 (808) yilinda vefat ettigini kay-
deder (el-Bidaye, X, 208).

Musikisinasligr yaninda ayni zamanda
bir Islam hukukgusu kabul edilen ibn Ca-
mi‘in hayatinin bir déneminde, cuma giin-
leri mescidde sabah namazini kildiktan
sonra cuma namazi vaktine kadar Kur'an't
hatmettigi ve halkin hatim bitmeden cu-
ma namazini kilmayip onu dinledigi riva-
yet edilir. Ayrica bazi kaynaklar, ibn Ca-
mi‘in Bagdat'ta Kadi Eba Y(suf ile sohbet
ettiginden séz etmektedir. Buna gére ibn
Cémi‘e birtakim sorular soran Eba Yasuf
ondan beklemedigi sekilde cevaplar ala-
rak bilgisine hayran kalmugtir. Ancak er-
tesi glin yine bir araya geldiklerinde bazi
kimseler kendisine konustugu kisinin mu-
ganni ibn Cami‘ oldugunu séyleyince Ebii
Yasuf ona karsi tavrint degistirir. Bunu
farkeden ibn Cami‘, duygularin siirle ifa-
de etmenin bir sakincasi olup olmadigini
Ebu Yasuf'a sorar. Eb( Ydsuf da siir oku-
manin ginah sayilmadigint belirtir. Bu-
nun iizerine ibn Cami' bir beyit okur ve
kalbe daha kolay ulasmasi ve kulaga hos
gelmesi i¢in siiri sesiyle susleyip guizelles-
tirdigini soyler.

el-‘Ikdii’l-ferid de ibrahim el-Mevsi-
[i'nin masiki bilgisiyle tanindigi, ibn Ca-
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mi‘in ise nagme ve ses yéniinden déne-
min en 6nde gelen sanatkarlarindan ol-
dugu belirtilmektedir. HarGnurresid, ney-
zen Barsiiméa'dan ibrahim el-Mevsili ve
ibn Cami* arasinda bir mukayese yapma-
sini istemis, Barsima da ibrahim'i iceri-
sinde her tirld meyve ve kokularin bu-
lundugu bir bahceye ve ibn Cami‘i de bal
késesine benzetmistir.

ibn Cami', Har(iniirresid’in istedi tizeri-
ne Ibrahim el-Mevsili ve Fiileyh b. Ebii’l-
Avra ile birlikte el-Mietii’s-savti’l-muh-
tare adiyla 100 sarki s6ziinii toplayan bir
antolqji kaleme almis, ancak isfahani’nin
Kitabii'l-Egani'sinde bazi gliftelerine yer
verdigi bu eser glinim{ze ulasmamugtir.
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IBN CEBIROL
(Jgye 1)
Ebi Eyy(b Silleyman b. Yahya
(®. 450/1058)

ispanya’da yasayan

vahudi filozof ve sair.

L ]

411 (1020-21) yilinda ispanya’nin Male-
ka (Malaga) sehrinde dogdu. Yahudi litera-
turiinde Selomoh ben Yehudah, Bati lite-
ratiriinde Solomon ben Judah, Salomon
Ibn Gabirol olarak taninmakta, Latince ya-
zilarda Avicebron, Avengebirol, Avengeb-
rol, Avencebrol ve Avicebrol seklinde geg-
mektedir. Hayatina dair bilgilerin te-
mel kaynadi kendi siirleridir; yine haya-
tiyla ilgili bazt ayrintilar Ortagcag misli-
man disutnirlerinden Said el-Endelisi
ile yahudi filozof Moses ibn Ezra'nin ca-
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lismalarinda mevcuttur. Ote yandan So-
lomon Munk Mélanges de philosophie
juive et arabe adli eserinde, o gine ka-
dar ibn Cebirol'ti misliiman veya hiristi-
yan gosteren Avrupali ilim adamlarinin
yanlighigini ortaya cikararak onun hakkin-
da bilinmeyen pek ¢ok konuyu aydinlat-
mistir.

ibn Cebirol, Sarakusta'da (Saragossa) iyi
bir 6grenim gérdii. Once babasini, ardin-
dan annesini kaybetti (1045) ve onlar icin
cok sayida mersiye yazdi. Cocuklugun-
da sik sik hastalanmisg, zayif blinyesin-
den, kisa boyundan ve cirkinliginden da-
ima sikéyetci olmustur. Kendini fizik-
sel olarak ¢irkin bulmasi onun yazilarini ve
hayatini 6nemli élctide etkilemistir. Ha-
yatinin biyiuk bir kisminin bunalimlarla
gectigi anlasiimaktadir. ibn Cebirol on al-
t1 yasinda manzumeler kaleme aldi, Sa-
rakusta Hukimdart II. Minzir'in sarayin-
da yuksek dereceli bir gérevli olan yahudi
Jekuthiel (Yeqti‘el) b. ishak b. Hasan'in
himayesine mazhar oldu. Onu metheden
¢ok sayida siir ve t¢ mersiye yazdigi bilin-
mektedir. ibn Cebirol on yedi yasina gir-
diginde kendisini himaye eden bu kisinin
élimiiyle sosyal durumu sarsildi, malf du-
rumu da iyice bozuldu.

1045 yilindan sonra Sarakusta'yi ter-
keden ibn Cebirol'in bu tarihten sonraki
hayati hakkinda cok az sey bilinmekte,
Girnata'da (Granada) yasadigi ve Girnata
sarayinda 1027-1056 yillarinda vezir olan
Samuel ha-Nagid'in himayesinde bulun-
dugu saniimaktadir. Fakat [bn Cebirol'(in
adi gecen vezirin siirlerini tenkit etmesi
aralarinin acilmasina sebep oldu, 1048 ve
1049 yillarini Nissim b. Jacob b. $ahin
adindaki bir sahsin himayesinde gegcirdi.
Belensiye (Valencia) sehrinde dlen ibn Ce-
birol’iin élim tarihiyle ilgili cesitli riva-
yetler vardir. Joseph ben Zaddik ve Josef
Sambari, yahudi takvimiyle 4830'da (mi-
ladt 1070) 6ldGglini naklederler. ibn Ez-
ra onun otuz yagsini biraz ge¢mis olarak,
Abraham b. David ise elli yasinda 6ldi-
guni sdylemektedir. Bu hususta en dog-
ru bilgiyi cagdasi olan Said el-Endeliisi
vermektedir. Buna gére ibn Cebirol 450
(1058) tarihinde 6lmustir.

ibn Cebirol, temel felsefi gériiglerini
Yenbi‘u’l-haydt (Mekor Hayyim) adli
eserinde ortaya koymustur. Onun felsefi
gorugleri baylk 6l¢tide Yeni Eflatuncu-
luga dayanir. Genel hatlart ile felsefesinin
fazla orijinalitesi olmamakla birlikte Yeni
Eflatunculugu yorumlayisi dikkate alin-
diginda kendine has bir kurgusunun bu-
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lundugu sdylenebilir. Diger Yeni Eflatun-
cu yahudi filozoflarindan farkh olarak sis-
temini kurmakla yetinmez, ayrica siste-
minin temellerini giiglendirmek ve diya-
lektik bir mantik vasitasiyla 6ncillerini
dogrulamak icin buytk ¢aba sarfeder.
Felsefesi biyiik oranda madde ve siiret
kavramlarinin analizine dayanir. Her ne
kadar bu kavramlar ondan 6nceki filozof-
larca aragstiriimigsa da bunlari Killf mad-
de ve killi sQretle iliskilendiris bicimi aci-
sindan kendisinden 6ncekilerden ayrilir
(Guttmann, s. 102-103).

Butin felsefesini Tanri'ya yonelmeye
kilavuz olarak kurdugunu séyleyen ibn
Cebirol'lin ilk felsefe tanimi da siiphesiz
Tanri’'nin mahiyetiyle ilgilidir. ibn Cebirol'e
gére ilk 6grenilmesi gereken sey Tanrt’-
nin mahiyetinin bilinemeyecegdidir. Yeni
Eflatuncu sud(r teorisinden hareket ede-
rek insan aklinin Tanrr'ya dogru ulasabi-
lecegi en Ust makamin “izzet taht1” oldu-
gunu soyler; aklin bunun 6tesine gecme-
si imkansizdir. Bu teoriyi kurarken Yeni
Eflatunculuk ve yahudi “merkebah” mis-
tisizmi arasinda bir uzlastirma yaptigi
aciktir (Baron, VIII, 82).

ikinci olarak ibn Cebirol, madde ve sii-
retle kulli madde ve Killi sGret arasinda
ciddi bir ayirim yapar. Ona gére Tanri'nin
kendisi ilk mahiyet ve 6zdr. Bu ilk ma-
hiyetten ilahi irade, ondan da kulli mad-
de ve kiillf sGret suddr eder. Fakat ibn Ce-
birol'in bazi ifadelerine goére kiilli mad-
de ve Kulli sret dogrudan Tanr1'nin ma-
hiyetinden turemistir; diger bazi pasaj-
lara gére ise bu iki varlik alani birbirin-
den badimsizdir; daha sonra da akil, ne-
fis ve tabiat gibi basit cevherler ve son
olarak da cismani alem gelir. Alemdeki
her sey bu basit cevherlerden mutesek-
kildir, fakat basit cevherler de madde ve
slret olarak iki halde bulunur. Madde ve
slretin ana kaynagi esasta kiilli madde
ve kulli siret katmanidir. Kulli madde ve
kulli siiret, basit cevherlerin olusabilme-
si icin madde ve siret halinde daha alt
duzeyde zuhur eder. Bu durumda varlk
tabakalari séylece kurgulanabilir: En Ust-
te killf madde ve slret, sonra madde ve
slret, en sonda ise cevherlere 6zellikler
kazandiracak sekilde madde ve siretin
cevherlerle karigmis hali bulunur. Cevher-
lerden olusan alemdeki varliklarin farkli
olusanlarinin sebebi de madde ve siretin
cevherlerle farkli oranlarda birlegsmesi-
dir. Ibn Cebirol, ayrica akil ve nefis gibi
cismani olmayan cevherlerin de manevi
bir madde oldugunu séyler. ‘



