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iBN CAMI NAKE

mi‘in ise nagme ve ses yéniinden déne-
min en 6nde gelen sanatkarlarindan ol-
dugu belirtilmektedir. HarGnurresid, ney-
zen Barsiiméa'dan ibrahim el-Mevsili ve
ibn Cami* arasinda bir mukayese yapma-
sini istemis, Barsima da ibrahim'i iceri-
sinde her tirld meyve ve kokularin bu-
lundugu bir bahceye ve ibn Cami‘i de bal
késesine benzetmistir.

ibn Cami', Har(iniirresid’in istedi tizeri-
ne Ibrahim el-Mevsili ve Fiileyh b. Ebii’l-
Avra ile birlikte el-Mietii’s-savti’l-muh-
tare adiyla 100 sarki s6ziinii toplayan bir
antolqji kaleme almis, ancak isfahani’nin
Kitabii'l-Egani'sinde bazi gliftelerine yer
verdigi bu eser glinim{ze ulasmamugtir.
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IBN CEBIROL
(Jgye 1)
Ebi Eyy(b Silleyman b. Yahya
(®. 450/1058)

ispanya’da yasayan

vahudi filozof ve sair.
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411 (1020-21) yilinda ispanya’nin Male-
ka (Malaga) sehrinde dogdu. Yahudi litera-
turiinde Selomoh ben Yehudah, Bati lite-
ratiriinde Solomon ben Judah, Salomon
Ibn Gabirol olarak taninmakta, Latince ya-
zilarda Avicebron, Avengebirol, Avengeb-
rol, Avencebrol ve Avicebrol seklinde geg-
mektedir. Hayatina dair bilgilerin te-
mel kaynadi kendi siirleridir; yine haya-
tiyla ilgili bazt ayrintilar Ortagcag misli-
man disutnirlerinden Said el-Endelisi
ile yahudi filozof Moses ibn Ezra'nin ca-
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lismalarinda mevcuttur. Ote yandan So-
lomon Munk Mélanges de philosophie
juive et arabe adli eserinde, o gine ka-
dar ibn Cebirol'ti misliiman veya hiristi-
yan gosteren Avrupali ilim adamlarinin
yanlighigini ortaya cikararak onun hakkin-
da bilinmeyen pek ¢ok konuyu aydinlat-
mistir.

ibn Cebirol, Sarakusta'da (Saragossa) iyi
bir 6grenim gérdii. Once babasini, ardin-
dan annesini kaybetti (1045) ve onlar icin
cok sayida mersiye yazdi. Cocuklugun-
da sik sik hastalanmisg, zayif blinyesin-
den, kisa boyundan ve cirkinliginden da-
ima sikéyetci olmustur. Kendini fizik-
sel olarak ¢irkin bulmasi onun yazilarini ve
hayatini 6nemli élctide etkilemistir. Ha-
yatinin biyiuk bir kisminin bunalimlarla
gectigi anlasiimaktadir. ibn Cebirol on al-
t1 yasinda manzumeler kaleme aldi, Sa-
rakusta Hukimdart II. Minzir'in sarayin-
da yuksek dereceli bir gérevli olan yahudi
Jekuthiel (Yeqti‘el) b. ishak b. Hasan'in
himayesine mazhar oldu. Onu metheden
¢ok sayida siir ve t¢ mersiye yazdigi bilin-
mektedir. ibn Cebirol on yedi yasina gir-
diginde kendisini himaye eden bu kisinin
élimiiyle sosyal durumu sarsildi, malf du-
rumu da iyice bozuldu.

1045 yilindan sonra Sarakusta'yi ter-
keden ibn Cebirol'in bu tarihten sonraki
hayati hakkinda cok az sey bilinmekte,
Girnata'da (Granada) yasadigi ve Girnata
sarayinda 1027-1056 yillarinda vezir olan
Samuel ha-Nagid'in himayesinde bulun-
dugu saniimaktadir. Fakat [bn Cebirol'(in
adi gecen vezirin siirlerini tenkit etmesi
aralarinin acilmasina sebep oldu, 1048 ve
1049 yillarini Nissim b. Jacob b. $ahin
adindaki bir sahsin himayesinde gegcirdi.
Belensiye (Valencia) sehrinde dlen ibn Ce-
birol’iin élim tarihiyle ilgili cesitli riva-
yetler vardir. Joseph ben Zaddik ve Josef
Sambari, yahudi takvimiyle 4830'da (mi-
ladt 1070) 6ldGglini naklederler. ibn Ez-
ra onun otuz yagsini biraz ge¢mis olarak,
Abraham b. David ise elli yasinda 6ldi-
guni sdylemektedir. Bu hususta en dog-
ru bilgiyi cagdasi olan Said el-Endeliisi
vermektedir. Buna gére ibn Cebirol 450
(1058) tarihinde 6lmustir.

ibn Cebirol, temel felsefi gériiglerini
Yenbi‘u’l-haydt (Mekor Hayyim) adli
eserinde ortaya koymustur. Onun felsefi
gorugleri baylk 6l¢tide Yeni Eflatuncu-
luga dayanir. Genel hatlart ile felsefesinin
fazla orijinalitesi olmamakla birlikte Yeni
Eflatunculugu yorumlayisi dikkate alin-
diginda kendine has bir kurgusunun bu-
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lundugu sdylenebilir. Diger Yeni Eflatun-
cu yahudi filozoflarindan farkh olarak sis-
temini kurmakla yetinmez, ayrica siste-
minin temellerini giiglendirmek ve diya-
lektik bir mantik vasitasiyla 6ncillerini
dogrulamak icin buytk ¢aba sarfeder.
Felsefesi biyiik oranda madde ve siiret
kavramlarinin analizine dayanir. Her ne
kadar bu kavramlar ondan 6nceki filozof-
larca aragstiriimigsa da bunlari Killf mad-
de ve killi sQretle iliskilendiris bicimi aci-
sindan kendisinden 6ncekilerden ayrilir
(Guttmann, s. 102-103).

Butin felsefesini Tanri'ya yonelmeye
kilavuz olarak kurdugunu séyleyen ibn
Cebirol'lin ilk felsefe tanimi da siiphesiz
Tanri’'nin mahiyetiyle ilgilidir. ibn Cebirol'e
gére ilk 6grenilmesi gereken sey Tanrt’-
nin mahiyetinin bilinemeyecegdidir. Yeni
Eflatuncu sud(r teorisinden hareket ede-
rek insan aklinin Tanrr'ya dogru ulasabi-
lecegi en Ust makamin “izzet taht1” oldu-
gunu soyler; aklin bunun 6tesine gecme-
si imkansizdir. Bu teoriyi kurarken Yeni
Eflatunculuk ve yahudi “merkebah” mis-
tisizmi arasinda bir uzlastirma yaptigi
aciktir (Baron, VIII, 82).

ikinci olarak ibn Cebirol, madde ve sii-
retle kulli madde ve Killi sGret arasinda
ciddi bir ayirim yapar. Ona gére Tanri'nin
kendisi ilk mahiyet ve 6zdr. Bu ilk ma-
hiyetten ilahi irade, ondan da kulli mad-
de ve kiillf sGret suddr eder. Fakat ibn Ce-
birol'in bazi ifadelerine goére kiilli mad-
de ve Kulli sret dogrudan Tanr1'nin ma-
hiyetinden turemistir; diger bazi pasaj-
lara gére ise bu iki varlik alani birbirin-
den badimsizdir; daha sonra da akil, ne-
fis ve tabiat gibi basit cevherler ve son
olarak da cismani alem gelir. Alemdeki
her sey bu basit cevherlerden mutesek-
kildir, fakat basit cevherler de madde ve
slret olarak iki halde bulunur. Madde ve
slretin ana kaynagi esasta kiilli madde
ve kulli siret katmanidir. Kulli madde ve
kulli siiret, basit cevherlerin olusabilme-
si icin madde ve siret halinde daha alt
duzeyde zuhur eder. Bu durumda varlk
tabakalari séylece kurgulanabilir: En Ust-
te killf madde ve slret, sonra madde ve
slret, en sonda ise cevherlere 6zellikler
kazandiracak sekilde madde ve siretin
cevherlerle karigmis hali bulunur. Cevher-
lerden olusan alemdeki varliklarin farkli
olusanlarinin sebebi de madde ve siretin
cevherlerle farkli oranlarda birlegsmesi-
dir. Ibn Cebirol, ayrica akil ve nefis gibi
cismani olmayan cevherlerin de manevi
bir madde oldugunu séyler. ‘
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Ibn Cebirol'e gére madde ve siiret ba-
sit bir cevher olan akilla birleserek insani
olusturur. Esasen madde ve siretin bir-
lestigi cevherlerin basinda akil gelir; akil-
dan nefis sud{r eder, tabiat nefisten, cis-
mani alem de tabiattan dogar. Eflatun’-
dan beri kabul edildigi Gizere nefis de ken-
di icerisinde tige ayrilir: Akli nefis, hayva-
ni nefis, nebati nefis. ilk nefis ¢esidi in-
sanlarda, ikincisi hayvanlarda, U¢lncusi
de bitkilerde bulunur. Nefis bir nevi ha-
yat kaynagidir; bir varlia nefsin girme-
sini sagdlayan aracilar ise feleklerdir.

ibn Cebirol'tin felsefesinin ahlaki boyu-
tu Yenbti‘u’l-haydt'ta ortaya cikar. Bu-
na gore insanin yaratilis amact Tanri1'yl
bilinebilecegi 6lclide bilmek ve O'na say-
g1 gostermektir. Bu amaca ulagmak icin
iki yol vardir. Birincisi, madde ve sirette
bulunabildigi kadariyla ilahi irade bilgisi-
ne erismek, ikincisi de ilahi iradenin biz-
zat insana ilharm vermesidir. Birinci halde
ibn Cebirol rasyonel, ikinci halde mistik
pozisyonda gérulir. Bu iki bilgi kaynagi
6lumden kurtulmayi ve “hayatin kayna-
d1”"na ulasmay saglar.

Georges Vajda ve Solomon Munk, ibn
Cebirol hakkindaki buginki bilgilerle
onun metafizik distncelerinin kaynak-
larint kesin olarak belirtmenin mimkuin
olmadigini séylemektedir. Fakat eldeki
bilgiler, onun felsefesinin bir¢ok ydnuyle
ilgili kaynaklari belirleme imkani vermek-
tedir. Nitekim daha énce ibn Meserre'nin
Endiiliis'te kurdugu Arap felsefe ekoll
Yeni Eflatunculuk yolunu tutmus olup
bircok eser bunu géstermektedir. Sahte
Empedokles'in yazilari, Aristo’nun teolo-
jisi ve Aristo’ya nisbet edilen illetlere dair
bir makale bunlardan bazilaridir. ibn Ce-
birol, ibn Meserre felsefesinde bilinen
gnostik dislinceleri ve onun tasavvuf te-
maylll ekolinll aynen takip etmistir.

Ote yandan ibn Cebirol'iin madde an-
layis1 Aristo tesirini yansitmaktadir. Fa-
kat bazan maddeyi 6zle aynilestirmesi,
muhtemelen Galen'in yazilari yoluyla ulas-
T1g1 Stoacilar’in tesirini disindiirmekte-
dir. ibn Cebirol'in sisteminin belirleyici
kavrami olan méanevi madde anlayisinin
kaynagi ise Plotin'in Enneadlar’i olabilir.
Ancak bu eserin Arapca’ya tam bir ¢evi-
risi yapilmamisg, sadece “Yunanl Ustad”a
nisbetle bazi béltimler tercime edilmis-
tir. Bu sebeple ibn Cebirol’iin manevi
madde anlayisinin kaynagi buyuk bir ih-
timalle, I1I. (IX.) ylizyilda birden ¢ok Arap-
ca tercimesi yapilan Proclus’iin Mebd-
di’li estiliicy@ (Elementatio theologica)
adl kitabinin ilgili béltimleridir. Bu bé-
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liimlerde ibn Cebirol’iin gériislerine pa-
ralel goriisler bulunmaktadir.

Ancak ibn Cebirol'iin Proclus’ten aldigi
fikir ¢ok sinirlidir. Proclus maddeyi ma-
nevi ve maddi alemlerdeki her terkibin
esasl saymakta, fakat kulli madde ve kiil-
Ii siretin Allah'tan sonra basit cevherle-
rin ilki oldugunu sdylememektedir. Dola-
yisiyla s6z konusu fikrin baska bir kaynagt
olmalidir. Sahte Empedokles'’in eserlerin-
de madde ve siretin Allah'tan sonra var-
liklarin ilki oldugunu ve akildan énce bu-
lundugunu belirten ifadeler gérilmek-
tedir. Su halde bu konuda ibn Cebirol'iin
kaynagi muhtemelen sahte Empedokles'-
tir. Nitekim Sem Tov ben Yosef Falaque-
ra (Ibn Falaquera, Palquera), Ibn Cebirol'iin
sdzde Empedokles’in diglincelerine tabi
oldugunu acikca belirtmistir.

ibn Cebirol, alem hakkindaki felsefi ta-
savvurlarinda Endiiliislii ibn Meserre eko-
linde bilinen sekliyle Yeni Eflatunculugun
ana cizgisinden disari ¢cikmamigtir. Ona
gore feyiz, asadi kainatin yukari kéinattan
suddrunu ve ontolojik devamlilikla egya,
mantiki devamlilikla da tasavvurat ara-
sindaki irtibati aciklar. ibn Meserre eko-
1ti ve Yeni Eflatunculuk gibi ibn Cebirol de
madde ve siret ikilemini asamamustir.
Bu durumda Islam kiiltir tarihinde fel-
sefi disiincelerinin yanki yapmarmasi ve-
ya yahudi alimler arasindaki yerinin zayif-
i1 daha iyi anlasilmaktadir. Ondan nak-
ledilen birgok goriis onun da bagkalarin-
dan naklettigi goérislerdir.

Yasuf b. Siddik'in (Joseph ben Zaddik) on-
toloji alaninda 6zellikle el-Kevnii'l-asgar
(Ha-Olam ha-Katan) adli eserindeki g6-
rdsleri madde ve saret ikilisine tutunmusg
olan Ibn Cebirol'in gériglerini takip et-
mektedir; ayrintilarda ise ibn Siddik Aris-
to’ya ve Ebii Bekir er-Razi'ye daha yakin-
dir. Bununla birlikte Yisuf b. Siddik, ibn
Cebirol'in Yenb‘u’l-hayédt'indan en cok
etkilenen yahudi filozofudur.

ibn Cebirol kisa kasideler de yazmig
olup her kasidenin matlainda kendisinin
Ibranice’deki Selomoh ismini zikretmis-
tir. Siirlerinin konusu, hamileri igin yazdi-
g1 methiyelerle ebeveynine yazdigi mer-
siyeler yaninda dini- felsefi diistinceler-
den olusmaktadir. Sahsuyla ilgili siirlerin-
de dis kirikliklarini, mutsuzluKlarini, has-
taligini, arzu ve tutkularini anlatmakta-
dir. Butln siirlerini Keter Melhut (sul-
tanlik taci) adr altinda toplamistir. Siirle-
rini Arapca ve Ibranice yazan ibn Cebirol,
muhteva bakimindan kendinden 6nceki
ispanyol-yahudi sairlerinin etkisini yan-
sitirsa da diger pek cok meslektasindan
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farkli olarak yalin ve anlasilir bir dil kullan-
mistir. Siirleri hem imaj ve alegori acisin-
dan hem de bilgi yéniinden olduk¢a zen-
gindir. En bariz 6zelliklerinden biri de asi-
r1 vecd duygusudur, bununla birlikte bu
duyguyu siire dékerken bir hayli incelt-
mistir.

Ibn Cebirol’e ait oldugu kabul edilen
siirlerin sayist 300'Un Uzerindedir. Bu si-
irler 6zellikle ispanyol (Seferdik) liturji (iba-
det) metinleri icerisinde korunmustur.
Ayrica bazi Askenazi (Orta Avrupa men-
seli yahudiler) ve Karai mezhebine ait [i-
turji kitaplari da bu siirlerin bir kismint
muhafaza etmistir. Daginik halde cesitli
Koleksiyonlarda yer alan siirleri, Israel Da-
vidson’un editérliginde Israel Zangwill
tarafindan bir araya getirilerek Ingilizce’-
ye cevrilmistir (bk. bibl.). Farkl diisinen
uzmanlar bulunmakla birlikte cogunluk-
la ona ait oldugu kabul edilen bazi ahlaki
6zdeyisler de Choice of Pearls adi altin-
da B. H. Asher tarafindan ingilizce'ye ter-
cime edilmistir (London 1859). Bu toplu
cevirilerin diginda Bernard Lewis Keter
Melhut'u The Kingly Crown adiyla in-
gilizce'ye cevirmistir (London 1961).

ibn Cebirol'(in siirleri ézellikle kefaret
ginunde (Yom Kipur) Seferdik sinagogla-
rinda héald okunmaktadir. Genel yahudi
siirine etkisinin ne oldugu tam olarak bi-
linmemekle beraber Judah al-Harisu (yak-
lasik 1100'lerde yasayan Toledolu yahudi
sair) gibi sairlerin ona hayranlik duymala-
rina bakarak ibn Cebirol'iin yahudi ede-
biyatinda bir hayli etkili oldugu disini-
lebilir.

Onun siirleri tematik olarak dinf agirlikli
olmakla birlikte bunlar muhtevanin y6-
neldidi ilgi alan1 acisindan sekiiler, dini ve
felsefi olmak lizere ti¢ gruba ayrilabilir.
Sekiler siirlerinin cogu hamilerine yazdigi
6vgulerden olusur. Bunlarda ayrica yuk-
sek bilgisi dolayisiyla kendine de évgtiler
diizer; 6te yandan fiziksel acidan kendini
insafsizca elestirdigi de gérullr. Hayatin
anlamsizligina dair yazdigi siirler de bu
ture dahil edilebilir. Ayrica bulmaca tar-
zinda kaleme aldid siirleri de vardir (EJd.,
VII, 237). Dini siirleri ¢carpici stilde yazilmis
olup cogu Tanri'ya olan 6zlemi dile geti-
rir. Bu siirlerin bazilari akrostistir. Yeryti-
zlinn sonu hakkinda kehanette bulunan
siirleri de mevcuttur. Felsefi siirleri ise co-
gunlukla Tanrr’'nin yaratici niteligiyle tev-
hide dair 6zelliklerini igler. Felsefesindeki
pek cok goriisi bu tip siirlerinde yeniden
ortaya cikar.

ibn Cebirol'Gin hikmet tiirii siirlerinin
zirvesini Tanr'nin mikemmelligini anla-
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tan Keter Melhut tegkil eder. Onun [bréa-
ni diline olan sasirtict hakimiyetini, ayni
zamanda Kitab-1 Mukaddes metinlerine
dair miikemmel bilgisini ortaya koydugu
bu eser farkli uzunluklarda kirk fasildan
olusur ve U¢ bdliime ayrilir. Birinci bélim-
de ilahi sifatlardan bahsedilir, ikinci bo-
limde kozmolojik meseleler ele alinir,
Uclinci bélimde Tanri’'nin merhameti
ovulerek O’'na yalvarilir. Bu bélim sina-
goglarda kefaret giintinde dizenli ola-
rak okunmaktadir.

Siire yakinligindan kaynaklanan alego-
rik imaji Ibn Cebirol'tin Eski Ahid'e baki-
sina da yansimustir. ibn Ezra'da korunan
birkag referansa bakilirsa ibn Cebirol kut-
sal yazilari alegorik olarak yorumlama egi-
limindedir. Ona gdre Tevrat'taki yeryiizi
cennetinin adi olan Eden ilahi bir alem-
dir; Eden bahcesi, bahcenin bitkileri me-
sabesinde olan melek ruhlariyla doludur.
Bu bahgedeki nehir ilk maddi cevher, neh-
rin dért kolu dért unsurdur; Adem (insan)
akli nefis, Havva hayvani nefistir. Keter
Melhut'ta Eski Ahid Uzerine bazi ale-
gorik yorumlar da bulmak mimkuindir
(Schlanger, s. 13-14). ibn Cebirol mislii-
man Ispanya’daki yahudi sairlerin en 6n-
de gelenlerinden sayilir. Siirlerindeki gé-
risleri Tevrat Uizerinde calisanlari etkile-
mistir. Aynt zamanda bazi serhleri Tevrat
séarihleri nezdinde yanki yapmustir.

Eserleri. ibn Cebirol, her ne kadar bir
siirinde yirmi Kitap yazmakla éviinirse de
kendisine sadece iki kitap nisbet edilmek-
tedir. 1. Isléhu’l-ahldk. ibn Cebirol’iin
1045 yilinda Sarakusta’da Arapga olarak
yazdigi bu kiiciik eser, 1167°de Yehuda
(Judah) ibn Tibbon tarafindan Tikkun
Middét ha Nefeg adiyla ibranice'ye ter-
cime edilmistir (Istanbul 1550; Riva de
Trento 1562; Lunéville 1807; nsr. N. Ba-
ron, Tel-Aviv 1951). Miellifin ahlaka dair
temel gorisgleri bu kitapta yer alir. Bunun
yaninda eserde insan psikolojisiyle ilgili
derin tahliller de vardir. Buna gére insan
ruhu akilla paralel islemektedir; akil Tu-
hun ortaya ciktigi bir nevi mekandir. Bu
mekandan cikip insan bedeniyle vicut
buldugunda ruh kendisiyle kendi disinda-
ki &lem arasinda celiskili bir pozisyonda
yasar. Ruhun bu diinyadaki amaci bilgi
ve eylem araciligiyla yeniden akil dlemine
dénmek olmalidir. Béylece ibn Cebirol ah-
1aki akli bir temele oturtmaya calisir. Eser,
S. Wise tarafindan Improvement of the
Moral Qualities adiyla Arapca metinle
birlikte terclime edilerek yayimlanmig
(New York 1902), J. Lomba Fuentes tara-
findan da La Correccion de los Carac-
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teres adiyla Ispanyolca’ya cevrilmigtir
(Zaragoza 1990). 2. Yenbii‘u’l-hayat. ibn
Cebirol'lin yine Arapca yazdigi eser onun
felsefeyle ilgili temel gdrislerini icerir.
Eserin Arapc¢a nushasi ele gecmemis,
XII. ytizyilin ortalarinda Tuleytulali (Toledo)
mitercim Hivan el-isbani'nin (Yohannes
Hispanus) Dominicus Gundissalinus'un yar-
dimiyla yaptig: Fons Vitae adli Latince
terciime korunabilmistir. XIII. ylizyilda
eserin bazi bélimleri Sem Tov ben Josef
Falaquera tarafindan Arapca aslindan
Likkutim mi-sefer Mekor Hayyim adiy-
la ibranice'ye cevrilmistir. Albertus Mag-
nus ve Thomas Aquinas gibi bir kisim sko-
lastikler, muellifinin miisliman bir Arap
oldugunu sandiklart Yenbii‘u’I-hayat tan
bazi bélimler nakletmigler, bu bélimle-
rin muellifinin asil kimligi ancak XIX. yiz-
yilda Solomon Munk tarafindan tesbit
edilebilmistir. Eserin Arapca aslinin elde
bulunmamasi sebebiyle terclimesinde-
ki bazi kapali ifadeleri yorumlayabilmek
4deta imkansiz hale gelmistir. ibn Cebi-
rol, kendi dénemindeki felsefi eserlerde
yaygin olan telif gelenedine uyarak Yen-
bt ‘u’l-haydt’ hoca ile 6grencisi arasin-
da gecen hayali diyalog tarzinda yazmis-
tir, Ogrencinin bazi hakikatleri kesfetme-
si icin hocasinin ona yardimci olmasi esa-
sina dayanan Sokrat tarzinin aksine Yen-
bt ‘u’l-hayat’ta 6grencinin sorulari ho-
canin géruslerini daha ¢cok agmasina yar-
dim eder. Bu yénden kitap Yeni Eflatun-
culuk tarzini andirmaktadir. Yenbtiu’l-
haydt, ibn Cebirol’tin madde ve siret
hakkindaki géruslerini i¢ine alan bes ma-
kale ihtiva etmektedir. Birinci makale his-
siidrak, madde ve siret gibi felsefi konu-
lara giris niteligindedir. Bu makale mad-
de ve siretin fiziki cevherlerle olan mu-
nasebetini de tartigmaktadir. kinci ma-
kale cismani sekiller tastyan manevi mad-
denin vasfini, G¢lincii makale ibn Cebi-
rol'lin ontolojisinde Tanri ve fizik diinya
arasinda araci var olug bicimleri olan ba-
sit cevherler konusunu, dérdiincli makale
basit cevherlerin sireti ve maddesi konu-
larini arastirmaktadir. Muellif son maka-
leyi sQiret ve maddenin kendi zatlarinda
nasil bulunduklari meselesine ayirmistir.
ibn Cebirol, bu makalede ilahi irade konu-
sunu arastiran bir kitap yazdigini belirt-
misse de bu kitaba ait herhangi bir bilgi
yoktur. Yenbti‘u’l-haydt'in Likkutim
mi-sefer Mekor Hayyim bagliklt kismi
ibranice terciimesi S. Munk tarafindan
Fransizca'ya cevrilmis (Mélanges de phi-
losophie juive et arabe, s.1-148). Latince
terciimesi olan Fons Vitae, Clemens
Baumker tarafindan Avencebrolis Fons

19. CILT

Vitae adiyla Beitrdge zur Geschichte
der Philosophie des Mittelalters igin-
de nesredilmigtir (Munster 1892-1895).
J. Schlanger de eseri Salomon Ibn Ga-
birol, Livre de Ia source de vie adlyla
Fransizca'ya cevirmistir (Paris 1970).

Séid el-Endelusi’'nin ona yazdigi évgu
dolu siirler disinda ibn Cebirol hakkinda
[slami kaynaklarda herhangi bir bilgi yok-
tur. Onun Isléam’a dair diisliincesi de bilin-
memektedir. Bu konudaki tek referans,
Islam’in dogusunu Mesihi sona ait bir isa-
ret olarak kabul ettigine dair bilgidir.
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IBN CEMAA, Bedreddin
(Feloz ool ciMlyo)
Ebti Abdillah Bedriiddin
Muhammed b. Ibrahim b. Sa‘dillah
b. Cemaa el-Kinani el-Hamevi

(6. 733/1333)
Muhaddis, fakih, miiderris ve kadi.
L Il

4 Rebillahir 639’da (12 Ekim 1241) Ha-
ma’'da dogdu. Bu aileden yetisen alimler
dedelerinden Cemaa adli sahislarin adiyla
taninmistir. Muhaddis, fakih ve sifi olan



