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vermekle yetinmeyip sahit oldugu veya
icinde yasadigi ictimai, siyasi, tarihi, ede-
bi ve kultirel faaliyetler hakkinda genis
aciklamalar yapmistir. Gérev yaptigi ha-
nedanliklar, devlet diizeni ve saray haya-
tina dair verdigi bilgiler Mukaddime’-
deki teorilerini aydinlatici, el-‘Iber'deki
bilgileri tamamlayici mahiyettedir. Bu
eserde yer alan bazi resmi yazismalar, fer-
manlar, hikimdarlar arasinda teati edi-
len mektuplar tarihi birer belge niteligin-
dedir. Basta Lisaniiddin ibnii'l-Hatib ol-
mak iizere ibn Hald(in'un dostlarina, dev-
let adamlarina, alimlere, sairlere, edip-
lere yazdigi mektuplar da o cagdaki icti-
mai, siyasi ve edebi hayat hakkinda de-
gerli bilgiler ihtiva etmektedir. Siir yaz-
maya da heves eden ibn Hald(in 380 be-
yit kadar siirini bu eserine almigtir. Kam-
hiyye, Zahiriyye ve Sargatmisiyye medre-
selerine muderris tayin edilmesi dolayi-
styla yaptigi agis konusmalart, hitabeleri,
verdigi ilk dersler onun nesir ve hitabet
kabiliyeti hakkinda bir fikir vermektedir
(et-Ta‘rif,s. 280, 293). ibnii'l-Hatib ile mek-
tuplagsmalari (a.g.e., s. 82-155), Girnata
sultaninin veziri ibn Zemrek ile Girnata
Kadis1 Ebl'l-Hasan el-Binni'nin ona yaz-
diklari iltifat ve 6vgu dolu mektuplar o
dénemin edebiyat, sanat anlayisi ve dost-
luk iliskileri konusunda bilgi vermesi ba-
kimindan énemlidir. ibn Hald(n, et-Ta“
rif'i uzun bir zaman dilimi icinde yazdi-
gindan eserde yer yer tekrarlara rastlanir.
Muellifin eserde izlenimlerine ve duygu-
larina cok az yer verdigi gérilmektedir.
Olaylarin kendisini nasil etkiledigini fazla
anlatmaz. Mesela iki y1l siiren hapishane
hayati, veba salgini yuziinden 6len anne-
si, babasi ve hocalari, batan gemide bo-
dulan ailesi hakkinda kisa bilgiler vermek-
le yetinmistir. Evlilikleri, cocuklari ve kar-
deslerine dair verdigi bilgiler de ¢ok sinir-
lidir. Sadece Misir'da kadi oldugu zaman
irat ettigi hutbede ve Timur’la gérisme-
sini anlattigi bélimde izlenimlerine yer
vermis, duygularini dile getirmistir. Bu-
tin bunlardan, onun bu eserde daha ¢ok
6vinmeye vesile olan hususlara yer ver-
digi anlasilmaktadir. et-Ta‘rif ayrica, ibn
HaldGn'un Mukaddime'de s6z konusu
ettigi tarih ve toplumlailgili gérislerinin
olusum bicimini ve niteligini anlamaya
yardimci olmasi bakimindan énem tagir.
Eser ayni zamanda bir tir itiraflar niteli-
ginde de gérilmistir. ibn Halddn bu ese-
rinde bazi zaaflarindan ve hatalarindan
bahsetmis, yaptigi hatalari mazur goster-
meye calismistir. et-Ta‘rif, Baron Mac-

Guckin de Slane tarafindan Fransizca'ya
(“Autobiographie d'Ibn Khaldun”, JA, 11l
(1844),s.5-60, 187-210, 291-308, 325-353),
Walter Joseph Fischel tarafindan da In-
gilizce'ye (“Ibn Khaldun's Autobiography
in the Light of External Arabic Sources”,
Studi Orientalistici in onore di Giorgio
Levi Della Vida, | [Rome 1956], s. 287-308)
terciime edilmistir. el-‘Iberin Mukad-
dime ve et-Ta‘rif bélimlerinin ayri bas-
kilar1 yaninda tamaminin ilk baskisi ye-
di cilt halinde Misir'da yapilmistir (Bulak
1284; Beyrut 1399/1979). Abdullatif Sub-
hi Pasa, Mehmed Ali Pasa'nin tesvikiyle
el-“Iber'in ikinci ve Gicincii kitabini Tiirk-
ce'ye cevirmeye baslamig ve iran’da Sasa-
niler stllalesine kadar olan kismi tamam-
layip Miftahu’l-‘Iber adiyla nesretmis
(istanbul 1276), daha sonra da iki ctiz ha-
linde Selefkiler ve Eskaniyan'dan bahse-
den ve onlarin paralarini inceleyen bir ze-
yil yazarak Tekmiletii’l-‘Iber adiyla ya-
yimlamigtir (istanbul 1278). Bu zeyil Halil
el-Hari tarafindan Arapca'ya tercime
edilmistir (Beyrut, ts.). el-“Iber'in Mag-
rib tarihine ait VI ve VII. ciltleri Histoire
des berberes et des dynasties musul-
manes de I'Afrique septentrionale adiy-
la Baron Mac - Guckin de Slane tarafindan
Fransizca'ya tercime edilmis ve Kitabti
Tarihi'd-diiveli'l-Islamiyye bi'l-Mag-
rib adiyla Arapc¢a metniyle birlikte iki cilt
halinde basiimistir (Alger 1847-1851). Nas-
riler’le ilgili b6limUn De Slane'in tercime-
sinde mevcut olmayan kismini da Maurice
Gaudefroy -Demombynes terctime etmis
(Histoire des Benoul Ahmar, rois de Gre-
nade, Paris 1898), Abdiilmuhammed Aye-
ti eseri el-‘Iber Térih-i Ibn-i Halddn
aduyla Farsga'ya gevirerek dort cilt halinde
yayimlamistir (Tahran 1368).

Bunlardan baska ibnii'l-Hatib, ibn Hal-
din’un ibn Riisd'iin eserlerini 6zetledigi
bir kitabiyla Merini Hiikiimdari Eb in&n'a
veya Nasri Hikimdari V. Muhammed el-
Gani- Billdh'a sunmak lizere mantik konu-
sunda yazdidi rivayet edilen bir risalesi,
hesaba dair bir kitabi, kendisinin fikih
usuliine dair bir manzumesi ve Bisiri'nin
Kasidetli'l-biirde’sine yazdig bir serhi
oldugunu soyler (el-fhata, 111, 507-508). Ka-
tib Celebi de Serhu Kasideti Ibn Abdiin
adli bir eseri ona nisbet eder ( Kesfii'z-zu-
nan, 11, 228). ibn Hald(n, Timur'un istegi
Uzerine Kuzey Afrika ulkelerini kisaca ta-
nitan on iki sayfalik bir risale yazdigini,
bunun Mogol (Tatar) diline tercime edil-
digini sdyler (et-Ta‘rif, s. 370; Abdurrah-
man Bedevi, s. 286-287).
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@ SULEYMAN ULUDAG

Gériisleri. Ibn Hald(n'un disiince sis-
teminin merkezini ilk defa kendisinin te-
mellendirdigi “umran ilmi” olusturur. Bu
ilim, &lemin umranindan ibaret olan in-
san toplumunu ve ona tabiati geregi ariz
olan halleri, bu hallerin zorunlu sonucla-
rindan ibaret olan tarihi ve tarihin haki-
katini konu edinmektedir (Mukaddime, 1,
286, 328, 331). Umran ilminin amaci, in-
sanlari taklitten kurtarip daha énce olmus
bitmis olanla daha sonra olacak olanin an-
lasiimasi konusunda bir bakis acisi kazan-
dirmaktir (a.g.e., 1, 285-286). Ibn Hald(n,
bu kevn ve fesad aleminde kalici olani tes-
bit ederek olup bitenin (kdinat) kendisine
dayandidi esaslari ortaya ¢ikarmak, béy-
lece hem gec¢misin hem de gelecegin an-
lasiimasint mimkin kilacak bir ilim ara-
yist icindedir. Umran ilmi bir tir toplum
metafizigidir; toplumun zati arazlarini ele
almasi acisindan da bir anlamda ontolo-
jidir. Bu ontolojinin, “var olmak bakimin-
dan var olan”1 ele alan ontolojiden ayrildi-
g1 temel husus o gline kadar metafizigin
veya metafizikcilerin farkedemedigi bir
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varlik alanini, tarihi-toplumsal varlik ala-
nini inceleme konusu yapmasidir. ibn
Halddn'un asil basarisi, tarihte olaylari
sebep-sonug iligkisi icerisinde ele almak
gerektigine dayali metodolojiye yaptigl
vurguda degil o giine kadar farkedilme-
yen tarihi-toplumsal varlik alanin kesfet-
mesindedir. Bundan dolayl umran ilmini
tarihin oldugu kadar felsefenin de bir bo-
limii olarak gérir (a.g.e., I, 282, 285-287).

{bn Hald(in umran ilmini sekillendirir- -
ken iki ayr1 varlik alanini birbirinden ayi-
rir (a.g.e., lll, 1010 vd.). Bunlardan birinci-
si olan “unsurlar alemi” geleneksel anlam-
da metafizik ve buna bagli olarak da ta-
biiyyatin, ikinci varlik alani olan “havéadis
alemi” ise umran ilminin konusunu tes-
kil eder. Havadis alemi olus-yok olus ale-
midir. Dogrudan insana bagli ve bagimli-
dir. Ancak insanla var olabilir, ayni sekilde
insan da yalniz onunla vardir. Bu iki var-
lik alani arasindaki en esasli fark, insanin
fiziki varlidi ve ferdiyeti itibariyle birinci
varlik alanina ait olmasi, ikinci varlik ala-
nimin ise insanin var olusu geredi toplu-
mun zorunlu bir neticesi olarak ortaya ¢ik-
masl, yani insana ait olmasidir. Havadis
alemi toplumla birlikte ortaya ¢iktigi icin
toplumsal, zaman icerisinde olup yok ol-
dugu icin de tarihidir, dolayisiyla tarihi-
toplumsal bir varlik alanidir. ibn Haldan,
insan fiillerinin icinde gerceklestigi ve
ayni zamanda insan fiillerinin bir neticesi
oldugu igin, tek tek zatlardan olusan un-
surlar alemine Karsilik havadis alemi-
nin insan fiillerinden olustugunu séyler
(a.g.e., 11,598; 11, 1069). Insanlarin birlikte
yasamasiyla fiziki diinyada mevcut olma-
yan asabiyet, mulk, devlet gibi bircok sey
ortaya cikar. Buna bagl olarak insanlarfi-
ziki dliinya uzerinde bazi tasarruflarda bu-
lunarak onu kendi imké&nlari ve amaglari
dogrultusunda yeniden inga ederler. Um-
ran da bu inga neticesinde ortaya cikar.
Ancak umran kalici degildir; halden hale
geger. Bir insan bagarisi olan umran éale-
min bir tir yeniden ingasi, hatta yeni bir
alemin ingasidir, adeta “yeni bir yarat-
ma"dir. Umranin ahvalinin degismesiyle
tarihi-toplumsal varlik da degisime ug-
rar (a.g.e., 1, 326).

Tarihi- toplumsal varlik alanini unsurlar
aleminden ayiran 6nemli bir 6zellik onun
itibari bir varlik alani olusudur. Bu varlik
alaninin asabiyet, mulk, gig¢ gibi unsur-
lar1 vardir. Unsurlarin bir tir “itibar”lar
olarak varlik kazanmalari ve bu itibarlari
yitirdiklerinde yok olmalari onlarin mahi-
yetini tegkil eder. Bu itibarlarla olusan un-
surlar, bir defa olustuktan sonra insanlar
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karsisinda unsurlar dlemini tegkil eden
maddi varliklar gibi bir objektiflik kazanir
ve insanlara kendilerini zorunlu olarak ka-
bul ettirirler. insanlar tarafindan zorunlu
bicimde tegkil edilen bu varlik alaninin un-
surlart zamanla insanlarin karsisina zor-
layici bir glic olarak ¢ikar ve onlarin ha-
yatlari kadar tarihi gidisi de tayin eder.
Bu durum insanin var olusunda bulunan
cok esasli bir gerilimdir ve kendi basina
bir insanlik problemidir. ibn Halddn, ta-
rihi-toplumsal varlik alanini kesfederken
ayni zamanda bu gerilimi de géz 6niine
sermektedir.

ibn Haldin'a gére her sey ve olus bir
amaca yoneliktir (a.g.e., Il, 545). insan
varlik sartlari agisindan toplumsalliga,
toplumsallik asabiyete, asabiyet de miil-
ke matuf olarak var olur. Gayesini tahak-
Kuk ettiren varlik varlik sebebini yitirir ve
yok olur. Onun yerini benzer amaclara yo-
nelmis olan yeni varliklar alir. Béki olan
sadece Allah'tir. [bn Haldiin'da gériilen
toplum metafizigi bu olus-yok olusun sa-
bit ve genel geger Kkurallarini, kendi ifa-
desiyle “stinnetullah f1 halkihi” veya “ade-
tullah”1 tesbit etme gayretinin adidir.

insanin toplumsal bir varlik olusu ibn
Haldln'un dusincesinin hareket nokta-
sini tegkil eder (a.g.e., I, 337). Insan ancak
bir toplum icerisinde ve toplumsal olarak
var olur. Toplumsallik zorunlu bicimde sa-
dece insan toplumunda bulunan bir dizi
olusumu da ortaya cikarir. insan bir ta-
raftan beslenmek ve korunmak icin ge-
reKli olan seyleri temin etmek, bir taraf-
tan da hayatiyetini strdurebilmek icin
canini ve elinde bulunan seyleri muhafa-
za etmek zorundadir. Bu zaruretler ancak
bir toplum icerisinde ve dayanisma saye-
sinde kargilanabilir. Dolayistyla insanin var
olusu toplumun varligina baglidir. Top-
lum, insanlarin yalniz belli mekanda bir
arada yasamalari dedil, ayni zamanda bir
diizen igerisinde yagsamalaridir. insanlarin
Kendilerini ve ellerinde bulunani savuna-
bilmeleri ve kendileriyle birlikte digerleri-
ni de gézetmeleri bu diizenin esasini tes-
kil eder. Bu gbézetmeyi herkes ayni glicte
yapamayacagd icin aralarindan birinin bu-
nu digerleri adina yapmasi gerekmekte-
dir. Bu durum toplum icinden bir otori-
tenin ortaya cikmasini zorunlu kilmakta-
dir. ibn Hald(in'un tesbit ettigi varlik ala-
ni olan “alemu’l-havadis” insanlarin tek
tek iradeleriyle planlayarak olusturduk-
lari bir alem degildir. Bu alem, unsurlar
aleminde oldugu gibi bir toplum iginde
mevcut olan insanla birlikte zorunlu ola-
rak ortaya ¢cikmaktadir. Ancak insanlar-
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da var olus, butin amaglarin kendisine
déndugu gaye oldugu icin yok olan sade-
ce toplumsal varligin bir hali olmakta, bir
hal yok olurken onun yerini baska bir hal
almakta ve béylece insan tiril zorunlu bi-
cimde halleri degisse de toplumsal olarak
varhigini stirdirmektedir.

Umran ilminin meselelerini ortaya ko-
yarken ibn Hald(in énce tarihe bir biitiin
olarak bakar ve umranin degisen sartla-
rini zahirde gelen haberlerin gerisine gi-
derek tesbit eder; bu hallerin gerekli 6n
sartimni ve neticelerini aciklar. Béylece in-
san toplumu varligini muhtelif hallerde
sirdurirken basta zaruri ihtiyaclari ol-
mak Uzere hallere bagh yeni ihtiyaclarin
nasil ortaya ciktigini ve bu ihtiyaclarin na-
sil temin edildigini agiklar. Bundan dolay
ibn Hald(n tarih yazicihigini, toplumsal
hayatin hallerini, bu hayatt mimkiin ki-
lan siyaset ve devleti, bunlarin olus ve yok
olus sartlarini, insanlarin gecim yollarini
ve bu yollarin hallerle olan baginin ortaya
konulmasini, hallerle birlikte ortaya ¢ikan
zorunlu sonuglari ve bir butin olarak ta-
rihi anlasilir kilmayi umran ilminin belli
baslh meseleleri seklinde ele alir. Ona go-
re butin bu streclerin ¢ift yona vardir.
Bunlarin insanlardan, zaman ve mekan-
dan bagimsiz sadece bazi 6n sartlarin
gerceklesmesiyle zorunlu bicimde olus-
masi asil nemli olan tarafidir. ikinci yén
ise 6n sartlarla ilgili olmakla birlikte bu
on sartlarin bu sartlarda yagayan insanlar
tarafindan algilanmasina baghdir. ibn
Haldln aciklamalarini bu iki noktadan
yapmaktadir. Once genel diisiincesini,
olaylarin, olup bitenin gerisinde ve Ustiin-
de olan, batini tarafini ortaya koyduktan
sonra bunun bir fenomen olarak insan-
lar tarafindan onlarin perspektiflerini dik-
kate alarak nasil algilandigini ortaya ko-
yar ve bu iki yonu birlestirerek “fenome-
nolojik” bicimde meseleyi anlasilir hale
getirmeye calisir. Daha sonra érneklerini
siralar. Orneklerde hangi faktériin veya
yonun ne kadar etkin olduguna isaret
ederek tezini olgularla dogrular (a.g.e.,
11, 521-525).

ibn Hald(in’'un gdzlemleri ve yetisme
doneminde aldigi felsefe ve &zellikle man-
tik egitimi, kendisine zahirde olup bite-
nin anlasiimasinin onun gerisinde bulu-
nan ve dogrudan idrak edilemeyen batini
esaslarin tesbitiyle mimkiin olacagini 63-
retmigtir. Bu da ona tarih yazicihig alanin-
da tenkidi bir tavir ortaya koyma imkéani-
ni saglamis, bir butinlik icinde tarihte
olup bitene bakip havadis aleminin geri-
sinde bulunan ilkeleri arastirmak onda bir
tavir olarak yerlesmistir. ibn Haldan, olup
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biteni incelerken tarihin toplumsalligin
bir gerceklesme siirecinden ibaret oldu-
gunu farketmistir. Bundan dolayi tarih
icinde toplumsallagsma siirecini kendine

konu edinen umran ilmi bir yén ile tarih-

felsefesi, baska bir yonu ile de tarihe yo-
nelmis toplumbilim olarak gorilebilir; an-
cak bu ilim iki disiplinin de 6tesinde esas
itibariyle Kklasik felsefe gelenegi icinde
ifade edilmis bir toplum metafizigidir
(krs. Muhsin Mahdi, s. 225 vd.).

Tarih ve Tarih Yazicih@. ibn Hald(n ta-
rihi “yolu kutsal, faydasi cok, gayesi se-
refli bir ilim” olarak tanimlar (Mukaddi-
me, [, 291). Cunkid onunla tmmetlerin ah-
laklarinda, enbiyanin siretlerinde, melik-
lerin siyasetlerinde ortaya ¢ikan hallere
vakif olunur. Bunlara vakif olmak isteyen
kisi cesitli kaynaklara, cesitli disiplinler-
den elde ettigi bilgilere ve her seyden 6n-
ce onu dogruya ulastiran ve hatalardan
koruyan iyi bir tefekkiire muhtactir. ibn
Haldln’a gore tarih denildiginde genel
olarak bir dénemin veya bir neslin haber-
lerinin anlatiimasi kastedilir. Tarih¢i ha-
berleri derleyip eserini telif ederken asir-
larin, nesillerin genel durumlarini tesbit
eder ve haberlerin a¢iklanmasinda bun-
lara bagvurur (a.g.e., 1, 325). Tarihin za-
hiri ve batini olmak tzere iki yonu vardir.
Zahiri yonuyle tarih olup bitenlerin naklin-
den ibarettir. Tarihi olaylar tarihin seyrin-
de tesir icra etmis olaylardir. Bu olaylarin
failleri insan topluluklaridir. Zahiri yoniy-
le tarih olaylarin nasil gerceklestigini ve
ne gibi sonuclar ortaya cikardigini, ahva-
lin nasil degistigini, devletlerin sinirlarinin
nasil genigledigini, insanlarin yerylizini
nasil imar ettiklerini anlatir; batini yoniy-
le de butiin bu olaylari var ve mimkun
kilan esaslari s6z konusu eder. Bu yonuyle
tarih umran ilmine tekabdil eder. Bu ikin-
ci anlamiyla tarih hikmetin asli bir unsu-
rudur ve bu yénuyle de bir tir felsefedir
(a.g.e,l, 282).

Birinci anlamuiyla tarih yaziciliginin bazi
eksiklikleriyle birlikte islam tarihcileri ta-
rafindan ¢ok yaygin bir sekilde gercekles-
tirildigine isaret eden ibn Hald(n, ézellik-
le rivayetlerin sihhati konusunda yeterli
arasgtirma yapilmamasini, olaylarin sebep-
leri Gizerinde yeterince disiinilmemesini
bu eksiklikler arasinda zikreder. Yapilmasi
gereken sey, gercedin anlasilmasini en-
gelleyen unsurlarin basiretle tesbit edi-
lerek ayiklanmasidir. Rivayetleri tenkitci
gdzle ele alan bir tarihcinin nakledilen-
leri kabul ve red konusunda 6l¢iistintin
kendisi olmasi ona gére tarih yaziciliginin
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en esasli ilkesidir. Boyle bir tarih¢inin en
onemli 6zelligi, umranin muhtelif halleri
ve bu hallerin her birinin ayri tabiatlari
oldugunu bilmesi ve bu bilgiye dayana-
rak onlara dair karar vermesidir (a.g.e.,
I, 283). Yani umran bir vakia veya bir var-
lik alani olarak tarihginin karsisinda bu-
lunmakla birlikte onun hakkinda edindi-
gi veya edinmek istedigi méalumat dog-
rudan degil dolaylidir. Cinku gérindigui
haliyle umran bir sebep degil bir netice-
dir; netice olmasi hasebiyle de onu orta-
ya cikaran sebeplerin neler oldugu ve bu
sebeplerin kalic bir diizeni olup olmadi-
ginin arastiriimasi gerekir. Olaylari dogru
tasvir eden haberler bulunmadan tarih
yaziciligt, tarih yazicihgr olmadan da ikin-
ci anlamiyla tarih ilmi mimkin olamaz.
Zira tarih ilmi, tarih yaziciigini teskil eden
rivayetlerin ve tarihi eserlere anlamini ve-
ren cercevenin esasini tegkil eder (a.g.e.,
I, 319-320; 11, 547-548).

Tarih yaziciliginin dayandigi haber ta-
biatt geregi dogru veya yanlis olabilir. Ta-
rih¢inin gorevi, ilk olarak dogru haberi
yanligindan ayirarak dogru olanlari bir di-
zen icinde bir araya getirmektir. Ancak
tarihgciler bircok sebepten dolayl bunu ge-
redi gibi yapmamustir. ibn Hald(n, tarih-
cilerin bir mezhebe veya bir goriise bagl
olmalari yiziunden (a.g.e., I, 328) benim-
sedikleri géruslerine uyan haberin sthha-
tini arastirmaksizin nakletmelerini dis-
tukleri hatalarin en basinda zikreder. Ona
gore gordukleri veya kendilerine nakille
ulasan olaylara yanhs bir anlam yikleye-
rek nakletmeleri, haberin dogru oldugu-
na dair bir tevehhiimle hareket etmele-
ri, olaylart icinde gerceklestikleri sartlar
cercevesinde kavrama konusundaki yete-
neksizlikleri, makam ve mevki sahiplerine
yaranmak icin eser telif etmeleri de on-
lari yanliglara sevketmigtir. Tarihcilerin en
yaygin hatasi umrandaki ahvalin tabiati
hakkindaki bilgisizlikleridir (a.g.e., I, 329).
Cunki her hadisenin zatinda veya ona
ariz olan ahvalde sadece ona ait olan bir
tabiati vardir. Eger bir olay hakkindaki bir
haberi isiten tarih¢i onun dyle olmasini
gerektiren sebepleri ve bunlarin tabiat-
larini bilirse bu bilgi ona haberlerin dog-
rusunu yanhsindan ayirt etme imkanini
verir. Bu ise rivayetlerin sihhatini arastir-
ma konusunda en tesirli yoldur (a.g.e., I,
329-330). ibn Hald(in’a gére tarihgi, mi-
fessir ve nakilcilerin distigu hatalarin te-
mel sebebi sadece nakillere itimat etme-
leri, bunlar1 benzer olaylara kiyaslamama-
laridir (a.g.e., 1, 291-292). Surekli degisen
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hadiselerin gerisinde degismeyen bazi il-
keler vardir. Bu noktadan bakildiginda
gecmisle gelecek suyun suya benzedigin-
den daha fazla birbirine benzer. Bu ben-
zerligin farkedilebilmesi icin cok dikkatli
bir musahede gerekmektedir. Tarih ilmiy-
le umran ilmi bu noktada bulusmakta, ta-
rih umran ilminin z&hiri, umran ilmi ise
tarihin batini olmaktadir.

ibn Hald(n sadece tarih yaziciliginin
nazariyesiyle ugrasmamis, ayni zaman-
da tarih yaziciiginin tarihini de ana hat-
lariyla ortaya koymustur. Zahiri anlamiy-
la islam tarih yazicihidinin 6nce umumi
tarih yaziciligi seklinde basladigini, 6zel-
likle Mes'Gdi'den (6. 345/956) sonra gelen
tarihcilerin umumi tarih yaziciigini ter-
kederek genellikle icinde yasadiklari dev-
letin, bélgenin ve sehirlerin tarihini, ken-
di yasadiklari dénemdeki olaylart naklet-
meyi tercih ettiklerini séyler. Yine bu dé-
nemde, daha 6nce telif edilen eserlerde
bulunan yanls rivayetleri tahkik etme ih-
tiyaci hissedilmedigi gibi olaylarla ilgili bir
dizi uydurma sézler de nakledilmis, tah-
kikten vazgecilerek taklide yonelinmistir.
Netice itibariyle islam tarih yazicihigi bas-
langicta oldukga saglam esaslara dayan-
sa da zamanla bu ise ehil olmayan insan-
larin elinde glvenilir bir ilim olmaktan
cikmustir. Bu muelliflerden sonra gelen-
ler ise tarih yazicihgini bazi rivayetleri bir
tasnife tabi tutmadan nakletmekten iba-
ret zannetmislerdir. Bu tarihcilerin eser-
lerinde mesela bir devletle ilgili olaylar
ele alinarak onlara dair rivayetler nakle-
dilmis, ancak bu devleti ortaya cikaran
sebep, bu devletin kendisine ilke edindi-
gi amac, bdyle bir hareketi basarili kilan
unsurlar ve bu unsurlarin etkin hale gel-
digi stre¢ Uzerinde hi¢ durulmamistir.
Okuyucu, zihninde ortaya ¢ikan bir dizi
soruya cevap bulamamaktadir (a.g.e., I,
284-285). Tarih kadar tarih yaziciligi da
tarihin seyrini tayin eden guclerle yakin-
dan ilgilidir. Diger bir ifadeyle, yazilan ta-
rih olup bitenin yerine gecen ikinci bir
gerceklik alani olusturur. Bu gerceklik,
duruma gére mevcut bir hali mesrilas-
tirmak veya buna karsi cikmak icin kulla-
nilabilir. Bundan dolayi tarih siyasetle her
zaman alékali bir ilim olmustur.

ibn Hald(in’a gére tarihci kendi déne-
mini umranin ahvalindeki degisikliklerin
farkinda olarak incelemelidir. Bu husus-
ta eski tarihciler sadece usul acisindan
ornek alinabilir. Eski tarihcileri geregi gibi
anlayabilmek i¢in onlarin déneminin farkl
oldugunu bilmek ve bu farkliliklari tesbit
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etmek, bunun i¢in de o donemdeki um-
ranin ahvalini 6grenmek, bu ahvali anla-
yarak yorumlamak gerekir. Ancak bun-
dan sonra onun kendi dénemi icin yapti-
gint diger tarihciler kendi donemleri icin
yapabilirler. Bu 6zelliklere sahip tarihci
bazi dénemlerde ya hi¢ yoktur veya ol-
dukca azdir (a.g.e., I, 325-326).

insan. ibn Hald(n insanin toplumun
olustugu sartlarda olustugunu séyler; her
insan icinde yasadigi toplumun bir ay-
nasidir. Bundan dolayr insanin dogustan
getirdigi bazi kabiliyetleri disinda bilgi ve
ahlak olarak belirlenmis bir tabiatindan
bahsedilemez. Kabiliyetleri, icinde yasa-
digi toplumsal sartlar cercevesinde ka-
zanan insan iki ayr1 alemin ortasinda bir
yerdedir ve onlarla musterek bazi husu-
siyetlere sahiptir. Bunlardan birincisi hay-
vanlar, ikincisi melekler alemidir. Butin
farkliliklara ragmen insan bu iki alemle
de irtibat kurabilecek 6zelliklere sahiptir.
Onun bu iki dlemden ayrildigt en 6nemli
husus irade, kasit ve fikir glicudar (Mu-
kaddime, 111, 1069). Insan hayvanlar ale-
minden fikir glicti, melekler aleminden
irade ve Kkasit kuvvetiyle ayrilir. irade ve
kasit, insanin daha énceki tecriibelerin-
den olusturdugu tasavvurlar: sayesinde
ortaya cikar. Bu noktada insan iradesi ve
kastinin faaliyet alani ilahi irade tarafin-
dan sinirlari cizilmis olan olus ve yok olus
ile kayrthdir (a.g.e., 111, 1069). irade ve fi-
kir giic ona, hislerin olusturdugu gecici
intibalarin sinirlari tesine gecerek kalict
olani tesbit etme imkéani saglar. insan akil
bélig oldugu ve zihni bir kemale ulastigi
an temyizi bir akla da sahip olur; bu tem-
yizi akil yardimiyla olaylar arasinda dogru-
dan migsahede edilemeyen alakalar ku-
rar. Hatta bu olaylarin ve aralarindaki ilig-
kilerin de gerisine gitme kabiliyetine ula-
sir. Bdylece olaylarin gerisindeki saf form-
lari (ma‘kalat) tesbit edebilir. ibn Hald(n
buna “nazari akil” veya “nazar” adini verir.
Bu akla ulagsmanin riyazet gibi cesitli yol-
lari vardir.

insanin toplumsal bir varlik olmasi var
olusunu sirdiirmesinin de 6n sartidir. Di-
der bir ifadeyle insanin var olus iradesi bi-
tlin zorunluluklarin esasini teskil eder.
Cunkii insan tabii ihtiyaglarini karsilamak
icin bagkalarina muhtac oldugu gibi var-
Iigint muhafaza etmek icin de baskalari-
nin yardimina muhtactir. Onun varligini
tehdit eden tehlikelerin baginda vahsi
hayvanlar gelmektedir. Fiziki guic itibariy-
le bu hayvanlar karsisinda zayif olan insa-
nin diger canlilarda mevcut olmayan iki
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ozelligi vardir. Bunlar onu diger canlilar
karsisinda avantajli kilar. Bu iki 6zellik fi-
Kir ve eldir (a.g.e., I, 338). insan, elinin ta-
sidig! imkanlari farkedip dugtinme kabi-
liyetinin yardimiyla gelistirip kullandigi
aletler sayesinde en gticlii vahsi hayvan-
dan daha giiclii olur. Insanin diiginme
kabiliyeti ve elinin olmasi zanaatlarin ve
ilimlerin ortaya ¢cikmasinin esasini tegkil
eder (a.g.e., [, 338). Ancak ne zanaatlar ne
deilimler, bir kisinin tek bagina olusturup
gelistirebilecedi ve kullanabilecedi kadar
basittir. Zanaatlarin ortaya cikip gelise-
bilmesi i¢in insan toplumu zaruri oldugu
gibi zanaatlar sayesinde elde edilen alet-
lerin geregi gibi kullanilabilmesi icin de
insanlarin belirli bir diizen i¢inde birbirle-
riyle yardimlasmasi zorunludur. ibn Hal-
dln’un ifadesiyle, “Yiice Allah, insan cin-
sinin yerytizindeki bekasini ona fikir ve
el vererek garanti altina almigtir”. Insa-
nin yapmasi gereken sey, kafasini ve eli-
ni kullanarak kendini korumak icin faali-
yette bulunmaktir. Sonug olarak insanlar,
varliklarini strdirmek istiyorlarsa bir
toplum i¢inde hemcinsleriyle beraber ya-
samak zorundadirlar. Bu sayede insan
cinsi varligini sirdirdigi gibi, onun ya-
ratilis amagclarindan olan yeryuzinun
imar1 ve orada halife olmasi da gercek-
lesmis olmaktadir. Bu ayni zamanda ibn
Halddn'un temellendirmeye calistigi um-
ran ilminin konusunu teskil eder (a.g.e.,
I, 338). Insanin yeryiiziinde halife olmasi
onun yeryuzinl imar etmesi amacina
yoneliktir. insan yeryiiziini mamur hale
getirince Allah’in onu yaratmasindaki
amacin yeryuziyle ilgili kismt tahakkuk
etmis olur (a.g.e., [, 340).

ibn Haldn’a gére umranin gercekles-
mesinin en énemli sarti uygun tabii bir
cevrenin bulunmasidir. Hayata uygun ta-
bii cevre olmadan hayatin ortaya ¢ikmasi
ve devami mimkiin dedildir. Cevrenin
hayata uygunlugunun derecesi ve cevre-
nin kendi 6zellikleri, umranin ortaya ¢ika-
cagdi bolgenin keyfiyeti lizerinde dogru-
dan etkili olur. Bu etki, kendini bir taraf-
tan tabii ¢cevrenin sagladidi imkanlar ve
dolayisiyla sinirlar olarak ortaya cikardigi
gibi, diger taraftan ¢evrenin insanin ikin-
ci tabiati olan karakterini tayin etmesin-
den dolay1 da énemlidir. Bu sebeple ayni
iklimde yasayanlar sadece fizik yontiinden
ve méanen musterek bir zeminde bulun-
mazlar; bunun étesinde ortak karakter
ozelliklerine de sahip olurlar. Umran ve
umranin zorunlu 6n sarti olan insan top-
lumu bir cografya ve bir iklim icinde or-
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taya cikar ve bu iklimin éngérdigu ézel-
likleri tasir. Cografya umranin ahvalini
kendisine konu edinen tarihin mukaddi-
mesidir. Bunun icin ibn Hald@in, umran
ilmini anlatmaya dnce icinde yasanilan
diinyayt herhangi bir deger hikm ver-
meden tasvir ederek baglar (a.g.e., 1, 340-
386). Yedisi esas olmak lizere yetmis cog-
rafi bolgenin tasvirinden sonra bu bélge-
lerin &zellikleriyle buralarda ortaya ¢ikan
umranin 6zellikleri arasinda bir ilgi kur-
maya calisir.

Hayatta itidal esas oldugu icin insanla-
rin maddi ve méanevi diinyalari inga edi-
lirken itidal bir tur standart olusturur.
Maddi dinyanin insasinda mutedil sart-
lar, insanlara sagladigi imkéanlar vasitasty-
la mutedil bir maddi medeniyetin olus-
masini saglar. Ylce Allah’in bu mutedil
sartlarda yasayan insanlar arasindan sec-
tigi peygamberler, mutedil bir méanevi
dinyanin insasinin hem ilkelerini hem
de drneklerini insanlara géstermislerdir.
Mutedil iklimde yasayan insanlar bulun-
duklari bélgeleri maddi medeniyet ve
toplumsal kurumlar acisindan diinyanin
diger bélgelerine gére daha mamur hale
getirmiglerdir. ibn Hald0n'a gére peygam-
berlerin buylk cogunlugu 6zellikle bu y6-
relerden secilmistir. Bu husus onlarin, in-
sanlarin ahlaki kemale yonelik gelisimleri
acisindan en uygun 6zelliklere sahip olma-
lar1 ve dolayisiyla esas itibariyle mutedil-
ligi ideal haline getiren dini kabule en yat-
kin insanlarin bu yorelerde yasamis olma-
lariyla alékalidir (a.g.e., I, 387-388).

insanlarin fiziki ve ahlaki 6zellikleriyle
yasadiklar bélgelerdeki iklim sartlari ara-
sinda dogrudan bir ilgi vardir. Cok sicak
ve ¢ok soguk bdlgelerde dogup yetisen
insanlarin fizyolojik 6zellikleri, mesela de-
ri ve goz renkleri, mutedil iklimlerin ha-
kim oldugu yérelerdeki insanlarinkinden
sirf bu faktorler sebebiyle farklilik arze-
der. iklimdeki tedrici farklilasma kendi-
ni deri renklerinde de gdstermektedir
(a.g-e., 1, 388-390). Sicak yorelerde yasa-
yan insanlarda gézlenen hafifmesreplik,
acelecilik ve zevke dugkiinlik, mutedily6-
relerde yasayan insanlarin davraniglarin-
da ortaya cikan hafiflik, soguk iklimlerde
yasayan insanlarda gdzlenen dikkat ve
tedbire yonelik vurgu, insanlarin karak-
ter 6zellikleriyle yasadiklari iklim arasin-
da bir iliski oldugunu géstermektedir. ibn
Halddn'a gére bunun, Calin(s’un (Galenos)
dile getirdigi ve onun gibi diisinen Kin-
di'nin de savundugu, sicak iklimde yasa-
yan insanlarin akillarindaki ve beyinlerin-
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deki eksiklikten kaynaklandigi iddiasi ta-
mamen asilsizdir. Clinki sicak iklimlerde
yasayan insanlar mutedil iklimlerde yasa-
maya basladiklarinda sicak iklimin 6zel-
liklerinin onlardan giderek silindigi goriil-
mektedir (a.g.e., [, 391-392).

insanin aldig1 gidalar da benzer bir se-
kilde onun fiziki yapisina ve karakterine
tesir eder. Mutedil iklimde bulunan y6-
relerin 6énemli bir kismi ziraata elverigli
arazilerden olugsmaktadir. Buralarda yer-
lesik hayat daha yaygindir. Hayatlarini
sehir, kasaba ve koylerde yerlesik olarak
surdiren insanlarin énemli bir kismi bol-
luk ve refah icinde yasadigi icin genis bes-
lenme imkanlarina sahiptir. Fakat sehir-
lerde bolluk icinde yasayan insanlar ge-
reksiz hatta zararli bircok gida maddesi-
ni de tuiketirler. Bunun sonucunda sehir-
lilerin viicutlar: bicimsiz ve cirkin olur.
Zihni faaliyetlerinde korelme, zekalarin-
da tembellik ortaya cikar. Buna karsilik
gida cesitleri az, hareket zorunluluklari
cok olan gdcebeler zor sartlarda yasama-
nin getirdigi zeka keskinligine sahiptir.
Sehirde yasayan insanlar arasinda riyazet
yapanlarin viicut 6l¢uleri daha miitenasip
oldugu gibi zekalar1 da daha keskindir.
Sehirlerde yasayan rahata diiskiin insan-
larin tahammul gucleri zayif oldugdu icin
kitlik zamanlarinda ve dider g sartlar-
da cok cabuk telef olabilmektedir. Buna
karsilik zor sartlarda yasayan gogebe in-
sanlar megakkate daha dayanikli bir vi-
cut ve karakter yapisina sahiptirler. Bu-
nun sebebi insan viicudunun kendisini
aliskanliklara gére ayarlayabilme kabiliye-
tidir. Ancak aliskanlik belirli bir stireci ge-
rektirir. Bircok insan riyazete basladiktan
bir miiddet sonra baska insanlarin daya-
namayacagt, onlar icin tasavvuru bile zor
sartlarda hayatini siirdirebilmektedir
(a.g.e., 1, 396-397).

ibn Haldin, umranin fiziki- cografi ve
insani 6n sartlar Gizerinde durdugu ba-
histe peygamberlik miiessesesine 6zel bir
yer ayirmistir (a.g.e., [, 398-410). Bu hu-
sus, onun peygamberleri ve peygamber-
ligi beseri umran i¢in gerekli maddi 6n
sartlardan kabul ettigi anlamina gelir.
Peygamber ve onun tebligi umranin ob-
Jjektif 6n sartlarindan biridir. Peygamber-
ligin bir esasi (vahiy), bu esasi teblig eden
peygamberin vasiflari ve kendisine veri-
len bazi karakter 6zellikleri (ismet), onu
destekleyen bazi harikulade isleri (mfcize)
vardir. Peygamberin toplum icinde ahla-
ki 6zellikleri yaninda makbul bir statiisi-

niin olmasi da tebligin basartya ulasmasi
acisindan gerekmektedir.

Toplum. Bedevilik ve Hadarilik. ibn
Haldin, gézlemleri sonucunda tesbit et-
tigi toplumsal hayat sekilleri arasinda or-
tak yanlari dikkate alarak temel iki kate-
goriyi birbirinden ayirir (Mukaddime, 11,
467). Bu ayirimi yaparken esas aldigt hu-
sus insanlarin gecimlerini saglama tarz-
laridir. Bu iki temel kategori gdcebelik (be-
davet) ve yerlesikliktir (hadaret) (a.g.e., II,
474). Insanlarin birlikte yasamast zorun-
lu olmakla beraber hayatlarini siirdiire-
bilmeleri i¢in gerekli ihtiyaclarini saglama
yollari bulunduklari cografi-fiziki sartlara
gore farklilik arzetmektedir. Birlikte ya-
samanin esas sebebi hayati devam ettir-
mek icin yardimlasmadir. insanlar birbi-
riyle yardimlasirken zaruri ihtiyaclarini
temine éncelik verirler. Ancak sartlar in-
san topluluklarinin éniine cesitli alterna-
tifler koyar. Bu alternatiflerin en basta
gelenleri yeme icme, barinma ve korun-
madir. Bunlar ¢evrenin dogrudan verdigi
imkanlarla karsilanir. Bedevilik, esasen
fiziki cevrenin verdigi imkanlar Gzerinde
insanin herhangi bir islem yapmadan,
onunla yetinmesine dayanan bir hayat
tarzidir. Fiziki cevrede insanin miidahale-
si olmaksizin mevcut olan seyler ise da-
ha cok bitki ve hayvanlarla onlardan elde
edilen yiyecek, giyecek ve diger egyalar-
dir. Gégebelik, insanin mahlikat tizerinde
onu degistiren bir tasarrufta bulunma-
dan ondan istifade etmesi, yasamasi icin
zorunlu olan ihtiyaclarini saglayarak ha-
yatini strdurmesidir. Bundan dolay1 go-
cebe vermeden almayi hayatinin esas il-
kesi haline getirmistir. Bunun neticesin-
de gbcebe, fiziki-cografi sartlarin 6niine
koydugu ile yetinmek ve bunu tikettik-
ten sonra kendisine benzer imkanlari su-
nan baska bir yer aramak zorundadir. Bu
anlamda gdcebelik insanlarin birlikte ya-
sama bicimlerinin ilk ve éncelikli seklidir
(a.g.e., 11, 467-468). Gécebenin herhangi
bir yerde uzun siire kalmasi mimkun de-
gildir. Hayvancilikla ugrasan gécebeler sa-
dece kendi ihtiyacglarini karsilamak icin
calismaz, hayvanlarin da ihtiyaclarini te-
min i¢in gayret sarfetmek zorunda kalir-
lar. Bu sebeple stirekli yer degistirmek
zorundadirlar. Hayat tarzlari elde ettik-
lerini muhafaza ederek biriktirmeye el-
verisli olmadigindan bulduklari ile yeti-
nirler. Bunun temelinde ise kontrol ede-
medikleri bir cevreye bagimli olarak yasa-
malari ve ¢evrenin kendilerine sundugu

st [N ANSIKLOPEDISI  19. CILT

iBN HALDUN

imkanlarla sinirli kalmalari yatmaktadir
(a.g.e., 11, 468). Gocebeligin en belirgin
ozelligi zor sartlarda hayati sirdirme
mucadelesi verilmesidir. Gécebelikle ha-
yat miicadelesi cift yonlu olarak gercek-
lesir: Yiyecek ve icecek temini, diisman-
lardan korunma. Her iki acidan da insan-
larin birbirlerinin destegine olan ihtiyaci
hayati 6nem tagir. insan tabiati, sadece
yasama ve yasatma degil baskalarina ha-
kim olma iradesine de sahiptir. Kisaca be-
devilik, zorunlu olarak bir toplumsal ha-
yati gerektirdigi gibi toplumsal hayat da
zorunlu bicimde bir dayanismayi (asabiyet)
gerektirir. Dayanisma da hakimiyet ira-
desini ortaya koyar.

ibn Hald(in “bedevi” ile “hadari” arasini

tefrik etmek icin “zaruri”, “haci” ve “ke-
mali” kavramlarini kullanir. Zaruri hayat-
ta kalabilmek icin gereken yiyecek, giye-
cek ve meskenden ibarettir. Haci zaruret
arzetmeyen, ancak mevcudiyeti insani da-
ha da rahat ettirecek, o an icin olmasa bile
gelecekte ihtiyac hissedilebilecek seyler-
dir. Kemali ise gelecekteki ihtiyaclarini
kargsilama konusunda belli bir noktaya
gelmis olan insanlarin estetik ve bagka
kaygilarla gelistirdigi hususlardir. Bede-
viler zaruri olanla yetinmek zorundadir.
Haci ve kemali ile sadece hadariler ilgile-
nebilir. Hadarilerin toplu olarak yasama-
sinin sebebi haci ve kemali olani gelisti-
rerek muhafaza etmektir. ibn Hald(in bu
kavramlari muhtemelen Gazzali'den al-
mistir. Bukonu, Gazzali'nin ézellikle el-
Miistasfa’sinin “makasidi’s-seria” ile il-
gili kisminda incelenmistir.

insanligin tarihi seyri icinde mevcut
olan bedavet -hadaret -fesad cizgisini ibn
Haldan, tarihin yasadig! umranin ahvali
acisindan en esasli gerilim olarak kabul
eder. Bu gerilim bir anlamda tabii ve do-
layisiyla zorunludur. ibn Hald(in’a gére
bedeviler hayat sartlari geregi cesur ve
hemen butin iglerini kendileri géren in-
sanlardir. Buna karsilik yerlesik hayata
alismus olan Kisiler sadece bir konuda uz-
manlasmuslardir. Bunlar, gtivenlik de da-
hil olmak izere bitin alanlar: ya bagka-
larina veya tabi olduklari bir efendiye bi-
rakmiglar, rahatlarina digkin, dolayisiy-
la zor gartlarda yasayamayacak duruma
gelmiglerdir. Bunun sebebi, insanin za-
man igerisinde alisarak benimsedigi ve
bir meleke haline gelen dzelliklerin do-
gustan getirdigi 6zelliklerin yerini alma-
sidir (a.g.e., I, 478-479). insan hayatinda
asil olan zaruri ihtiyaclarin teminidir; bu
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da gécebelikle saglanir. Bundan dolayi gé-
cebelik insanlarin hayat tarzlari arasinda
oncii ve onceliklidir. Gé¢cebelerin zaman-
Jla zaruri olani teminde bir noktaya gelip
héci olani disiinmeye baglamalari, cevre-
lerini yavas yavas kontrol altina almalari,
o ¢evrenin sagladigr imkanlart kullanma-
ya baslamalari anlamina gelir ki bu da
yerlesik hayata gecmek demektir. Bu asa-
mada giyim icin elbise, ikamet icin ev, ko-
runmak icin kaleler ingsa edildigi gibi bun-
larla ilgili is bélimi ortaya ¢ikmaya bas-
lar. Burada temel soru, gécebelikten yer-
lesik hayata gecis siirecinin bir zorunlu-
luk arzedip arzetmedigidir. ibn Hald(in bu
durumu zaruret degil imkén kategorisi
icinde gorir. Bunun anlami, gécebelikle
yerlesik hayat arasinda gegisli bir iliskinin
mevcut olmasidir. Yani bazi gécebeler za-
man icerisinde yerlesik hayata gecerken
yerlesik hayatta bulunan bazi insan top-
luluklari da bir siire sonra yeniden gdce-
be haline gelebilirler. Her ne kadar birinci
durum ikinciye gore daha yaygin ise de
aralarinda tek yonli ve zorunlu bir iligki
yoktur. Ancak bedevilerde ilk firsatta yer-
lesik hayata gegme konusunda bir egilim
mevcuttur. Bedevilikle hadarilik arasin-
daki iliski birincinin ikincinin asl, ikinci-
nin ise birincinin amaci ve sonuclarindan
biri olmasidir (a.g.e., II, 473).

Hadarf bir hayat yasayan insanlarm bu
hayat tarzinin getirdigi diizene uyma zo-
runlulugu ve toplumsal is béliimi netice-
sinde ortaya cikan rahat yasama tarzi in-
sanlarin karakterlerinde oldukca énemli
farkliliklar meydana getirir. Bunu 6zellik-
le zalim yéneticilerin gii¢ kullanarak in-
sanlari belli bir davranis bicimine zorla-
mast s6z konusu oldugunda daha agik bir
sekilde gérmek mimkiindir. Cinki zor-
baliga dayali yénetimler insanlarin teseb-
bis giictinil yok eder. Bu sartlarda yaga-
yan insanlar giidilen, kendiliginden her-
hangi bir tesebbiste bulunmayan, kor-
kak kisiler haline gelir. Bu durum sadece
bir nesilde ortaya ¢cikmaz; zaman igerisin-
de insanlar kendi guivenliklerini bagkala-
rina tevdi etmenin sonucu olarak kendi-
lerine gtivenlerini de yitirir, korunmaya
muhtag kadin ve ¢ocuklar haline gelirler
(a.g.e, 11, 478).

ibn Hald(in'a gére insan tabiati iyilik -

ve kotilige meyyaldir. Ancak insan dine
tabi olmaz veya kotillige sevkeden alig-
kanliklardan kacinmaya dikkat etmezse
kotilige kaymaya daha elveriglidir. Bir
insanin baska bir insana digmanlikta bu-
lunmasi ve ona zulmetmesi onun karak-
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terinin bir parcasidir. Bu sebeple bitiin
insan topluluklari birbirlerine dismanlk
ve zulim etmelerini engelleyecek tedbir-
ler almiglardir. Sonucta hadari bir hayata
gecmis olan yerlerde hikimdarlar koy-
duklar kurallarla insanlarin birbirlerine
zulmetmelerine engel olurlar. Yénetici-
lerin zaman zaman yaptiklari zulimler,
bitin toplum fertlerinin birbirlerine kar-
st yapmalari mimkiin olan zulimler dik-
kate alindiginda istisnai bir durum arze-
der (a.g.e., I, 482).

Bedeviler arasindaki dismanlidi yagsla-
r1 ve tecriibeleriyle saygi géren ve s6zii
dinlenen insanlar engelleyebilir. Dis teh-
likeleri ise savagabilecek durumda olan-
lar savusturur. Bedevileri birlikte yagsadik-
lari insanlart savunma konusunda zorla-
yan bir emir bulunmadigd! icin bu isi yap-
malarinin daha farkli bir sebebi vardir.
Bu da insanin kendi akrabalarina kargi
duydugu yakinlik ve bagliliktir. Bu bagli-
lik Allah tarafindan insanin tabiatina nak-
sedilmistir. Gocebe olarak yasayan insan-
lar arasinda tabii bir aidiyet ve baglilik
mevcuttur. Bu sayede gugli olanlar ken-
di hayatlarini tehlikeye atarak yakinlarini
korumayi géze alabilirler. Gdcebeler ara-
sinda mevcut olan dayanisma ruhu (asa-
biyet) onlart baris zamaninda dismanla-
rin saldiri azmini kirarak, savas zamanin-
da ise diismana karsi ortak savunma ya-
parak zulimden korur. Bundan dolay1 asa-
biyet ve nesep bagi olmayan insanlar go-
cebe halinde yasayamazlar. Clinki onla-
r1 zorluklar karsisinda direnmeye itecek
herhangi tabii bir gli¢ mevcut degildir
(a.g.e., 11, 483).

ibn Haldin’a gére insan akrabalarina
manevi bir yakinlik duyar. Bu yakinlik his-
si zor durumda kaldiklarinda onlart kur-
tarma arzusu ve gayreti olarak kendini
gosterir. Nesep iligkisi, insanlarin akraba-
larina tabii bir sekilde duydugu yakinlik-
tan ve tabii bir egilimden ibarettir. ibn
Hald@in'un nesebi, insanda mevcut olan
bu tabii egilime dayanarak insanlar tara-
findan tegkil edilmis bir iligki bi¢imi ola-
rak gérdiigini séylemek mimkiindr.
Bundan dolayi yakin akrabalar arasinda
iliski kesilir ve birbirlerinden uzaklasirlar-
sa 0 zaman nesep sadece bir bilgiden iba-
ret kalir. Bu durumda nesebin, insanlar
arasinda yakinlasma ve dayanisma sag-
ladig1 oranda varlik kazanan vehmi bir
sey oldugu farkedilir (a.g.e., 11, 484-485).
Yani nesep tabii bir sey olmakla birlikte
vehmidir. Bu da onun itibari olmasi anla-
mina gelmektedir. itibari ve vehmi bir
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varligi olan nesep esasen kan bagini ifade
etmekicin kullanilmaktaysa da onun 6te-
sinde bir alakayi ifade etmektedir. Nese-
bin esasini ayni anne ve babadan veya ak-
rabalardan gelen insanlarin normal sart-
lar altinda diger insanlara gére daha cok
bir arada yasamak zorunda kalmalari ve
aralarinda diderlerine goére daha yogun
bir manevi bagin ortaya cikmasi teskil
eder (a.g.e., II, 568).

ibn Hald(n, bedevi topluluklarda bii-
tiin zorunlu ihtiyaclarin temin edildigini
gosterdikten sonra bunun ayni zamanda
bir tir siyasi hayat sekli oldugu izerinde
durur. Bedevileri tarihte bir faktér hali-
ne getiren sey, varliklarini muhafaza et-
meleri icin zorunlu olarak aralarinda or-
taya cikan asabiyet ve asabiyetle ortaya
cikan guiclin baskalarina tahakkum etme-
ye yénelmesidir. Bu yénelme esnasinda
toplum heniiz bedevidir; ancak “mulk’e
dogru attigl her adim onu bedevilikten
uzaklastirir.

Devlet ve Miilk. Toplumsal varlik ala-
ninda bazi karakter ve ahlék 6zellikleri ka-
zanan insan, zorunlu olarak diger insan-
larla beraber yasarken yakin akrabalik
iliskilerinin getirdigi bir baghlik duygusu
ile yakin akrabalarini uzak akrabalarin-
dan, onlari da aralarinda akrabalik bagi
olmayan diger insanlardan ayirir. Bunun
neticesinde toplumda birbirleriyle &zel
dayanisma icinde bulunan gruplar ve guig
odaklari ortaya ¢ikar. Bunlar arasinda gu-
cl en fazla olan, toplumsal gerceklik ve
varlik alaninda gidisi tayin edecek bas-
kanlidi elde eder (Mukaddime, 11, 489).
ibn Haldiin, kendilerini sosyal bir mekan
ve nesep acisindan ortak kabul eden in-
sanlarin bir toplum olusturduklarini séy-
ler. Bu topluma ait olan insanlarin kendi-
lerini digerlerinden ayirmasini ve bu sa-
yede digerlerine karst savunma ve gecim
konusunda is birligine ydnelmesini “asa-
biyet” olarak tamimlar. insanlarin nesep
gibi itibari iliskilere dayanip olusturduk-
lart asabiyet onlarin bir toplum olarak
varliklarini stirdirmelerinin én sartidir.
Bir toplumda iki tir dayanisma mevcut-
tur. Bunlardan birincisi insanlarin yakin
akrabalarti ile olan dayanismalaridir ki asil
asabiyet budur. ikincisi, daha ¢ok ayni
mekéanda yasayan insanlarin uzun siren
bir birlikte yasama siireci icinde ortaya
cikan ve ilkine gére daha gevsek olan bir
dayanisma tavridir. Bu da bir “Ust asabi-
yet"tir. Toplum icerisinde asabiyet sahibi
gruplar arasinda bir hakimiyet miicade-
lesi baglar ve sonunda en giiclii olan di-
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gerlerine h&kim olur (a.g.e., I, 728). Bu
durum, toplumsal hayatin zorunlu olarak
bir otoriteyi gerektirdigi olgusu ile de or-
tlgiur. Cunkl toplum icerisinde diizen
saglanmadigi, insanlarin hak ve gorevle-
rinin tesbit edilmedigi ve bunlara uyul-
masini gbzeten bir merci bulunmadigi
takdirde toplumsal hayat devam edemez.
Béylece gl¢, kendisine mesra bir gecer-
lilik alant buldugu gibi toplum da bu sa-
yede varligini stiirdiiriir. Ancak toplumsal
duzenin gdzetilmesi her toplumda ve her
yerde ayni sekilde gerceklesmez. Bazi top-
lumlarda asabiyet mensuplari arasinda
bulunanlarin en iyilerinden biri otoriteyi
sahsinda temsil eder (a.g.e., 11, 499, 573-
574).

Bir kabile icinde iktidari eline gecirerek
i¢ islerini diizene sokan asabiyet sahip ol-
dugu gug¢ geregi bununla yetinmez, daha
uzak kabile ve topluluklari da hakimiyeti
altina almak icin ugrasir. Béylece giicle-
nen asabiyet daha fazla giic ve hakimi-
yet talep eder. Bunun neticesinde “dev-
let” ve “mulk” denilen toplumsal bir var-
lik sekli ortaya ¢ikar (a.g.e., II, 539-540).
Devlet olma yoluna girmis bir asabiyet,
kargisinda kendisini savunacak gucu ol-
mayan bir devletle karsilagirsa onun ye-
rine gecer; onun hakim oldugu bolgelere
sahip olur. Eger karsisindaki devlet yete-
rince gugliyse veya asabiyet ortaya ¢ika-
rabilecegi gliclin tabii sinirlarina ulasmig-
sa daha 6tesine tesebbiis edemez. Bu du-
rumda ya bulundugu devlet icinde devle-
ti tasiyan asil asabiyetin gerisinde ve ona
itaat etmis bir gii¢ halinde kalir yahut ba-
gimsiz olmakla birlikte sinirli-gucla bir
birim olarak varlidini strdurir. Tarihi-
toplumsal varlik alani ayni zamanda bir
guc olusturma ve gug talebi alanidir. Top-
lum olarak yasamak gtice dayanir, gug de
hakimiyeti birlikte getirir. Hakimiyet gu-
cl arttirir, artan guc daha fazla hakimi-
yet talep eder; bu durum sartlar ve za-
manin imkan verdidi él¢lide strer. Ancak
sahip olunan gii¢ zaman icerisinde yok ol-
mak zorundadir. Her sey bir sona, her son
yeni bir baglangica dogru gider (a.g.e., 1I,
500). Ayni sekilde bir kabilenin bagka bir
glce itaat etmesi ve digerlerine goére da-
ha asagi bir konumda olmasi da kabilede
asabiyetin yeterince gicli olmadiginin
igsaretidir. Bu durum o kabilenin miilke
ulagmasinin éniindeki 6nemli engellerden
biridir. Clinku kendini savunacak durum-
da olmayanlarin daha étesini talep etmesi
mumkun degildir. Milke ulasamayan asa-
biyet ise zaman icerisinde yok olur.

ibn Haldiin’a gére miilk zorunlu olarak
asabiyetle elde edilir. Asabiyet mulkuin
gerekli sarti olmakla birlikte yeterli sarti
degildir. Miilkd saglamak ve muhafaza
etmek icin ahlaki faziletlere de sahip ol-
mak gerekmektedir. Miilke yénelmis olan
asabiyetin fiziki anlamda gug¢li ve Ustin
olmasi yaninda; ahlaki meziyetlere de sa-
hip oldugunu géstermesi ve insanlarin
onu ayni zamanda ahlaki acidan ustin
goérmesi icap eder. Bu noktadan bakildi-
ginda ibn Hald(in'un iktidarda zorunlu
olarak iki unsur aradigi séylenebilir. Bun-
lardan birincisi asabiyet, digeri ahlaki un-
sur yani “hilal"dir. Bu iki unsur olmadan
iktidarin kalicihgini ve nisbeten siirekli ol-
dugunu gdsteren milk ve onun bir son-
raki ve daha kamil bir asamasi olan dev-
let ortaya ¢ikmaz. Bu durumda, iktidarin
strekliligini saglayan ahlaki unsurun asa-
biyeti temsil eden hiikimdarda gercek-
lesmesi, yani onun ahlaki meziyetlere sa-
hip olmasi yeterli degildir. Ciinkd hikim-
dar yoénetimi temsil etmekle birlikte yo-
netim ondan ibaret degildir. Yonetim asil
olarak asabiyetin elindedir. Asil tayin edi-
ci faktdr asabiyet mensuplarinin ahlaki
durumlaridir. Eger onlarda gerekKli fazi-
letler mevcut degilse yonetim bir zulim
mekanizmas! haline déniiserek sadece
glce ve zorbaliga dayali bir hal alir ve
ahlaki mesruiyetini yitirir. Bdyle bir y6-
netim varligini uzun siire devam ettire-
mez.

Bu disincesini insan tabiatiyla ilgili
olarak da temellendiren ibn Hald(n’a gé-
re insan, tabiatinin hayvani kismiyla daha
cok baskalarina karst varligini stirdiirme
cabasi icinde iken insani tarafiyla bagka-
lartyla birlikte yasama gayreti icindedir.
insandaki bu birlikte yasama onun “na-
tik” ve “akil” olmasiyla dogrudan alakali-
dir. Hayvani tarafiyla insan gerre, akil ve
natik yaniyla hayra daha yakindir. insa-
nin hayra yakin olmasi mulk ve siyaset
denilen toplumsal formlara esas teskil
ederek onlarin ortaya cikmasini saglar.
Buradan ibn Halddn'un miilk ve siyasete
insanlara ait bir tur “Ust ve Gstin varlik
alani” olarak baktidi anlasiimaktadir. Zi-
ra insanda hayra meyil bulunmasaydi
muilk ve siyaset olusamazdi. Bu durum-
da hem asabiyetin hem de ahlakin gaye-
si mulktir denilebilir. Bu da bir anlamda,
ahlaki ve toplumsal olanin birleserek ta-
rihi-toplumsal varlik alanini tamamladi-
g1 manasina gelmektedir. Mulk ve devlet
tarihi- toplumsal varlik alaninin énemli
formlarindan biridir. Varlik ise esasen
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misbet bir sey oldugu icin menfi olan
serre istinat edemez; musbet olan hayra
dayanmak zorundadir. Ser sadece bir ki-
sim insan i¢in menfaat, diger insanlar icin
zarar ve acl anlamina geldiginden insan-
larin biyiik bir kisminin kendi aleyhleri-
ne olan serre destek olmasi ¢cok uzak bir
ihtimaldir. Boylece hem tarihi-toplum-
sal varlik alani, hem de onun gercekles-
me formlarindan olan miilk ve siyasetin
serre dayanarak ortaya ¢cikmas! mimkiin
olmadig: gibi serre dénlstikten sonra
varligini stirdirmesi de mimkun degil-
dir. Siyaset zorunlu olarak hayrin bir ne-
ticesidir; aksi takdirde varligini muha-
faza edemez. Bundan dolay! ibn Hald(n
siyaset ve miilki halka kefalet, kullar
arasinda Allah’in hukimlerini icra et-
mek icin halifelik olarak gérir (a.g.e., II,
505).

ibn Hald(n'un ahlaka yaptigi vurgu
miulkin de itibari bir varlik sekli oldugu-
nu ortaya koymaktadir. Bu husus, onun
tarihi-toplumsal varlik alani ile mulk ve
siyaset arasinda bir aldka kurdugunu
gostermekte, toplum ve siyaset goérisu-
nin esasini teskil etmektedir. Mulk ve
siyaset itibarf bir varlik alani olduguna
gore varlhigini itibara borcludur. Burada
“itibar” kelimesini iki anlamda diisinmek
gerekir. Bunlardan birincisi kendinde bir
varlig! olmadid, dolayisiyla bir kurgudan
ibaret oldugudur. ikincisi, miilk ve siya-
setin, hatta asabiyetin insanlarin yik-
ledikleri ve kendi yuklendikleri iglevlere
daha sonra uymalari anlamina gelir. ibn
Hald@n insanlarin diinya hayatlari ve
maslahatlarini “hayir” kavramiyla ifade
eder. Hayir burada “insanlarin maslahat-
larin dikkate alan veya koruyan” anlami-
na gelmektedir. Bu anlamda seriat, en
yiiksek hayrin kendisiyle gerceklestigi il-
ke ve kurallar butinudur. Ortaya cikip
glclenmekte olan asabiyet bir taraftan
ahlaki faziletlere sahip olmak zorunda
oldugu gibi, diger taraftan kendisini bir
glc ve bir otorite olarak kabul ettirmek
ve daha fazla gii¢c kazanabilmek icin bu
ahlaki dzelliklerini sonradan bu asabiye-
te intisap edenlere ispat etmek zorun-
dadir (a.g.e., II, 505). Yani milke dogru
giden bir toplumun ayni zamanda ahlaki
acidan gticli bir durumda olmasi zorun-
ludur. iktidar kesinlikle sahislarin degil
toplumlarin, en azindan iktidari tasiya-
cak kadar bir grubun Ustlenip yurutebi-
lecegi bir sorumluluk ve ehliyeti gerek-
tirmektedir. ibn Hald(in, bunun béyle ol-
masini ilahi iradeye baglayarak bir an-
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lamda kevn ve fesad aleminde mevcut
olan “stinnetullah”a benzer ikinci bir stin-
netullahin varligini tesbit eder.

Galiplerle maglaplar arasinda her za-
man zorunlu olarak bir digmanlik iligkisi
olmadigina isaret eden ibn Hald(n ge-
nellikle maglaplarin galipleri taklit edile-
bilecek alanlarda taklide meylettikleri go-
ristindedir. Zira magliplar galiplerde bir
kemal olduguna ve bu kemal sayesinde
onlarin kendilerine Ustinlik sagladigina
inanirlar. Bu inancin sebebi, ya galip ge-
leni Gstiin gormek veya onun Ustinligu-
nlin gicten degil bir bagska seyden kay-
naklandigini var saymaktir. Galibiyetin
esasini asabiyet ve ona dayali gug yerine
galiplerin hayat tarzinin tegkil ettigi zanni
da taklide yol acan sebeplerdendir. Galip
gelene zorunlu olarak bazi konularda ita-
at edilir. Galibin kemal sahibi oldugu inan-
ct maglaplari ona tazime yoéneltir. Bu ta-
zim hissi, maglaplarda galiplerin tstun-
ligu konusunda bir inanca dénustikten
sonra galiplerin butin hallerine isteye-
rek ve severek uymaya baslarlar. Bunun
belirli bir siniri yoktur. ibn Halddn, galip-
lerle maglaplar arasindaki iligkiyi baba ile
ogul arasindaki iliskiye benzetir. Ogulun
babaya uymasi, onun babasinda oldugu-
na inandigi kemale dayandidi gibi mag-
1Gp da galibi benzer bir sekilde gérur. Bu
husus, hiikimdar ile onun etrafinda bu-
lunan memurlar arasinda da gézlenmek-
tedir. Ayni sekilde, “Halk hikimdarinin
dini Uzeredir” s6zl de halkin hukimda-
rina benzemeye calistigini anlatir. Bu da
hiikiimdarin kemal sahibi olduguna dair
inanca dayanir. ibn Haldan, kendi déne-
minde Franklar'in hakimiyeti altina gir-
mis olan Endiliis mislimanlarinin Frank-
lar’a benzemeye calismasini bu gorisi-
nl teyit eden bir érnek olarak zikreder.

ibn Haldiin, devlet fenomeninin ortaya
cikma sireciyle bdyle bir fenomenin or-
taya cikmasi neticesinde olusan yeni du-
rumlari birbirinden ayirir. Devlet fenome-
ninin ilk defa ortaya ¢ikmasi icin bazi 6n
sartlarin gerceklesmesi gerekir. Bunla-
rin ortaya cikmasinda fertlerin herhangi
bir rolii bulunmamaktadir. Toplumsal ha-
yat kendi tabiatinin geregi mulk ve dev-
let denilen asamaya ulagsir. Devlet, belli
bir siire sonra ortadan kalkarken genel- -
likle varlik alani yok olmaz; onun yerine
baska bir devlet veya devletler geger. Bir
devietin ortaya ¢cikmasiyla mevcut devlet-
ten bagka bir devletin ortaya cikmasi, ana
hatlariyla birbirine benzemekle birlikte
birbirinden farkli yanlari da vardir.
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ibn Haldn'a gére devletin giicii ve si-
niri onu kuran asabiyetin gucu ile oranti-
lidir. Asabiyet guicli tabii bir kuvvettir. Her
devletin dayandidi asabiyetin ulasabilece-
gi tabii bir sinir1 vardir ve devlet bu siniri
asamaz. Ayni sekilde devleti tagiyan asa-
biyetin gilici onun dinyay! imar eden
eserlerinin biyikliginu de tayin eder.
Devlet, hakimiyeti altina aldigi bélgelerin
hepsini ayni derecede guicli olarak savu-
namaz; merkezden uzaklasildik¢a savun-

ma glcl azalir. Bu azalma bir noktaya

ulastiginda etraftaki diger gtcleri haki-
miyeti altina alamayacak duruma gelir.
Devletin tabii sinir1, hakimiyeti altinda bu-
lundurdugu ve savunabilecedi son nokta-
lardir. Bu sinir devletin giicindeki degis-
meye bagli olarak genigler veya daralir
(a.g.e., 1, 532-534). ibn Hald(n, islami-
yet'in ilk ddneminde baglayan ve hizla ya-
yilan fituhatmn belirli bir dénemden son-
ra duraklayarak daha ileriye gidemeyisi-
ni mislimanlarin asabiyetlerinin ve asa-
biyet glclinlin tabii sinirlarina ulagmasi
ile aciklar. Tabii sinirlarin asabiyetin gi-
cuiyle oldugu kadar asabiyete mensup
olanlarin sayisiyla da ilgisi vardir (a.g.e.,
11, 534-536).

Her tirla varlk gibi milk de kendi ta-
biatinda olani gerceklestirir. Mulkun ta-
biat1 arasinda ibn Haldn’un &zellikle zik-
rettigi hususlardan biri iktidarin ortak
kabul etmedigidir. Devlet kuran asabiyet,
zamanla bir tir ust asabiyet olusturarak
kendi glicline digerlerinin giiciinui de ek-
ler ve daha genis bir alanda tesirli ve is-
tikrarh bir mulk ortaya cikarir (a.g.e., I,
539). Ancak istikrar kendisiyle birlikte
baska sonuclar1 da getirir. Mesela reis
konumunda olan Kisi, istikrarla beraber
yavas yavas iktidari sahsilestirerek asil
gu¢ sahibi olan asabiyet mensuplarini za-
manla yetki ve giicten uzaklastirir; boy-
lece iktidara gelmesini saglayan ve dola-
yistyla iktidarda hak sahibi olan unsur-
larin yerine asabiyete mensup olmayan,
sadece kendine sadik insanlari getirir
(a.g.e., Il, 542). Bunun asil sebebi insan-
daki ilahlasma egilimidir. Bu egilim tari-
hi-toplumsal varlik alaninin diizeni ve is-
tikrar1 agisindan da zorunludur. iktidarin
tek elde toplanmasinin genellikle ikinci
ve U¢linci nesilde gerceklestigini miga-
hede etmek mumkindir (a.g.e., II, 540).
Miilkiin tabiatt gere@i miilkle birlikte or-
taya cikan ikinci bir 6zellik de refahtir. Re-
faha bagli olarak mulk sahipleri arasinda
biitlin alanlarda bir zevk inceligine yonel-
me gorulir. Artik sadece siradan ihtiyac-

larla ugrasilmaz; bunun ¢ok daha &tesin-
de liikks ve zevk miilk sahiplerinin ilgi ala-
ni icine girer. Bu noktada gidilebilecek
sinirlar, sahip olunan mulkin imkanlari
ile servet ve Kiiltlrle dogrudan alakaldir.
Mulkun tabiati arasinda rahatlk ve si-
kan arayisi da vardir. Asabiyetin amaci
iktidardir. iktidarda olan bir asabiyet ta-
bii sinirlarina ulagsmigsa onun artik talep
edecedi, ulagsmak i¢in gayret sarfedece-
gi bir deger kalmaz. Bu durumda yapila-
cak tek sey, o zamana kadar sarfedilen
gayretle elde edilen mulkin semeresini
goérerek rahat ve siik(n icinde yagamak-
tir. iktidar sahipleri de iktidarlari istikrar
kazandiktan sonra rahata yonelirler. Ar-
tik glizel yasama ve giinini gin etme
onlarda bir amag haline gelir (a.g.e., II,
541, 548).

ibn Haldin’a gére miilk, tabiatinin ge-
rektirdigi seyleri gerceklestirdigi zaman
olgunluk cagina ulasmis ve yavag yavas
yaslanmaya baglamis demektir. Cinkid
imkanlar gerceklestikten sonra unsurlar
varlik sebeplerini yitirir. Varlik sebebini
yitiren herhangi bir sey de varligini yiti-
rir. Asabiyet devlete, devlet de istikrara
kavustugu zaman varlik sebebini gercek-
lestirmis olur. Varligin sagladigi nimetler-
den istifade etmek var olusun amaci ha-
line gelince varhidi saglayan sebepler asli
gayelerini, dolayisiyla anlamlarini yitirir-
ler. Bu durum sonun baslangici demek-
tir.

Liks ve rahat devletin ilk asamasinda
gerceklesmeye baslarken glicu arttiric
bir olgu olarak musbet tesirler ortaya ¢i-
karir. Refah sayesinde nifus ve asabiyet-
te bir artis gorildiga gibi mevalide ve
sanatlarda da bir artis olur. Ancak mis-
bet olan bu gelisme zaman icerisinde
masraflarin da artmasini birlikte getirir.
insanlar rahat bir hayat icin yiiksek mas-
raflar yapmaya alistiktan sonra bunlar-
dan kesinlikle taviz vermeye yanagmaz-
lar ve giderek daha fazlasini talep eder-
ler. Fakat imkanlar sinirli, masraflar ve
luks sinirsizdir. Bu durumda rahata ve
masraflara yénelme devlet acgisindan cok
6nemli ve vahim neticelerini géstermeye
baglar. Baslangicta devlet ve umran icin
bir kuvvet kaynagi olan liiks ve refah onu
kemiren ve sonunu hazirlayan bir stire¢
haline gelir. Bu husus, devleti ve mulkl
kurup tagiyan asabiyet aleyhinde bir ge-
lismeye dénlsince artik devletin yerini
diger bir asabiyetin teskil edecedi baska
bir milke birakma stirecine girmesi bas-
lar. Bu durum er veya ge¢ tahakkuk ede-
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rek devlet yeni sahibinin eline gecer ve
ayni slire¢ yeniden yasanmaya baslanir.

ibn Hald(n'un tavirlar (asamalar) naza-
riyesi, onun tarihi-toplumsal varlik ala-
nini nasil kavradigmin énemli bir misalini
teskil etmektedir (a.g.e., II, 553-556). Bu
tavirlar, sahislarin veya gruplarin planla-
yarak gerceklestirdikleri veya planlayarak
degistirebilecekleri bir sey degildir; tari-
hi-toplumsal varlik alaninin mahiyeti ge-
regi ortaya cikar ve yok olur. Bundan do-
lay1 tavirlarin farkinda olmakla olmamak
arasinda 6nemli bir fark yoktur. Bazi sey-
lerin bilinmesi, belki bazi adimlarin daha
gec veya daha erken atilmasina yardimci
olur, ancak strecin tabi oldugu kurallari
degistiremez. Cunki tarihi-toplumsal
varlik alaninin tabi oldugu kurallar bu
varlik alaninin mahiyeti ve tabiatinin zo-
runlu neticesidir.

Buna gore bir devletin kurulus devri
onun ilk asamasini ifade eder. Devlet bu
asamada asabiyetin musterek gayretiy-
le ortaya cikar. Devlet varligin tacidir, gic
ile iyi ahlakin bir araya gelmesidir. Gg ile
iyi ahlakin bir araya gelmesi insanin “ha-
life” olmast ile alakalidir. Devlet giice, giig
de asabiyete bagl oldugu icin devleti ku-
ran iradenin bir asabiyete dayanmasi zo-
runludur. Bu varlik alaninin ortaya ¢ikma-
si ile ayni zamanda mulk de gerceklesir.
Mullk ise netice itibariyle sahip olmay: ifa-
de eder. Mulk bir yontiyle maddi, diger
yonlyle de méanevidir. Maddi kismi dog-
rudan giice, méanevi kismi ahlaka tekabil
eder. Sadece guc ile ahlakin birlesmesi
yeni bir varlik alanini inga edebilir. Bun-
dan dolay ilk asamasinda mulkin sahip-
leri diger insanlara gére imtiyazl bir ko-
numdadir. Devletin kurulugs doneminde
asabiyet sahiplerinde bulunan ahlak ve
yonelisler toplumda h&kim olacak olan
ahlak ve yonelislere drnek teskil eder.

ikinci asamada asabiyetin elinde olan
glciin sahsilesmesi streci baslar. Bu si-
rec, iktidarin tek bir kisinin veya ailesinin
elinde toplanmasiyla sonuclanir. Bu ikti-
darin tabiat1 geregidir. iktidar, mahiyeti
itibariyle musterek bir hususiyet arzet-
meyi uzun sure devam ettiremez. Cin-
ki iktidar ortaklik kabul etmez. iktidarin
sahsilesmesi sureci butin yetkilerin tek
elde toplanmasi anlamina gelir. Béylece
devleti kuran iradenin ve gliciin devletin
selameti acisindan gulcsiz kilinmasi su-
reci baslar. Ancak gii¢c olmadan iktidar
devam edemeyecedi icin daha farkli bir
glc asabiyetin sahip oldugu mevkiye yer-
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lesir. Bu yeni gli¢, hem gliciini aldigi kay-
nak hem de 6zellikleri acisindan devleti
kuran gicten farklidir. Bu ikinci agsama-
nin sonunda, iktidari iceriden tehdit et-
me ihtimali yiksek olan bir tir istikrar-
sizlik faktorleri tesirsiz hale getirilerek
devletin istikrar1 saglanmig olur (a.g.e.,
11, 567-570).

Uclincii asama, sagdlanan siyasi istik-
rarla birlikte elde edilen imkanlardan fay-
dalanma dénemidir. Bu agsamada artik is-
tikrari tehdit eden unsurlardan arinmis
olan iktidar, hem dis hem i¢ tehditlere
karsi kendini savunacak olan askerlere
ve Ulkenin imarina 6zel itina gdsterir.
Yénetimde gorev alanlar biyik bagis ve
hediyelerle mikafatlandirilir. Siyasi alan-
da saglanmis olan istikrar, iktisadi alan-
da da Ulkenin zengin hale gelmesiyle ken-
dini gdsterir. Siyasi istikrarin esasini ise
kainatta tek hakim oldugu gibi devlet-
te de iktidarin tek elde toplanmasi teskil
eder. ibn Hald(in bu hususu varligin ke-
male ermesi olarak gorur. Ancak varligin
kemale ermesi ayni zamanda ¢okiise ve
yok olusa yonelmesi demektir.

Dérdiinci asama, istikrarin sadece ula-
silmasi gereken bir durum degil olmasi
gereken ve yegane dogru olan durum ola-
rak anlagiimasiyla alakalidir. istikrar aligi-
lan durum haline geldikten sonra ortaya
cikan yeni adetler olmasi gereken adet-
ler olarak kabul edilir ve bunlari ortaya
cikaran sebepler unutulur. Bunlarin anla-
mi ve islevinden daha ¢ok kendileri 6nem-
li kabul edilir. Bu bir taklit ddneminin bas-
lamasi demektir. iktidar elinde tutan ve
iktidara hizmetleriyle katkida bulunan-
lar icin iktidarin amaci sadece mevcudu
muhafaza etmekten ibarettir. Bu asama-
da devlet hem i¢ islerinde hem dis iligki-
lerinde muhafazakardir. Devleti mimkun
mertebe catismadan uzak, barig icerisin-
de strdirmek yegane gayedir.

Besinci ve son asama, iktidari elinde
bulunduranin onu keyfi bir sekilde kullan-
masi asamasidir. Bu agamada artik ikti-
dar, kendini mimkin kilan dayanaklar-
dan tamamen habersiz, kendisinin vaz-
gecilemez ve zorunlu oldugu yanilgisi ice-
risinde, kendi kisa vadeli ¢ikarlarini di-
slinerek mevcut durumdan azami 6l¢Q-
de istifade etmeyi bir ahlaki ilke haline
getirir. Bu durum devletin ihtiyarlik asa-
masina geldigini gésterir. Bu asamada
artik ne iktidar1 ayakta tutan bir gu¢ ne
de bunun gerekli oldugunun farkinda
olan bir yénetici mevcuttur. iktidar: sag-
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layan glc (asabiyet) tesirsiz hale gelmis-
tir, dolayisiyla yok olmustur. Herkes mim-
kiin mertebe glinind gun edip mevcut-
tan azami 6lctde istifadeyi amac haline
getirmistir. Mevcut ise sinirlt oldugu icin
devlet ya iceride guclu bir asabiyet sahibi
bir grup tarafindan yikilip yeniden insa
edilir veya disaridan gelen gugli bir dev-
let tarafindan yikilarak tarihi bir faktor
olmaktan cikar. Butiin bunlar zorunlu ola-
rak gerceklesen sureclerdir. Bu suregle-
rin gerceklesmesini hi¢ kimse engelleye-
mez. ibn Hald(in'un devlet ve miilk gé-
rusd, tarihi-toplumsal varlik alaninda
temel tayin edici olan giliciin olus ve yok
olus slrecini ortaya koyar. Bu sirec sade-
ce Allah’in baki oldugu kuralinin bir teza-
haruddr.

Sivaset. Ustiinliik ve gilice dayanan ve
zorunlu olarak gerceklesen miilk, tabiati
geregi zamanla var olus amacinin aksine
faaliyetlerde bulunur. Bu durumda asa-
biyet sinirli bir kesime menfaat saglarken
bunlarin diginda kalanlarin karsisina bir
zulim carki olarak ortaya cikar. Bu ise
devletin var olus amacina aykiridir. Var
olus amaciyla celisen bir seyin varligini
stirdiirmesi mimkiin olmadidi icin her
devletin kendine ait yonetim ilkelerine
sahip olmasi, buna gére kanunlar cikaril-
masi ve bu kanunlarin uygulanmasi ge-
regdi ortaya cikmigtir. Bu kanunlar buyulk
dusunurler, devlet adamlari ve onlarin
fikir babalari tarafindan uyulmasi gere-
ken kurallar olarak ifade edilmisse buna
“akli siyaset” denir. AKIi siyaset takip eden
devlette insanlarin buyuk bir kisminin
menfaati gozetilir. Ancak bunlar tama-
men dinyevi menfaatler olup insanligin
yaratilis amacina uygun degildir (Mukad-
dime, 11, 774). Bunlarin yaninda bir bagka
siyaset daha vardir ki bu siyaset Allah’in
tayin ettigi bir “sari'” tarafindan konulan
kurallara dayanir. ibn Hald(in bu siyasete
“serl” veya “dini siyaset” adini verir.

Sadece seri siyaset insanligin var olus
amaclarina uygun kurallari ihtiva eder.
insanlarin yaratilig amaci bu diinyada
herhangi bir sekilde yagamak veya hayat-
ta kalmak degil ahirette saadeti saglaya-
cak olan dine uygun yasamaktir. Diinya
hayatinin bitininid dizenleyen seriat-
larin gelmesi, insanlari en iyi bilen Al-
lah’in razi oldugu 6lcllerin icra edilmesi
icindir. Bu husus, ibn Haldn'un miilki
varligin taci olarak gérmesi veya insanin
halifeligiyle ilgili gorusuyle birlikte disu-
nuldiginde onun dini siyaseti varligin ke-
mali icin en dogru yol olarak gérdigunt
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sdylemek mumkindur (a.g.e., II, 577).
insana diisen gérev, uymak zorunda ol-
dugu bu zorunluluk cercevesini farkede-
rek diinya ve ahirette saadeti aramaktir.
Bu saadete ulasmanin yolu ise dine uy-
maktir. Dine uymak ve Kul olarak yasa-
maya calismak insanin asil gérevidir. Bu
noktada insanlarin diinya ve ahiretteki
maslahatlarini en iyi bilen Allah’in bunla-
r1 dikkate alarak génderdigi dinin siyase-
tin esasini tegkil etmesi, hem insanin bu
dinyadaki var olus maksadina hem de
burada bulunus amacina uygun oldugun-
dan dolayi zorunludur. Bu duruma ibn
Haldan “hilafet” adini verir ve hilafeti,
insanlarin diinyadaki bulunus amaglarini
tahakkuk ettiren yegane yénetim sekli
olarak tanimlar. Hilafet ibn Haldn’un
ifadesiyle, “dini korumak ve diinyada
onunla siyaset yapma hususunda seriat
sahibine vekalet etmek® anlamina gel-
mektedir (a.g.e., II, 576-578).

ibn HaldGn'a gére tarihi-toplumsal
varlik alaninda bir peygamber vasitasiyla
teblig edilen din, umran ilmi acisindan fi-
ziKi- cografi ve toplumsal faktérlere denk
bir faktérdir. Din esas itibariyle bir “in-
sa” ve olup bitene bir midahaledir, bu
sebeple de tabii degildir. Bundan dolay1
ser‘1 haberlerde vakiaya mutabakat aran-
maz (a.g.e., [, 331). Dini bir haberin ken-
disi “ingéi” oldugu icin inanildid vakit bir
vakiaya esas tegkil eder ve tesiri acisin-
dan diger zorunlu ilkeler gibi gidisi de-
Gistirir. Bu hususla ilgili olarak ibn Hal-
din’un verdigi en 6nemli misallerden biri
her dinin kendi basina ve kendisine gére
ilimler ortaya koymasidir. AKli ilimler in-
sanlik icin musterek olmakla birlikte di-
ni ilimler dinle birlikte ortaya ¢ikan dzel
ilimlerdir. ibn Hald(n, dinin tarihi seyir
Uzerindeki tesiri konusuna ¢ok 6zel bir
yer verir. Bu noktadan hareketle dinin
degil dine bagli olarak gidisin degistigini
sdyler. Toplumsal olusumlar, Arap asabi-
yeti gibi meselelerin yaninda muhtelif
ilimlerin ortaya ¢ikmasini, bunlarin gelis-
mesini Islamiyet ile alakali gérir. Ona go-
re butiin bu olusumlarmn merkezi Kur'an’-
dir. Dil ilimlerinin ortaya ¢cikmasi, Arapca
Uzerinde gdsterilen hassasiyet ve ser‘i
ilimlerde ortaya ¢ikan gelismelere dayan-
maktadir. Eger ger ilimler geredi gibi
veya belirli bir oranda gelismeseydi akli
ilimlere dair terctime ve teliflerin yapil-
mas! mumkin olmazdi. Bu ayni zamanda
dinin “teklifi emir” ihtiva etmesiyle dog-
rudan alakalidir ve bu emir “tekvini emir”
ile birlesince insanligin yeryiizin{ imar

552

etmekten ibaret olan yaratilis amaci ger-
ceklesmis olur. ibn Halddn’a gére hilafet
aklen degil icmaen vaciptir. Bu noktadan
hareketle ibn Haldin’un, miislimanlarin
Hz. Peygamber’den sonra bir ydneticisi-
nin olmasi ve onun da siyasetini mim-
kiin mertebe dine uygun bicimde yiirut-
meye calismasini bir icma olarak gordu-
§ii sdylenebilir. ibn Hald(in bir yénetici
tayininin aklen ve ser‘an vacip olmadidt,
bunun sadece islam ahkamini uygula-
mak icin gerekli oldugu, musliimanlarin
kendi aralarinda dini hikiimleri uygula-
masi durumunda herhangi bir yonetici-
ye ihtiyaclari bulunmadig, dolayistyla bu
hususun dini bir mesele olmadigi seklin-
deki gérisu reddeder. Bu gorusi savu-
nanlarin, mulk ile birlikte ortaya cikan ve
din tarafindan tasvip edilmeyen bircok
hususa dayanarak miulkin bizatihi k6t
oldugu kanaatine ulastiklarini, yénetici-
nin bulunmadigi bir diinyada yasamanin
daha uygun olacagini disinduklerini sdy-
ler. Halbuki her ne kadar miilk ile birlikte
bazi arzu edilmeyen seyler de ortaya cika-
biliyorsa da mulkiin gerceklestirdigi esas
seyler seriat tarafindan da éngérilmek-
tedir. Mesela seriat insan tirindn ko-
runmasini amaclarindan biri olarak gér-
mekte, bu da miulk tarafindan saglan-
maktadir. Su halde mulki iyi veya kot
olarak gérmek dogru degildir, milk sa-
dece zorunludur. Zorunlu olarak esasen
mevcut bulunan bir seyin var olup olma-
masi degil nasil olmasi gerektigi tartisi-
labilir. Bu hususta tayin edici olan da ic-
madir. Ayrica hiikimlerin icrasi bir giicd,
guic de asabiyeti gerekli kilmaktadir. Asa-
biyet ise kendi icinde milke yonelmis ola-
rak mevcuttur (a.g.e., II, 581).

Halifede bulunmasi gereken 6zellikleri
zikrederken ibn Halddn “el-ahkamii’s-
sultaniyye” turl kitaplardaki gorusleri
Ozetler. Bu ézellikler arasinda sayilan Ku-
reysli olma sartini ise o dénemde islam
diinyasinda mevcut kuvvet durumu dik-
kate alinarak sdylenmis bir sart olarak
kabul eder. Ona gére ilim, adalet, kifayet
ve selamet acisindan asgari sartlari tagi-
yan herkes halife olabilir. Halifelik esasen
bir glic meselesidir; bir hak degil bir va-
zifedir. Bu vazife immet acisindan farz-1
kifaye, yeterli giict elinde bulunduran-
lar, yani asabiyet sahibi gruplar icin farz-1
ayindir. Cinkd Allah insani yalniz gucu-
nin yettiginden sorumlu tutar. Bunun
anlami, hiléfeti Ustlenip yiuritebilecek
durumda olan asabiyet bu gérevi glcu-
nu korudugu stirece uhdesine alarak yu-
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ritmekle ylikimlidir. Bu husus, tarihi-
toplumsal varlik alaninin kurallar ile ta-
mamen uyum halindedir. ibn Hald(n’un
ifadesiyle, “Varlik bunun sahididir; bir
ummetin veya neslin yénetim igini ona
Ustiinlik kurandan bagkasi yuritmemis-
tir” (a.g.e., 11, 587).

ibn Hald(n, hilafetle miilk arasindaki
ayirimi otoritenin ne oldugu noktasindan
hareketle belirler. Hilafette asil olan dinin
otorite olmasi ve hi¢ kimsenin bir bagska-
sina bir isi zorla yaptirmamasidir. Buna
gobre otorite dogru olduguna inanilarak
benimsenen dindir. insanlarin herhangi
bir dig faktér veya glice bagl olmadan
kendi iradeleriyle dine uymalari halinde,
6nceden formel bir anlasma veya uzlag-
ma s6z konusu olmaksizin aralarinda gug
ve soz birligi olusabilmekte ve din bu olu-
sumun esasini tegkil edebilmektedir. Boy-
lece ortaya cikan s6z ve gug birligi, daha
bagka sekillerde ortaya cikan asabiyet-
lerle mukayese edilemeyecek kadar giic-
10 bir iliski bicimi ortaya ¢ikararak din-
yanin en gliclii ve en ahlékli toplumunu
olusturabilmektedir. Bunun sonucunda
guic bagka Ulkelere yonelerek oralar da
ele gecirmeyi ister. Bu istek dinin cihad
emriyle de értlsir ve dini bir gérev hali-
ne gelir. Bu ise varlikla degerin bulusma-
s1 ve ayniyeti anlamina gelmekte, bagka
bir ifade ile bdyle anlarda varlik kemale
ermektedir. Ancak bu durum da kalic
degildir. Zamanla alt asabiyetler kendini
gostererek tarihi-toplumsal varlik alanin-
da énemli bir faktér olur. Boylece diger
asabiyetlerle bir catisma ortaya cikar. Ote
yandan iktidar tabiati geregi tek elde top-
lanarak milke dénusur. Milk de kendi ta-

_ biatinda olani tahakkuk ettirerek duru-

ma gobre dinin 6ngérdigu ahlaki fazilet-
lerden uzaklagabilmekte, zaman zaman
sefahatin ve arzularin tatmin edildigi bir
makam haline déntisebilmektedir (a.g.e.,
Il, 607-608).

Hiléfetin iki temel gérevi vardir. Birin-
cisi, insanin dinin mukellef kildig1 seylere
uymasini saglayacak 6n sartlari hazirla-
mak, ikincisi yénetimi altindaki insanla-
rin begeri umran icinde maslahatlarini
gdzetmektir (a.g.e., 11, 624). Hilafet, bir
miuessese olarak bu hususlari gercekles-
tirmek icin kendi alt kurumlarin: olustu-
rur. ibn Hald@n, bu konularin normatif
tarafinin fikihta ve “el-ahkami’s-sulta-
niyye” kitaplarinda ele alindigina isaretle
(a.g.e., 11, 626) bu miesseselerin nasil
ortaya ciktigini tasviri bir sekilde inceler.
Miilk, eger islami bir hususiyet arzediyor-
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sa bu hususlari hilafete tabi olarak siir-
dirdir; yani miilk bizatihi islami veya gay-
ri islami bir yénetim sekli degildir. Ancak
takip ettigi ilkeler acisindan islami bir
huviyet kazanabilir. Bu durumda hilafe-
tin Gstlendigi gorevleri ona tabi olarak
Ustlenir ve devam ettirir (a.g.e., 11, 664).
Miilk islami bir hususiyet arzetmezse ta-
mamen dinyevi maslahatlar gdzeterek
varligini ve muesseselerini olusturur; za-
manla bir zulim carki haline gelir ve Al-
lah’'in takdir ettigi &na kadar yénetimini
surddrdr. Hilafetin ve muilkin kurumla-
r1, onun tabiatinda mevcut olanin mahi-
yetine uygun bir sekilde tahakkukundan
ibarettir (a.g.e., I, 624-625). Din islami
devlet ve varligin sdreti, devlet ve buna
dayal olarak ortaya cikan tarihi-toplum-
sal varlik onun maddesidir. Din, islam dev-
letini ve ona dayanan her seyi tayin eden
en 6nemli faktérdir (a.g.e., II, 900).

ibn Hald(in'a gore asabiyet zorunlu ola-
rak mulke yonelir; bedevilik de insan ta-
biati geregi hadarilige yonelmis olarak
bulunur. Bu yonelis, her asabiyetin mil-
ke ulasamamasi gibi her zaman tahak-
kuk etmeyebilir; ancak béyle bir yénelisin
mevcudiyeti esastir. insanlardaki hada-
rilige yonelis rahat ve siikina yoneliktir.
Rahat ve siikiin hadarilikle gerceklestigi
icin 6zellikle mtilke ulasmis olan topluluk-
lar hadarilige yonelir. Mulk sahipleri ge-
nellikle yerlesik hayati tercih ederler. Se-
hirlerin ortaya ¢cikmasidevletin ortaya
cikmasindan sonra mimkuin olur; varlk-
larinin devami da devletin veya mulkin
varhgina baglidir. Bundan dolay: devletin
sehirlerden 6nce de mevcut oldugunu
veya sehirlerin olmadidi yerlerde devletin
bulundugunu kesin bir sekilde séylemek
mumkindUr.

ibn Hald(in, tarihi-toplumsal varlik ala-
ninin insanin iradesi disinda ve ondan ba-
gimsiz olarak mevcut oldugunu kabul et-
mektedir. Kulli irade gidisi tayin etmekte,
ancak bu tayin kalici olan hicbir seyi 6n-
gérmemektedir. insan iradi veya gayri
iradi olarak bu gidige katiimaktadir. Al-
lah, olaylarin kendi iradesi yéninde ger-
ceklesmesi icin insanlara hidayet eder. Bu
hidayete uyulsa da uyulmasa da insanlar
kendi turlerinin bekasini koruyacak olu-
sumlara zorunlu olarak katilirlar. insanin
cuz'iradesi, kendi icinde barindirdigi im-
kénlar acgisindan bu olusuma katiimayi
mumkuin kilacak tarzda tecelli etmekte-
dir. Yani insan hangi karari alirsa alsin
bu karar tarihi-toplumsal varlik alaninin
kurallar icinde olusmakta, bdylece ilahi

irade her haliikéarda tecelli etmektedir
(a.g.e., 11, 921-922).

ilim. ibn Hald(in Klasik felsefe gelenegi
icinde distinen musliman bir disinur-
dir. Bu husus kendini hem ilim anlayisin-
da hem de ilim tasnifinde gosterir. Ona
gore ilim bir alanla ilgili malumat y1gini
degil bir melekedir ve bu melekeye sa-
hip olan insanlar tarafindan tasinir. iimi
tasiyanlar bir toplum igerisinde var olduk-
larindan toplumsal sartlara bagl olarak
ilimlerin durumunda da degisiklikler or-
taya gikar. ilimler de tarihi-toplumsal var-
lik alaninin bir parcasidir. Dolayisiyla bu
varlik alaninin kurallari ¢ercevesinde or-
taya cikar, gelisir ve yok olur. ilimlerin en
o6nemli 6zelliklerinden biri geleneksel ol-
malaridir. Islam ilim ve egitim tarihinde
gelenedi sened (silsile) ifade eder. ilimler
senedlerini muhafaza ettikleri siirece
toplum tarafindan itibar gérurler. Siyasi
hayatta gerceklesen yukselis ve disulsler
ilmi hayata da aynen yansir. ilim adam-
larina ilgi, vakif gibi muesseselerle kalici
hale getirilirse ilim de buna bagh olarak
kalict hale gelebilir ve siyasi dalgalanma-
lardan etkilenmez (Mukaddime, 111, 1257-
1260). ibn Haldan, ilmi bir meleke olarak
gorurken bu hususta dayandigi en temel
tecriibe dil bilgisidir. Bir dili bilmek, onu
meleke olarak kullanabilmek oldugu gibi
bir ilmi bilmek de o ilmin meselelerinin
¢oziilmesi hususunda meleke sahibi ol-
mak anlamina gelir (a.g.e., IlI, 1262).

ibn Hald(in islam tarihinin ilk dénemin-
de ilim ve ilim anlayisina, ilimlerin ortaya
cikisina dair énemli tesbitlerde bulunur.
Bu tesbitler, ilmi ferdi bir vakia olarak
gormedigi icin sosyolojik bir aciklama ni-
teligini tasr. ilimlerin mahiyetleri hakkin-
daki gorisiind tarihlerinden hareketle
ortaya koyan ibn Haldan'a gére ilimler,
islamiyet’in ilk dénemlerinde sistematik
bir tarzda degil daha cok glinlik hayatin
birer parcasi olarak nakledilen rivayetler-
den tesekkil etmistir. 0 dénemlerde ilim
dinle ayni anlama gelmekte, Kitap ve
Stnnet’ten ibaret olarak gérilmekteydi.
ilim hayatin kendisi oldugu igin giinliik
hayatin icinde ve hayatla birlikte yasana-
rak naklediliyordu. Hz. Peygamber’in sa-
hébileri cesitli Arap kabilelerine génder-
mesi onlara dini 6gretmeleri icindi. Bu
devirde sistematik bir doktrin egitimin-
den bahsetmek mimkin degildir. Farkli
adet ve orfleri olan, farkli cografyalarda
yasayan insanlarin misliman olmalariyla
birlikte yeni orf ve adetler immetin 6rf

UEEEMANSiKLOPEDiSi 19. CILT

iBN HALDUN

ve &detlerini zenginlegtirmis, bunlar ara-
sinda dine uymayanlarin tefrik edilmesi
geregi ortaya ¢tkmigtir. Bunun sonucun-
da dinin sistematik bir sekilde dgretilme-
si ve meleke haline gelmesi zarureti dog-
mustur. Bu asamada, daha énce yasanan
hayattan ibaret olan ilmin cesitli alanla-
ra bélinmesi kendi miustakil terminolo-
jisi olan muhtelif ilimleri ortaya ¢ikarmig-
tir. ilim, ilk dénemlerde iktidar sahipleri
tarafindan degil bunlarin disinda kalan
bir zimre tarafindan tasinmig ve sistem-
lestirilerek ogretilmigstir (a.g.e., I, 322-
323; 111, 1257-1263).

ilk dénemlerde ilimle dinin ayn1 anlama
gelmesi siyasi hayat acisindan da 6nem-
lidir. ik devirlerde halife kendi bagina bir
otorite degil gercek otorite olan dinin bir
mumessilidir. Tesirini insanlarin i¢c din-
yasinda gosteren din disaridan herhangi
bir zorlamay gereksiz hale getirir (a.g.e.,
11, 607). Dinin otorite oldugu sartlarda za-
hirf anlamda bir otoritenin dogrulara uyu-
lup uyulmadigini takip etmesine gerek
yoktur. insanlarin hayatinda din ilimle,
ilim de hayatla dogrudan irtibatl, hatta
hayatin bizzat kendisi oldugu icin 6zel bir
durum s6z konusu olmaktadir. Ancak bu
durum bagladigi gibi devam etmez. Din-
le ilim, ilimle hayat arasindaki ilgi de de-
gisir ve giderek birbirlerinden farkli hale
gelirler. Dinle ilim ve hayat arasindaki ala-
kanin keyfiyetindeki bu degisme her za-
man yeniden ortaya cikabilir; yani din,
ilim ve hayat tekrar aynilesebilir. {lim, ol-
masi gerekeni bir kenara birakip olanin
ahvaline ariz olanlari tesbit etmeye cali-
sir; diger taraftan olmasi gerekenle de
ilgisini koparmadan, fakat bunlari birbi-
rinden ayirarak varligini sirdardr.

ibn Hald@n'un, ilmi o ilim igerisinde
kullanilan terimlerden ayirmasi oldukca
6nemlidir. Ona gdre ilim bir melekedir;
terimler, bu meleke kullanilirken insanlar
arasinda anlasmayi saglamak icin olus-
turulmus vasitalardir. Bir ilmin terimle-
rini ezberlemek ilim sahibi olmak anlami-
na gelmez. Bir ilme sahip olmak demek,
o ilimde kargilasilan meseleleri bagkala-
rinin yardimi olmadan ¢ézebilecek bir du-
ruma gelmek demektir.

ibn Hald(in’un felsefeye, felsefenin de
ozellikle Tanrr’'nin varligi, peygamberlik,
vahyin mahiyeti ve ahiret gibi konulara
yonelik aciklamalarina yonelttigi tenkit-
ler asll itibariyle epistemolojiktir. ibn Hal-
dan, filozoflarin bilme iddiasinda olduk-
lar1 bu konulari bilmeleri icin ellerinde
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bulunan imkanin (akil) yetersiz oldugunu,
dolayisiyla s6z konusu meselelerin akilla
kavranamayacagini, insanin bu alanda
akli olarak dogru oldugu kanitlanmis veya
kanitlanabilir bir sey séyleyemeyecedini
savunur. Cinku bu konular akilla ispatla-
nabilir veya reddedilebilir hususlar degil-
dir. Ancak bu onun bir felsefe karsiti ol-
dugu anlamina gelmez. ibn Hald(n, fel-
sefenin veya akli ilimlerin diger konula-
rinda ¢ok musbet bir tavir sergilemistir.
Kendi temellendirdigi umran ilmini ve
bu anlamda tarihi hikmet ilimlerinden
biri olarak gérmesi, onun felsefi baglam-
da dusundiginu ve felsefeye oldukca
o6nemli bir yer verdigini géstermektedir.
Ancak bu husus, daha énce yasamis olan
filozof ve kelamcilarla ayni diistinceleri
paylagsmak zorunda olmasini gerektir-
mez. Her biliyiik diisiinir gibi ibn Hald(n
da kendisinden énce elde edilen felsefi
basarilardan istifade ederek o gline ka-
dar farkedilmeyen tarihi-toplumsal var-
lik alaninin mevcut oldugunu tesbit et-
mis, felsefenin konularina bir konu daha
ekleyerek tarihi-toplumsal varlik alanini
felsefi bir temele oturtmustur. ibn Hal-
din’un kendisinden sonra geregi gibi an-
lasilmamasinin muhtemelen en énemli
sebebi, onun bdyle bilinmeyen bir varlik
alanini ilk defa arastirma konusu yaparak
bunu bir ilim seklinde temellendirme te-
sebbiisiinde bulunmasidir. ibn Haldan’un
umran ilminde takip ettigi metodu, fark-
Ii alanlara uyguladigi Mukaddime’'nin
oézellikle “ilmii esrari’'l-hurdf” kisminda
goérilmektedir. HurGf ilminin en temel
iki ilkesi terkip ve tecrittir. Onun umran
ilminde takip ettigi fenomenolojik yolun
esasini da terkip ve tecrit olusturmakta-
dir. ibn Haldin, felsefe ile meggul olma-
nin her ne kadar Tanri'nin varhigi ve sifat-
lar1, peygamberligin mahiyeti ve ahiretin
keyfiyeti gibi konularda herhangi bir so-
nu¢ vermeyecegdi gerekcesiyle bir tir
abesle ugrasmak oldugunu sdylese de
insanda dogru diisinme ydniinde saglam
bir meleke olusturdugu, bu melekenin
uygun alanlarda kullaniimasi halinde ¢ok
biyik faydalari da birlikte getirecegi ka-
naatindedir. Bu kanaatini sadece ifade
etmekle yetinmemis (a.g.e., 111, 1216),
Mukaddime’de bizzat uygulayarak me-
tafizikte takip edilen usuliin geregi gibi
kullanildigi takdirde yeni ilimlerin vaze-
dilmesi de dahil olmak Uzere cok faydali
sonuglar verebilecegini gostermigtir.

Egitim. [Imin esasen bir meleke olma-
st ve ilmi-ahlaki melekelerin de daha ¢ok
bu melekeye sahip olan alimlerle dogru-
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dan kurulacak iligkilerle kazaniimasi ilim-
le egitimi bir noktada birlegtirir. Bu du-
rumda egitim ve 6gretim, dogrudan ho-
ca-talebe minasebetiyle kazanilan bir
malumat aligverisi olmaktan ¢ikmakta,
hemen bitlin boyutlariyla bir hayat ve
diisinme tarzinin meleke olarak kazanil-
masi slrecinin bir par¢asi haline gelmek-
tedir. Boylece egitim ve 6gretim bizzat
ilmin bir par¢asi olmaktadir.

ibn Haldin'a gére egitimin amaci ta-
lebenin yetenekli oldugu alanda bir me-
leke kazanmasini saglamaktir. Talebenin
yasi ve zihni kabiliyetleri dikkate alinmasi
gereken ¢énemli hususlardir. Ozellikle ok
muhtasar ve kavramlarla dolu eserlerde
bu hususa dikkat edilmedigi icin bu tir
eserler her ne kadar ezber icin musait
olsa da anlamadan ezberleme meleke ka-
zanmay1 engellemektedir. Bu husus ilim
tahsilinin 6nindeki en 6nemli engeller-
den biridir. Egitimde asil amag sadece
malumat vermek degil tam bir meleke
kazanilmasinin saglanmasidir. Bu me-
sele miteahhirin déneminde yeterince
dikkate alinmamistir (Mukaddime, 111,
1242).

Egitim anlayisinda ibn Hald(in'un esas
aldigr husus insanin baslangi¢ta higbir
sey bilmedigi, ancakzaman icerisinde
tecriibi olandan baslayarak tecrit ve ter-
kibe dogru giden bir zihni gelisme sureci
yasadigidir. Egitim, insanin zihni gelisi-
minde mevcut olan bu duruma dikkat
edilerek talebenin 6nce kendi tecribesiy-
le bildigi seylerden baslamali, bilinme-
yenlere daha sonra gecilmelidir. Egitim
ve égretimde her ilim icin U¢ ayr1 asama
uygulanmalidir. Birinci asamada amag,
kabiliyetini dikkate alarak talebeyi ilmin
esasina ve esas meselelerine yaklastir-
maktir. ikinci asamada muhtelif mesele-
ler ve bunlarla ilgili ihtilaflar Gzerinde du-
rulur. Bu asamada talebeye ilmi mesele-
leri halletme ydntemleri, var sayimlarin
ve delillerin neler oldugu ve bunlarin kul-
lanilig sekilleri sonuclart ile birlikte goste-
rilir. Uglincii agamada o ilmin halledilmis
olan meseleleri ¢6zim yollari ile beraber
yeniden gézden gegirilir, daha sonra ¢6-
zimlenmemis meseleler ele alinir. Boyle-
ce talebenin o ilimle ilgili tam bir mele-
ke kazanmasi saglanir. Bu gerceklestigi
zaman talebeye icazet verilir (a.g.e., III,
1243). Egitim tarzi talebelerin karakter-
lerine de dogrudan tesir ettigi icin olduk-
ca énemlidir. ibn Haldin'a gére baski in-
sanlardaki tesebbus gliciinii yok eder. Ka-
biliyetsiz birini bir ilim alaninda yetistir-
meye calismak boguna zaman harcamak-

tir. Bundan dolayr hocanin énce talebenin
kabiliyetli olup olmadigini tesbit etme-
si, daha sonra asama asama ilmi 6gre-
tip onu meseleleri ¢cdzme yoluna sokmaya
calismast gerekir (a.g.e., II, 480-481; 111,
1253-1254).

Tesiri. Ibn Hald(in, temellendirdigi um-
ran ilminin meselelerinin genisletilip muh-
temel hatalardan arindirilarak tamam-
lanmasini daha sonra gelecek nesillere
birakmistir (Mukaddime, 111, 1365). An-
cak sonraki dénemlerde ne yazilan eser-
lerde umran ilminden bahsedilmis ne de
bu ilim medrese icerisinde kendisine bir
yer bulabilmistir. ibn Hald(n'un arzu et-
tigi husus gerceklesmemisse de eserleri
hem islam diinyasinda hem de Batr'da
cok sayida dusinur ve tarihgi tarafindan
okunmustur.

ibn Haldn'un tesiri onun algilanis sek-
liyle dogrudan ilgilidir. ibni’l-Ezrak gibi
bir kisim alimler Mukaddime'yi daha ¢ok
bir tir siyasetndme olarak gérmus, ihti-
va ettigi bazi disiinceleri 6zetlemis ve
mubhtelif konulardaki diistincelerini daha
farkli malumatla destekleyerek onun
muhtemel bazi kaynaklarina da isaret
etmislerdir. Makrizi gibi bir kismi da ibn
Haldin’un daha ¢ok tarih¢i yéni Gzerin-
de durarak onun tarih yaziciigyla ilgili
tenkitlerini dikkate alip olaylari kendi or-
tam ve siirecleri icerisinde kavramaya
calismiglardir. ibn Haldan Katib Celebi,
Naimé ve Pirizéde gibi Osmanl ulemasi
tarafindan daha ¢ok tarihci olarak tanin-
mis, vazettigi umran ilmi bir ilim olarak
kabul edilmis, ancak Uzerinde herhangi
bir calisma yapimamistir (Mukaddime,
nesredenin girisi, I, 261-266; Findikoglu,
s. 156-162). XX. yuzyilda, onun distince-
si kendi biitiinligu icerisinde gérilmek-
sizin bazi unsurlari modern disiplinlerden
biriyle ilintili olarak sadece bir yénuyle
arastirma konusu yapilmistir. Bundan
dolayi ibn Halddn'un diisiincesinin geregi
gibi anlasildigini sdylemek oldukca zor-
dur.

Batr'da ibn Hald(in’un gériislerine pa-
ralel dustinceler XVI. ytzyildan itibaren
ortaya cikmistir. Bu disincelerin, onun
dile getirdigi fikirlerle muhtelif noktalar-
dan benzerlikleri dikkat ¢cekecek kadar
acik olmasina ragmen Arnold Toynbee
gibi cok azi disinda Batili fikir adamlari
diisiincelerinin ibn Hald@n ile alakasi ko-
nusunda bir sey séylememislerdir. Bu se-
beple onlarin diisiinceleriyle ibn Haldiin
arasinda bir ilginin bulunup bulunmadigt
konusunda kesin bir sey sdylemek mim-
kiin degildir. ibn Hald(in'un gérislerine
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benzer gorusler Macciavelli'den Norbert
Elias ve Ernest Gellner’e, hatta John
Searle’e kadar ulasmaktadir. Muhtelif
aragtirmacilar tarafindan benzer diisin-
celeri olduguna dikkat cekilen Batilt dii-
stiniir sayisini Umit Hassan altmis olarak
vermektedir (/bn Haldiin’un Metodu ve
Siyaset Teorisi, s. 25-46; ayrica bk. Arslan,
s. 16-24). Ancak bu saymin daha da art-
mas! mimkindir. Mesela Hegel'in dev-
let anlayigi ile ibn Hald(in'un miilk anla-
yist arasindaki paralellik, Dilthey'in ma-
nevi ilimleri (geisteswissenschaften) kurma
tesebbisiinde takip ettigi yolun ibn Hal-
ddn’un umran ilmini kurarken takip et-
tigi yola benzemesi, Kant'in aklin sinirla-
rina igaret etmesiyle ibn Halddn'un bu
husustaki tavri arasindaki benzerlik,
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Auguste Comte’un adini verdigi sosyolo-
Jjinin konusu ve tek yonlu de olsa asama-
lar anlayisi ile ibn HaldGn’un gérisleri
arasindaki bazi benzer hususlar, Norbet
Elias’in “AuBenseiter”i ile ibn Hald(n'un
bedevilige verdigi rol arasindaki ben-
zerlik, Spengler’'in Der Untergang des
Abendlandes adli eserinin planinin Mu-
kaddime'nin planina ¢cok benzemesi,
Durkheim'in “fait social”i ile ibn Hal-
din’un toplumsal alana verdigi varlik
yiiklemi arasindaki benzerlik ve ibn Hal-
din gibi matematikci olarak yetisen
Husserl'in 6nemli bir basarisi olarak ka-
bul edilen fenomenolojik metot ile ibn
Hald(n'un takip ettigi metot arasindaki
benzerlik ilk bakista dikkat ¢ceken husus-
lardir. Bu benzerliklerden hareketle adi
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gecen distnirlerin ibn Halddn'un tesi-
riyle bu géruglere sahip olduklarini iddia
etmek mumkiin degildir. Ancak bunlar
onun disuincesinin genigsligi, derinligi ve
evrenselligi konusunda bir fikir vermesi
acisindan 6nemlidir.
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