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stin devir usulinun -sekil yénuyle huku-
ka uygunlugu tartismasi bir yana- mahi-
yeti itibariyle bir aldatmacadan ibaret ol-
dugu, islam'in ruhuna uygun diismedigi,
bundan dolayt ilk ortaya ciktigi dénemler-
den itibaren islam alimlerinin sert eles-
tirilerine ve bid‘at nitelendirmelerine ko-
nu oldugu goralir.

Sonug itibariyle, Bakara stresinin 184.
ayetinde sadece orug tutmaya guci yet-
meyen surekli mazeret sahiplerinin fidye
vermeleri emredilmis olup bunun digin-
daki 1skat-1 savmin ayette yer almadigi,
1skat-1 salat ve diger iskat cesitleriyle de-
vir isleminin ise Kur'an veya Siinnet'ten
herhangi bir delile veya fikhi hiikkiim elde
etmede kullanilan bir usule dayanmadi-
g aciktir. Esasen bedeni ibadetler ruhun
Allah’a yikselisini sembolize ettigi, kisi-
nin kendini gelistirip egitmesine yardim-
c1 oldugu ve tabii olarak mukellef acisin-
dan bircok manevi ve ahlaki fayda tasidi-
g1 icin bunlarin siradan bir bor¢-alacak
iliskisi gibi gérilmesi ve neticede i1skat
usuliinin ibadetlerin edasina alternatif
ifa olarak degerlendirilmesi bu ibadetle-
rin ruhuna ve amacina aykiridir. Ancak
vefat eden kimsenin yakinlarinin 6lenin
uhrevi mesuliyetini azaltacak bir seyler
yapabilme yonindeki iyi niyeti ve gayre-
ti, miteahhirinden bazi fakihlerin de ih-
tiyat ve temenniden 6te gitmeyen, fakat
neticede fakirlere tasaddukta bulundu-
du icin bazi olumlu sonuglar da iceren 1s-
kat islemine sicak bakmalari, bu siirecin
bir devami olarak fakirler icin de devir
usuliinin bulunmasi gibi hususlar i1skat
ve devrin [slam toplumunda hizla yaygin-
lasmasinin temel amili olmustur. Buna
ilaveten, bu tir amil ve yaklasimlarin her
vesinde- varligini korumus olmasi aksi
yonde yapilan elestiri ve aciklamalari so-
nugsuz birakmustir. Ote yandan Kur'an'-
da, Stinnet'te veya sahé&benin ve micte-
hid imamlarin fetvalarinda mazeretsiz
olarak tutulmayan ve kaza edilmeyen
oruglar i¢in 1skat-1 savmin, bitinyle 1s-
kat-1 salatin ve devrin cevazi ydniinde hic-
bir aciklama yer almadigi halde 1skat ve
devrin uygulamada giderek yayginlasma-
sinin, insanlarin sagliklarinda ibadetleri
ifada tembellik etmesine veya ihmalkar
davranmasina, bunun islam’in 6ngérdii-
gl veya cevaz verdigi bir usul olarak al-
gllanmasina, islam’'in bu adet sebebiyle
yanlis anlasiimasina ve haksiz ithamlara
maruz kalmasina yol actigi da bilinmek-
tedir. Bununla birlikte 6len icin bir seyler
yapip Allah’'in rahmetini umma, dini bir

gorevi ifa etme, bu vesileyle ihtiyac sahip-
lerine yardim etme gibi bircok farkli niye-
tin i¢ ice oldugu, psikolojik ve ekonomik
sebeplerin ve sosyal baskinin 6n plana
ciktigr bu islemin sadece ilmi ve sekIi bir
yaklasimla bid‘at ve yanlislardan arindi-
rilmasi da kolay gérinmemektedir.
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ISLAH
islami degerleri,
inang¢ ve yasama bic¢imini
veniden ihya etmeyi amaclayan
diisiince ve faaliyetleri
ifade etmek iizere kullanilan
bir terim.

I. KAVRAMIN iCERIGI,
ORTAYA CIKISI ve GELISMESI
1. ARAP DUNYASI DISINDAKI
CESITLi iSLAM ULKELERINDE
ISLAH HAREKETI
L _

1. KAVRAMIN ICERIGi,
ORTAYA CIKISI ve GELISMESI

Sozlikte “iyi ve yararli olma” anlamin-
daki salah kékiinden masdar olanisléh
genel olarak “duizeltmek, daha iyi hale ge-
tirmek” méanasinda kullanilir ve bir 6l¢l-
de Bati dillerindeki reform kelimesine te-
kabiil eder. Cagdas islami literatiirde ise
daha ziyade Muhammed Abduh ve M. Re-
sid Riz&'nin énciligint yaptigr dini di-
siince akiminda sistematik anlamini ka-
zanmis temel terimlerden biridir. Bu te-
rim, esas itibariyle adi gecen akimin Se-
lefiyye yanlist temel fikri tavrini ifade et-
mektedir. Islah, Kur'an-1 Kerim'de isim ve
fiil kaliplariyla gectigi kirk ayette “kendi-
sini veya insanlar arasindaki iliskileri du-
zeltmek; barismak, baristirmak” anlamin-
da kullaniimigtir (mesela bk. el-Bakara 2/
228; el-En‘am 6/48; el-Hucurat 49/9-10).
ism-i faili olan muslih de kétiliige, dii-
zensizlige ve bozgunculuga kars! baris-
tan, dirlik diizenlik ve esenlikten yana bir
tutum takinan muttaki insanlari ifade et-
mek Uzere cesitli dyetlerde yer almakta-
dir (el-Bakara 2/11-12; el-A'r&f 7/170; Had
11/117). Kur’an terminolojisinde 1slah if-
sadin, muslih de mufsidin karsitidir (bk.
FESAD). Islah kavrami ayni anlamda ha-
dislerde de gecmektedir (bk. Wensinck,
el-Mu‘cem, “slh” md.).

A) Tarih. 1. Tarihi ve Kiiltiirel Arka
Plan. Modern islahct diisinurler, Kur'an'-
da hayatlar érnek olarak zikredilen islah-
¢l peygamberlerin ve 6zellikle de Hz. Mu-
hammed'in izinde olduklar iddiasindadir-
lar. Modern 1slah¢t akimin énculeri, gelis-
tirmek istedikleri fikri hareketin ilkeleri
itibariyle Kur'an'dan kaynaklandigj ve is-
l1am tarihi boyunca belli bir gelene@e sa-
hip oldugu dusiincesindeydiler. Bu te-
mel yaklagima gére yeryiiziinde Islam’in
Kur'an ve Stnnet denilen iki temel kay-
nakta ifadesini bulmusg kural ve degerle-
rini yerlesik kilma cabasi var oldukca 1s-
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lah¢i tavir da var olmaya devam edecek-
tir. Modern 1slah tasavvuru cagimizda is-
lami degerleri yeniden ihya amacina yo-
nelik olup Kur'an-1 Kerim'in “iyiligi emret-
me ve kétiliikten alikoyma” (Al-i imran
3/104, 110) prensibine dayanmaktadir.
Islahci tavri gerekli kilan bu prensip séz
konusu akimin éncileri tarafindan sik sik
bu baglamda degerlendirilmistir (Mu-
hammed Abduh, Risdletii’t-tevhid, s. 113;
M. Resid Riza, Tefsirii’l-menar, IV, 25-47;
IX, 36).

Dirlik, barig ve iyilige (salah) dayalt mit-
taki bir hayati ahlaki bir ideal olarak be-
nimseyen her musliiman gibi 1slahc¢i aki-
min 6ncileri de islah eylemini vurgulayan
Kur’'an ayetlerine atifta bulunmuslar,
ozellikle, “Tek istedigim gliciimiin yetti-
gince 1slah etmektir” (Had 11/88) ayetini
6ne ¢ikarmislardi. Bu Kur’ani atiflar, Al-
lah’in her asirda dini ve ahlaki yenilenme-
yi gerceklestirecek glicte insanlar (miced-
did) ¢ikaracagina isaret eden hadis (Eb(
David, “Melahim”, 1) acisindan yorum-
lanmaktaydi.

Islahgt tavrin tarihi bir gelenegi oldu-
gu kanaati, islam immetinin bu nebevi
misyonu kendilerinde géren insanlardan
hi¢ yoksun olmadigt olgusuna dayanmak-
tadir. S6z konusu nebevi misyon, dinf il-
kelerden uzaklasildigi dénemlerde siin-
neti ihya fikriyle ézdeglestirilmisti. Dola-
yisiyla modern islah¢iligin Kur'an-1 Kerim'i
en 6nemli referans noktas! almasina kar-
silik tarihi 1slah tesebbusleri Hz. Peygam-
ber’in sinnetine sariimayi 6n plana ¢ikar-
misti. Bu etkin baglilik kendisini bid‘at-
lara kars! stinnetin miidafaasi seklinde
gbstermekteydi. Slinnete sariimayi ge-
rekli gérenler bid‘atlarin su alanlarda
yogunlastigi kanaatindeydiler: a) Itikad
esaslarl. Bu alan kelam tartismalarinin
baslamasindan itibaren nazariyata bo-
gulmustu; ayrica Kur’an'in Batini bir an-
layisla te'vili ile Sia'nin asirt kollarinin id-
dialari da 6nemli meselelerdi. b) ibadet
alani. Asir1 zithd ve kaynagini bazi tasav-
vufi cereyanlardan alan siinnete ayKiri
ayinlerin Islam’in 6ziine zit bir davranisin
gostergesi olduguna inaniimaktaydi. Bu
tir bid‘atlarin her birine dalélet ve ilhad
kaynagt olarak bakilmakta, bunlar imme-
tin itikadi, ahlaki ve siyasi birligine karsi
ciddi tehditler olarak gérilmekteydi.

Islah fikrinin tarihi gelisimini, islam
ummetinin kiltirel evriminde bid‘atlari
ortaya cikaran gelismelerle ve bu gelis-
melere gosterilen Selefi tepkilerle irtibat-
landirmak gerekir. Bu gelismelerin ilki,
Siffin (37/657) ve Nehrevan (38/658) sa-
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vaglarinin ardindan ortaya ¢ikan siyasi ve
ahlaki bunalimdir. Bu bunalim, Hériciler
ve Sia ile yerlesik iktidar arasinda hara-
retli siyasi ve dini tartismalara kaynaklik
etmistir. Bu hiziplesme ortami da klasik
Ehl-i stinnet anlayisinin “ehl-i bid‘at” ola-
rak adlandirdidi itikadi akimlarin yeser-
mesine zemin hazirlamistir.

Islah fikrini uyandiran ikinci gelisme, 1.
(VII.) yazyihin sonunda muslimanlarin ar-
tik daha az miitecanis olan bir topluluk
gOruntusit vermesiydi. Siyasi gerginligin
yol actigt kaza-kader, irade hurriyeti, ser
problemi, ilahi sifatlar ve Kur’an'in mah-
10k olup olmadigi gibi kelam tartismala-
rinda dini ve entelektiiel tavirlar keskin-
lesmeye baslamisti. Buna karsilik resmi
Stnnilik hakim durumuna ragmen yeni
nesillerin dini ve ahlaki davranislarin yén-
lendirmeye yetecek birlik ve dinamizme
sahip degildi. Sosyokiltiirel ve siyasi ma-
hiyetteki daha bircok faktér, etnik yapisi
farklilagsmis ve sinirlari artik cok genisle-
mis olan devlet yapisi icinde sosyolojik te-
melleri zayiflamis olan siinnetin dini ve
kultirel etkisini tedricen azaltmisti. Bu-
na, “selef-i salihin” denilen ilk musliman
nesillerin yavas yavas ortadan kalkmasi-
ni1 da eklemek gerekir. Dolayislyla cema-
at, sahébe ve tabiilerin siinnetin asil sek-
liyle uygulandidi ilk déneme ait canlh ta-
nikligindan gittikce daha fazla mahrum
olmaktaydi.

Uciincii olarak Hasan-1 Basri'nin (&. 110/
728) Selefi sahsiyeti ve stinnete dayal dii-
stinus tarzinin énemli bir sembol olmasit
sebebiyle belirleyicilik vasfi tasidigi vurgu-
lanmalidir. Ancak Hasan-1 Basri ile Vasil
b. Ata arasindaki meghur anlasmazlik, ilk
devrin sinnete dayal gelenegi icin sonun
baslangicint hazirlamig, Ehl-i siinnet ve
Selefi ekoliin Sfa, Haricilik, Cehmiyye, Mu'-
tezile gibi ehl-i bid‘at sayilan akimlara
karsi yeniden sistemlestirilip gelismesi
stireci baslamigtir. Son olarak Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) adinin, yeni diisiince
akimlariyla hesaplasmaya iyice hazir du-
ruma gelmis Sinniligi temsil ettigi hatir-
lanmalidir. Onun er-Red ‘ale’z-Zenadi-
ka ve'l-Cehmiyye adli eseri bu hazirliklt
mucadele ruhunun bir géstergesidir.

icinde yasadigi cagdaki bid'atlari red-
detme, bunlari immetin arasina sokan
mezheplerle miicadele etme ve miimin-
leri islam’in saf ve asil sekline yéneltme
arzusuyla stinneti yeniden ihyaya gayret
etme tavri, Islam tarihinde belli araliklar-
la ortaya cikan bircok 1slahg¢l icin hareket
noktasi olmustur. Bu hususu vurgulayan
Resid Riz4, ibn Hazm'1 V. (X1.), ibn Teymiy-
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ye'yi VIL (XIil.), Ibn Hacer el-Askalani’yi
IX. (XV.) ve Yemenli alim Sevkani'yi de XII.
(XVIIL.) yuzyilin 1slahcilari (muceddid) ola-
rak anar. Bu alimler kendi ¢aplarinda is-
lah¢t fikrin birer mimari olup diger bircok
1slah¢i arasinda Gazzali adi ilk akla gele-
nidir. Bunlar, kendi zamanlarinin hakim
zihniyetine karsi ¢ikmalari sebebiyle oto-
riter gururun, dinyevi sipheciligin ve uz-
lasmacr uleménin hedefi durumuna gel-
seler de siinneti ve onun yoluyla islam’mn
orijinal degerlerinin devamliligini koru-
maya kendilerini adarmuslardir. Ummetin
dini ve Kiiltiirel gelisimine canlilik kazan-
diran bu i1slahgilarin ve miiceddidlerin
stinneti ve immetin birligini savunan ta-
virlarina paralel olarak modern islahcilar
kendi misyonlarini biitin ideolojilerin, ye-
ni tiiremis egdilimlerin ve mezhepciligin
Uzerinde gérmiis ve uygulamaya giris-
mislerdir (Seleften modern cagin dogusu-
na kadar islahin tarihi gelenegiyle ilgili ola-
rak bk. Ebii'l-Hasan Ali en-Nedvi, tiir.yer;
Abdiilmiitedl es-Saidi, tiir.yer.; Ali Merad,
Le réformisme musulman, tiir.yer.).

2. islam’in Modern Déneminde Islah.
Yukarida ana hatlar cizilen tarihi-kilta-
rel stirecin bir sonucu olarak Misir mer-
kezli modern Selefl hareket islahgi tavir
bakimindan en son ve en verimli merha-
leyi temsil eder. ik ortaya cikisinda ele
aldigi problemlerin kapsami, savunucu-
larin enerjik tabiati, Misir'’dan btitlin Arap
dinyasina ve &tesine yayillma istidadi ve
hizi gibi dzellikler gdz éniine alindiginda
1slah¢i hareket, XIX. yuzyil sonundan gu-
niimiize kadar islami dislincenin geligi-
mindeki en dikkate deger olgulardan bi-
rini olusturur. Bu hareket, Bati medeni-
yeti ve diistincesinin Dogu-Arap diinya-
sina tesiriyle ortaya cikan fikir akiminin
yol actigi kiltirel bir sonuctur. Hareke-
tin, XIX. yizyilin ikinci yarisinda yasamig
cok sayida miisliman sahsiyetin faaliyet-
leriyle sekillendigi kabul edilmektedir. Ce-
maleddin-i Efgani, Muhammed Abduh
ve Abdurrahman el-Kevakibi gibi sahsi-
yetler bunlarin en ¢ok zikredilenleridir.
Misliman- Arap dinyasinda islah diisiin-
cesinin gelismesinde etkili olan faktorle-
rin en énemlileri sunlardir:

a) Vehhabilik Hareketi. Vehhabilik, [s-
lam ahlék ve maneviyatini baslangictaki
safligi ile yeniden insa etmek iddiasinda-
dir. Bundan dolayi séz konusu temayile
Selefiyye de denir. Stinnet kavramini sa-
vunmada gosterdikleri bazan asir1 gori-
nen azim ve gayrete, zaman zaman da
ortaya koyduklar él¢tisiiz muhafazakarli-
ga ragmen Vehhabiler modern cagda Is-
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lam’in ahlaki ve siyasi anlamda ihyasini
amag edinmiglerdir. Onlar, musliman-
lara dini meselelerde yalnizca Kur'an ve
Stnnet'in otoritesini tanimalari gerekti-
gini sdyleyerek tarihten tevaris edilmis
bid‘at ve hurafelerin terkedilmesini, za-
manla Islam diinyasina iyice hakim olan
taklit ruhuna kargi tepki gosterilmesini
ve genel bir egilim halini almis kaderci
teslimiyet anlayisinin reddedilmesini
savunuyorlardi. Ozellikle miisliimanlarin
gecmisteki azametlerine denk bir siyasi
dinamizmi olusturmak iimidiyle islam'in
ilk devirlerine ait degerleri modern cagda
gecerli kilma yolundaki tesebbusleri se-
bebiyle Vehhabiler 1slah¢i diisiincenin ge-
lismesinde 6nemli bir rol oynadilar.

b) Matbuatin Gelismesi. Arapca mat-
buatin yayginlasmasinda Misir'daki Bu-
lak Matbaasi'nin énemli roli éncelikle
vurgulanmalidir. 1822'den itibaren mat-
baa Arap fikri rénesansinin en dnemli
araclarindan biri haline gelmistir. Misir
ve Suriye-Libnan aydinlari, milliyetci ve
1slah yanlisi kesimlerdeki siyasi ve kulti-
rel beklentileri yansitan bilgiyi yayici cid-
di bir basinin gelismesine katkida bulun-
dular.

c) Bat1 Kiiltiirii. XIX. ytzyilin baslarin-
da Arap alemine Avrupalilar'in girmeleri
ozellikle fikri seviyede kendini hissettir-
mistir.

d) Osmanli Yonetimindeki Serbestiyet-
¢i Gelismeler. Bu gelismelerin en énem-
lisi, 3 Kasim 1839'da Gulhane Hatt-1 HU-
mayunu ile Tanzimat'i ilan eden Sultan
Abdulmecid'in saltanati zamaninda mey-
dana gelmistir. BatI'dan milhem bu re-
formlar, 6zellikle 1856 tarihli Islahat Fer-
manr'nin ardindan asamali olarak haya-
ta gecirilmis ve bu gelismeler Yakindo-
gu'yu modern dinyanin fikir ve etkileri-
ne agmistir.

e) Dogu Kiliselerinin Batili Fikirlere
Agilmasi. Joseph Haccar tarafindan Uni-
ate kiliseleri 6rnek alinarak yazilan Les
chrétiens uniates du proche-orient
adli eser (Paris 1962) bu gelismeyi yansit-
maktadir. Ayni sekilde mahalli Hiristiyan-
ligin dini ve diplomatik olaylarin kayda de-
ger etkisiyle canlanmasinin yani sira Pro-
testan ve Katolik misyonerlerin faaliyeti
de goz 6nlinde bulundurulmalidir (islam
topraklarinda misyonerlik faaliyetleri icin
bk. Latourette, VI, 6-64; Abdiillatif et-Ti-
bavl, s. 316-324). Bu misyonerlik faaliyeti
basit olarak islam diinyasinda savunma-
ci1 bir tepkiye yol acmakla kalmadi; bircok
uleméanin gézinde misyonerlik, inanca
hizmette cok ciddi bir gayretin kayda de-
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ger ornegini teskil etmesi ve bizzat teb-
ligin fiill muhtevasinin bir deger tasimasi
acisindan ders alinacak nitelikte goruldu.

Sark meselesinin genel gercevesi icin-
de degerlendirilmesi gereken bu cesitli
faktérler, zaman igerisinde Islam diinya-
sinda entelektiiel bir mayanin olusmast-
ni sagladi ve yuzyillar siiren kulturel bir
durgunluktan sonra Dogu'da canli bir fik-
11 tecessisu harekete gecirdi. XIX. yiz-
yilin baslarindan itibaren muislimanlar
bazan terciimeler yoluyla, bazan dogru-
dan temasla Avrupa’'nin bilimsel kualtur
ve teknigine &sina olmaya basladilar. Bu
gelismelerin kaydedilmesinde Avrupa'da-
ki masliman dégrenciler, Yakindogu'daki
Batili okullar ve Avrupa érnek alinarak te-
sis edilmis eg@itim kurumlari énemli bir
rol oynamistir.

Arap yazarlarina gére bu entelektiel
faaliyete, kendi geri kalmisliklarinin se-
beplerini tahlil ve dolayisiyla ¢carelerini
tesbit yolunda tarihi ve sosyolojik bir
arastirma eglik etmeliydi. Geri kalmighk
meselesi el-“Urvetii’l-viiska'daki ve da-
ha sonra el-Mendar'ddki (1898'den itiba-
ren) yazilarin, 6zellikle de Resid Riza ve
Muhammed Abduh’un yazdigi makalele-
rin baslica konusuydu. Kevakibi de Um-
mii'l-kurd adl eserinde Oncelikle geri
kalmiglik meselesini ele aliyordu. Eserde
Kevakibi, XIX. ylizyilda islam Gmmetine
musallat olan kétullklerin ve genel uyu-
suklugun kesin bir teghisini koymaya ca-
lismisti. Maslimanlarin geri kalmighigi
tizerinde ayrica Muhammed Omer Hd-
z1rii’l-Misriyyin ve sirru te’ahhurihim
(Kahire 1320/1902) ve Sekib Arslan Li-
Maza te’abhare’l-miislimin ve li-ma-
zG tekaddeme gayruhum (Kahire 1349/
1930) adli eserleriyle durmuslardir. Bu se-
beple modern diinyada islam’in durumu
1slahct eserlerin en 6nemli konusu haline
geldi. Ernest Renan’in 29 Mart 1883'te
Sorbonne'da verdigi Islam ve ilim konulu
Unld konferansinin ve Cemaleddin-i Ef-
gani ile Renan arasinda cereyan eden
tartismalarin ardindan (Pakdaman, s. 81
vd.) 1slahgi yazarlarin baglica mesgalele-
rinden biri, islam’in ilmi zihniyetle celis-
tigi ve mislimanlarin bu yizden geri
kaldigr iddiasini ¢irtitmek oldu.

Islahcilar, durum tesbiti ve tahliliyle il-
gili géruslerini temellendirmekle musli-
manlarda yeni bir ruh olugturarak im-
met icindeki kultiirel ve sosyal durgun-
lugu ortadan kaldiracak iradeyi harekete
gecirmeyi tasarliyor, bu maksatla strek-
li olarak bilhassa su ayete atifta bulunu-
yorlardi: “Bir kavim nefislerinde olani de-
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gistirmedik¢e Allah onlarin durumunu
degistirmez” (er-Ra‘d 13/11; bk. Cemaled-
din-i Efgant — Muhammed Abduh, s. 65,
127; ayricabk. M. Resid Riz4, Tefsirii’l-Me-
nar, X, 41-52; Muhammed Abduh, Riséale-
til’t-tevhid,s. 178). Islah taraftarlari, mev-
cut durumu dizeltmek icin basta tari-
katlar olmak Uzere asiri muhafazakar ve
gelenekci glclere karsi mucadelenin ge-
rekliligini savundular; ayrica eski 6gretim
usul ve mifredatinda islahi tegvik edip
ilmi disiplinlerin ve modern tekniklerin
yayginlastiriimasina destek verdiler. Bu
son iki alanda herhangi bir egitim al-
madiklarindan islahgilar, mislimanlarin
maddi ve fikri ilerlemeleri icin Bati ilim-
leri ve tekniginin vazgecilmez birer arag
olarak saglayacagdi yararlari vurgulamak-
tan bagka bir sey yapamazlardi. Dolayi-
styla onlar gayretlerinin buyuk ve verimli
kismini ahlaki ve ictimai sahalara hasret-
tiler.

Islahgilar iyilestirme, diizeltme, yeniden
duzenleme, yenilestirme ve tamir etme
ihtiyaci (izerinde yogunlasarak sosyal ve
entelektiel ilerleme (tekaddim, terakki)
fikrini vurguladilar. Aslinda s6z konusu
amagclardan her biri islah kavraminin an-
lamiyla bir sekilde irtibatlyd: (krs. Lane,
Lexicon, IV, 1714). Mesela Muhammed
Abduh'un en eski yazilarinda bile ydnlen-
dirici bir fikrin isareti olarak bu terime
sik sik rastlanmaktadir (6rnekler igin bk.
M. Resid Riz, Tarthu’l-iistaz, 11, 20, 22, 34,
175-181). Islah teriminin el-Mendr der-
gisinde de (ilk sayis1 22 Sevval 1315/16
Mart 1898) her firsatta kullanildig: goéril-
mektedir. Bu kullanimlardan bazilari s6y-
ledir: “el-Islahu’d-dini ve'l-ictimai, 1slahu
kitiibi'l-ilm ve tarikati't-ta'lim, 1slahu da-
hiliyyati'l-memleke, islahu’n-nifis, 1sla-
hu'l-kaza”. Bu tabirler, 1slah kavraminin
cok ¢esitli kullanimlar1 hakkinda yeterin-
ce fikir vermektedir.

Gorunurdeki bu cesitlilije karsilik 1slah-
cilarin yogunlastiklari meseleler daha zi-
yade egitim, hukuk ve tarikatlarla ilgili
olmustur. Ozellikle Ezher gibi yiiksek egi-
tim kurumlarinda siirdiirilen Islami egi-
timin 1slahi meselesi Muhammed Abduh
ve Resid Riz&'nin eser ve faaliyetlerinde
6nemli bir yer isgal etmektedir. Bu mese-
le cami ve vakiflarin 1slahiyla irtibatlandi-
rilmig, bunlarin daha iyi ydnetilmesi du-
rumunda egitim sistemine yeni imkan-
larin saglanabilecegi belirtilmistir (a.g.e.,
[, 425-567, 630-645). Hukuk sisteminin 1s-
lahiyla ilgili olarak el-Mendr dergisinde
cesitli makaleler yer almis, Muhammed
Abduh, Misir miftlsu sifatiyla Takriru
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miifti'd-diyari'l-Misriyye f1 1slahi’l-
mehdkimi’s-ser‘iyye (Kahire 1318/1900)
baslikli bir de rapor yayimlamistir. Islah-
cilar dini hayatta bid‘atlart devam ettir-
mek, halki hurafelere tesvik etmek ve
tekkelerde geri kalmis bir sistemi stirdlir-
mekle sucladiklari tarikatlarin islahi ko-
nusunu vurgulamaktan da geri durma-
miglardir. Muhammed Abduh ve Resid
Riza tarafindan savunuldugu sekKliyle 1s-
lah, misliman hayatinin her yénini ku-
satan kapsamli bir yenileme hareketini
zorunlu kiliyordu. Nitekim onlar dil ve
edebiyat, okullarin, idari yapinin ve aske-
riyenin yeniden dlizenlenmesi gibi tama-
miyla dinyevi olan alanlarla ilgili olarak
da 1slahi gerekli gordiler.

XIX. yizyilin sonuyla XX. yizyilin ba-
sindaki bu genel islah cagrilari Arap ve
miusliman entelektiiel cevrelerde olduk-
ca iyi algilandi. el-‘Urvetii'l-viiskd nin
cikmaya bagladigr dénemden (1884) iti-
baren Efgani ve Abduh’un ¢abalar! yanin-
da Kevakibi ayarindaki 6teki 1slahg¢ilarn
da gayretleri sonucu islah fikri modern
islam diisiincesinde belirgin bir yer edin-
di. Bu sonucun dogmasindan sonra Arap
diinyasindaki hicbir entelektiiel islahcilik
olgusuna kayitsiz kalamadi. Nitekim islah
Arap ve Tiirk basininin baslica konularin-
dan biri haline geldi (krs. “el-Islahu’l-s14-
mi ve’'s-sthafa”, el-Menar [1899], 1, 949).
Edebiyat cevrelerinde fikri temelleri iti-
bariyle sekiiler olan bir¢ok yazar ve sair
glclerini 1slah¢t hareketin savunucula-
riyla birlestirdi. Fakat onlara duyulan bu
sempatinin temelinde, savunduklari dini
hareket degil fikirlerinin islam toplumu
ve genel olarak Araplar icin yeni ufuklari
isaret ediyor olmasi yatiyordu. Zamanla
islah Allah’a inansin inanmasin, musli-
man olsun olmasin kendi toplumlarmin
sosyal ve kultiurel 6zgurlugu icin mica-
dele eden herkesi kendine ¢eken bir ef-
sane haline geldi.

Islahgilar Ezher, Zeyt(ne gibi medrese-
lerin ve eski ulemanin gelenegini savu-
nanlardan, kitlelerin kayitsizligindan, si-
yasi ve idari mekanizmanin hantalligin-

dan bikmis olan edip ve gazeteciler ara-

sinda da ilgi gérmusgtdr. Zira onlarin gé-
ziinde 1slahcilar dinamik kesimi temsil
ediyor ve yabanci hegemonyasinin cesitli
bicimleri karsisinda halklarinin egitim,
ilerleme ve milli gururlarina iliskin hakla-
rint savunuyorlardi. Yakin yahut uzak bir
gelecekte toplumun islam’dan uzakla-
sacagi korkusu ve islam topraklarindaki
misyonerlik faaliyetleri karsisinda bu libe-
ral Sunni cevreler de stinnete bagliligi be-
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nimsemis, itikadin savunulmasina azmet-
mis, ayni zamanda Arap diinyasinda icti-
mai, ilmi ve teknik gelisme ihtiyacini kav-
ramis bir hareketin dogmasindan mem-
nun olmuglardir.

Geng nesille aydinlarda ortaya ¢cikan bu
ilgiye ragmen 1slah baslangicta bazi giic-
luklerle kargilasti. Gelisiminin ilk safha-
larindan itibaren bu akim Arapgilidi, pa-
nislamizmi ylceltmek seklindeki kulti-
rel ve siyasi yonelislere sahip olmasi sebe-
biyle Osmanl, ingiltere, Fransa gibi kus-
kulu gérindQ; hareketin ictimai ve siyasi
tavri statiikoyu temsil eden idari otorite-
lerin (iiniversite, kadilar, dinf hiyerarsi ve
tarikatlar) tepkisini ¢ekti. Ayrica her tir-
14 bid'at ve hurafeye, Cahiliye adetlerine
Kkarsi ilan ettigi savas halkin bazi inanis
ve uygulamalarinda sirk alametleri géren
kat1 tevhid anlayislart sebebiyle 1slah¢ilik
mevcut gidisle uzlasmis ¢evreleri de ra-
hatsiz ediyor, geleneklere, dinin bitin-
leyici bir parcasi olarak gordiikleri mera-
simlere bagl olan halk da onlart kugkuy-
la karsiliyordu.

Bunun kaginilmaz sonucu olarak islah-
ciliga birka¢ cepheden saldirildi. Mesela

‘Ezher’deki ilim ve eg@itim gelenegi hak-

kinda 1slah taraftarlariyla muhafazakar
kesim arasinda siiren uzun tartigmalar
bu gerginlidin bir gdstergesiydi. Resid Ri-
za bu konuyu el-Mendr ve'l-Ezher (Ka-
hire 1353/1934) adli eserinde islemistir.
Bunlarin &tesinde 1slahcilik, Osmanli'ya
kars! olmasa bile emperyalizme karsi si-
yasi direnis tavrini benimsemis, islam
toplumunun geleneksel cercevesine y6-
nelik sosyal degismeyi gerekli gérmis,
tarikatlar basta olmak Gizere kutsal kabul
edilen belirli dini yapilanmalara ve halk
dindarhgmnin bazi yénlerine saldiran tav-
riyla ahlaki ve ménevi islahi gaye edinmis
bir akimdi. Ummetin arasinda reformcu
kiliseye benzer manevi bir otoritenin hi-
mayesinden mahrum olan Selefiyye, kut-
sal Stinni gelenedini dedistirmek ve tah-
rip etmekle su¢lanmaya musaitti. Nite-
kim niyetlerinin halis oldugunu kabul et-
tirmek icin blyuk gayret géstermelerine
ragmen muhafazakar Sunniler de tari-
kat mintesipleri de onlarin gayretlerinin
mesr( oldugunu kabule yanasmiyorlardi
(krs. el-Menar, 1 [1315-1316], s. 807, 822;
Zafir el-Kasimt, s. 594; Resid Riz&'nin Sam
ulemési tarafindan kot karstlanmasiyla
ilgili olarak bk. a.g.e., s. 603-604). “Vehha-
bi sapikligi"nin uyanisiyla ortaya cikmis
bir “dalalet yolu” olmakla ve islam toplu-
munda sekler bir yapinin olugsmasina
az veya cok taraftar bulunan ilerici akim-
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lara benzemekle suclanan Selefiyye hare-
keti Cezayir ve Tunus'ta oldugu gibi Mi- -
sir ve Suriye'de de guglu bir muhalefetle
karsilasti. Klasik Sunniliginkinden bas-
ka bir siinnet tasavvuru kabul etmeyen
muarizlari onu stiinnet adina reddediyor-
du.

B) Islahin Temel ilkeleri. Islah, cikis
noktasi itibariyle ilhamini dinden alan bir
hareketse de taraftarlarinca ileri siiriilen
delillerin ahlaki ve manevi meseleleri sos-
yal ve Kiltlirel meselelerden daha az ses-
lendirdigi gériliir. Nitekim Muhammed
Abduh ve Efgani’nin el-‘Urvetii’l-viis-
ka'daki makalelerinde yer alan ilk islahgi
yazilarda sosyal, kiltirel ve hatta siyasi
miuilahazalara dini olanlardan daha ¢cok
énem verilmistir. Kevakibi Ummii’l-ku-
rave Tab@’i‘u’l-istibddd’inda, Resid Ri-
za el-Mendr dergisinin ilk dénemlerinde
yine sosyal ve Kiiltiirel meselelere agirlik
vermislerdir.

Islam’in baslangi¢ dénemine ve siirek-
li olarak ilk kaynaklara yapilan atif islahin
en carpici 6zelliklerinden biridir; Selefi is-
lahgilarin zaman zaman maziye diiskin-
ltikle suclanmalarinin sebebi de budur.
Islah égretisinde ilk prensiplere dénusin
gerekliligi nakli ve tarihi delillerle temel-
lendirilir. Kur’an'dan ¢ikarilan delil su se-
kilde dzetlenebilir: Biitiin yénleriyle islam
Kur’an-1 Kerim tarafindan belirlenmigstir
(el-Maide 5/3; el-En‘am 6/38). Hz. Peygam-
ber’in ilahi kaynakli 6gretisi ise (siinnet)
vahyin anlagiimasinda tabii bir tamamla-
yicidir. Din yalnizca Allah ve Resull araci-
ligiyla anlasilabilir (en-Nisé 4/59) ve mus-
limanlar Allah’in resull tarafindan teb-
li§ edilen emir ve yasaklara itaat etmek
mecburiyetindedir (el-Hasr 59/7). Sonug
olarak islahcilara gére Islam’a sadakat
“Kur’an ve Siinnet’e baglilik” olarak ta-
nimlanir.

Islahin tarihle baglantisi en glizel ifa-
desini Malik b. Enes’e nisbet edilen su
vecizede bulmustur: “Bu immetin ahiri
ancak evvelinin saldh buldugu seyle sa-
1&h bulur.” Dolayisiyla Araplar'in tarihte-
ki basarilarinin gercek temeli sahih ola-
rak nakledilmis ve butiin vecheleriyle ka-
bul edilmis Islam’dir (M. Resid Riza, Tef-
sirii’l-Menar, X, 437; XI, 210). Uzak gec-
misteki selefleri gibi buglinin musliman-
larinin da diinyevi glice ulasabilmeleri i¢in
yapilacak ig, Selef’e gli¢ ve azamet veren
ahlaki prensiplere sarilmak ve ¢agin mus-
liimanlarina [slam itikadini ve degerlerini
aslindaki sahihligiyle géstermektir (a.g.e.,
I1, 339-341; X, 210; A. Merad, Le réformis-
me musulman, s. 287 vd.).
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1. Kur’an’a Bagvurmak. Bu hususta is-
lahgilar esas itibariyle Selef ile ayni fikir-
dedir. Kur’an'in mahiyeti, ser‘l bir delil
olarak konumu ve Kur'an'in tefsirinde ta-
kip edilecek usul konusunda islahcilik ile
Selef ayni noktada bulusur. Islahcilara go-
re Kur'an-1 Kerim Allah’in yaratiimamis,
ilahi ve degistirilmez kelamidir (el-Hicr
15/9; Fussilet 41/42); muhtevast her cag-
da gecerli ve evrenseldir (el-En‘dam 6/90;
Sebe’ 34/28; M. Resid Riz4, Tefsirti’l-Me-
nar, 11, 163; 11, 289). Kur'an'tn gayri mah-
1tk oldugu akidesine sikica sarilan islah-
cilar, Selef’in konumunu teyit etmedigi
icin Es'ariligin uzlastirici sentezini redde-
derler (a.g.e., IX, 178). Bu tavir cagdas is-
lam'’daki akilct yonelise, bunun yani sira
sarkiyatcilarla bazi musliman miuellifle-
rin siret literatirine dayanarak ortaya
koydugu, Hz. Peygamber'in sahsiyeti hak-
kinda daha ¢ok bilgi edinmeyi mumkin
kilan tarih arastirmalarina ve psikolojik
tahlillere ragmen modern Selefiyye'nin
nicin ¢agin misliimanina hitap edecek
orijinal bir tefsir anlayisi gelistiremedigi-
nin sebebini aciklamaktadir. Gegcmise ve
Selef’in -bazi durumlarda olumsuz- tav-
rina sadik kalmak arzusuyla sekillenen
ogretileri, onlarin vahye iliskin meselele-
rin daha dogru bicimde kavranmasi im-
kanini verebilecek olan tarihi, sosyolojik
ve psikolojik kesiflerin daha derin bilgisi-
ni edinmelerini engelledi. Nitekim Resid
Rizé Tefsirii’l-Mendar'inda, Allah'tan in-
zal edilen vahiy anlayisini geleneksel tef-
sirlerle kuictk bir degisiklik bile arzetme-
yecek tarzda ortaya koymakta (XI, 146-
194) ve mesela Emile Dermenghem gibi
kayda deger muelliflerin bu konu Gizerin-
deki fikirlerini (bk. La vie de Mahomet,
Paris 1929, XVIII. bl.) uzun mutalaalarla
reddetmektedir (M. Resid Riza, Tefsirii’l-
Menar, X1, 169-178).

Muhammed Abduh, Risdletii't-tev-
hid'in ilk negrinde (Bulak 1315) Kur'an'in
mahiyetini ele alirken geleneksel akide-
den farkli bir noktaya ulasmayi denedi
(Bu kisim Resid Riz4 tarafindan nesredilen
ikinci baskida [Kahire 1326/1908] metin-
den cikarilmis olup eserin Fransizca tercii-
mesinde [s. 33-34; bk. bibl.] ve Mahm@d
Eb{ Reyye nesrinde [Kahire 1966, s. 52|
tekrar kitaba alinmistir). Resid Riz4, akil-
c1 yorumlart géz ardi ederek kitabin ilahi
vasfint israrla savunmustur (a.g.e., [, 132-
133, 220; VI, 71; VIII, 10, 280, 303; IX, 178;
XII, 499). Ayni tavir Abdilhamid Badis'in
su climlesinde de gozlenmektedir: “Kur-
‘an Allah’in kelami ve vahyidir” (es-Sihab
[Ocak 1934], s. 55).
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Islahc¢i anlayisa gére Kur'an dinin esa-
s1, hatta biitin boyutlariyla dinin ta ken-
disidir (M. Resid Riza, Tefsirii’l-Menar, 1,
369; VI, 154-167; VII, 139, 198; IX, 326). Su
ilahi beyana gore din Kur'an vahyiyle ta-
mamlanmistir: “Bugin dininizi tamam-
ladim...” (el-Maide 5/3). Resid Riz&'ya gé-
re ayette gecen “din” kelimesi, ibn Ab-
bas ve Selef’in cogunlugunun da kabul
ettigi gibi “itikad (akaid), fikhi hikimler
(ahkam) ve ahlak (adab) konulari” anlami-
na gelmektedir (a.g.e., VI, 166'daki dip-
not). Kur’an dinin en yiice kaynagidir ve
timmetin tarih boyunca ihtiya¢ duyacagi
her seyi ilke ve model olarak ihtiva et-
mektedir. islam toplumunun siyasi 6r-
gUtlenmesi ve siyasi islerin yuritulmesiy-
le ilgili olarak Kur’an yalnizca genel ilke-
leri vazederek sartlara ve muslimanlarin
yararina uygun kararlar alma isini imme-
tin yetkili yéneticilerine ((ili'l-emr) birakir
(krs. a.g.e., 11, 10-12; IV, 199-205; VI, 123;
VII, 140-141, 191; XI, 264; el-Menar, IV
(1318], 5. 210).

Ayetlerin cogu apacik anlamlara sahip
(muhkem) olup tefsir edilmeleri herhangi
bir problem dogurmaz. Nisbeten mup-
hemlik tagtyan (miitesabih, bk. Al-i imran
3/7) ayetlerle ilgili olarak muminin tavri,
zikredileni en zahirf anlamiyla gectigi gi-
bi kabul etmek seklinde olmalidir. Mute-
sabih ayetlerin te'vilini yalnizca Allah bi-
lir; mimine disen idrakini Allah’a teslim
etme tevazuu géstermekten ibarettir (M.
Resld Riz4, Tefsirii’l-Menar, 1, 252; 111, 167,
IV, 256; VII, 472; VIII, 453; 1X, 513; X, 141;
X1, 378; es-Sihab |Ocak 1934], s. 6; Hazi-
ran 1939, s. 206).

Kur’an'in tefsiri konusundaki islah¢i 6g-
reti, te'vil ve tefsir terimleriyle ifade edi-
len yorumlama bic¢imleriyle ilgisi icinde
ortaya konabilir. Islahcilar, ayetlerin zahi-
ri anlamlarinin derinlerinde yatan batini
anlami yahut goériinlir imajlarin étesinde
bulunan sembolizmi ortaya ¢ikarma iddi-
asindaki stbjektif yorumlama (te'vil) bi-
cimlerine siddetle kargi cikmislardir. Re-
sid Riz4, Al-i imréan sdresinin 7. ayetinin
tefsirini yaparken bu konudaki islahgi yak-
lasimi sdyle ortaya koymustur : “Te'vil bid-
‘atin tipik bir érnegidir” ( Tefsirit'l-Menar,
111, 166 vd.; X, 141). Bu cercevede Cehmiy-
ye, Kaderiyye, Haricilik, Batiniyye, Babiy-
ye, Bahaiyye gibi bid‘at ehli sayilan firka-
larin te'villeri ve agsirt tasavvufi te'viller,
vahyin zahiri anlamiyla alékasiz bicimde
tamamen keyfi yorumlar olarak gorul-
mus ve elestirilmistir (a.g.e., [, 252-253;
I, 172-196; 1V, 191; IX, 131-132). Bu tur
te'vil uygulamalar tahriften baska bir
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sey degildir. Tahrif teriminin kapsamina
[srailiyat tarzindaki gercek disi malumat-
la doldurulmus sézde alimane tefsirler de
girmekte olup bunlar islah¢t muelliflerce
sik sik elestirilmigstir (a.g.e., I, 8, 18, 347;
11, 455, 471; 1V, 466; VI, 332, 355-356, 449;
IX, 190, 414; X, 384; X1, 474; es-Sthab | Tem-
muz 1939], s. 254).

Islah¢i yorum anlayisi basit tefsir lehi-
ne te'vili ortadan kaldirma egilimi icinde
olmus, 6zellikle ilahi sifatlar ve ahiret hal-
leriyle ilgili bazi dyetler disinda Kur'an
vahyinin Selef icin oldugu gibi cagdas
muslimanlar icin de anlasilir oldugu ilke-
sini getirmistir. Bdylece tefsirin fonksiyo-
nu ihya edilmig olmaktadir. Tarihi ve ma-
salsi kabugundan, genis 6lclide grama-
tik ve retorik nitelikteki mahiyetinden
arindirilmis olan tefsir Kur'an't okumak
ve tefekkir etmek icin bir hazirlik gérevi
Ustlenmis olacaktir. Baslica ilgileri tefsir
ilminin didaktik vechesi lizerinde yogun-
lasmis olan mufessirler muslimanlarla
kitaplari arasina bir perde ¢ekmislerdir
(M. Resid Riza, Tefsirti’l-Menar, 111, 302).
Islahcilara goére tefsirin asil maksadi, din
duygusunu yesertecek ve muminin din-
darhdina istikamet verecek olan ahlaki
degerleri ve kilavuz hukimleri agiklamak-
tir (a.g.e., I, 25). Tefsir akilciliga meftun
olmus modern zihniyeti tatmin etmeye,
bilimsel ve dogrulanabilir gercekleri or-
taya koymaya yonelik delillerin pesindeki
bir disiplin gibi gérilmemelidir. Islahci
muifessirler (hepsinden dnce Resid Riza ve
ibn Badis) bilimsel yorumlara hi¢ meylet-
mediler ve birkac tuhaf istisna disinda
dénemlerinde yaygin olan, Tantavi Cevhe-
ri’'nin tipik bir 6rnegini teskil ettigi uzlas-
tirmacilik modasina kapilmadilar. Bunun
bir sonucu olarak Resid Riza, Fahreddin
er-Razi'nin unld tefsirini caginin bilimsel
Kkulturuyle doldurmasi turiinden ol¢isuz-
lukleri elestirmis, kendi caginin ayni egi-
limi tasiyan ve tefsirlerinde okuyucuyu
vahyin gayesinden saptiran mufessirleri
hos karsilamamuistir (a.g.e., |, 75). Bunun
Otesinde Muhammed Abduh'tan iktibas-
la Kitab-1 Mukaddes’te gecen, Kur’an-
Kerim'de de zikredilen ve Gizerlerinde te-
fekkir edilmesi istenen kissalari tarihi
gergekleri bakimindan temellendirmeye
calisanlari da elestirmistir. Buna gére ih-
tiva ettigi kissalara bakarak Kur’an'i bir
tarih kitabi saymak dogru degildir; ciin-
kit Kur'an yalnizca bir hidayet rehberidir
(a.g.e., 111, 471). Islah¢t mufessirin gérevi,
her seyden 6nce Kur'an'in mesajint mus-
limanlarin zihin ve kalplerine mimkun
oldugu kadar yaklastirmaktir. Delilini siin-
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netten almayan herhangi bir tefsir stp-
heyle karsilanir; bu ylizden de reddedilir
(Muhammed Abduh, Risaletii’t-tevhid, s.
129; M. Resid Riz4, Tefsirii’l-Menar, 1, 8,
174-175; 111, 327).

2. Siinnet. Islah fikri a¢isindan stinnet
ikinci ser'? kaynak olarak kitabin hemen
yaninda disiinilmelidir. Bununla birlik-
te 1slahgi 6gretinin savunuculari, siinne-
tin vahiy gibi temel bir kaynak mi1 yoksa
basit olarak vahyin aciklamasi m1 oldugu
konusunda tam bir gérus birligi icinde
degildir. Stinnet konusundaki baslica tu-
tumlar su sekildedir : Sinnet Kur'an ile
ayni mahiyettedir. Bu gérus, Kur’an ve
Stnnet'in temeldeki birligini éne siiren
ibn Badis'in bakis acisi olup Zahiri ibn
Hazm’inkine benzemektedir. Resid Rizé
da bu gérise kismen istirak eder. Siin-
netin vahyi acikladigi konusunda butin
1slah¢1t muellifler ittifak halindedir. Zira
Kur’an-1 Kerim, Peygamber’in gdrevinin
insanlara Kur’an'in gercek anlamini agik-
lamak oldugunu bildirmektedir. Ancak
stinnet aciklayict ve tamamlayici konum-
da olduguna goére Kur’an'a nisbetle ikinci
plandadir (M. Resid Riz4, Tefsirti’l-Menar,
v, 18; IX, 326).

Siinnet ile kastedilen sey, yalnizca iman
esaslarindan ve ibadet uygulamalarindan
bahseden oldukga sinirlt sayidaki sahih
hadis metinleridir. Bunlarin disinda ka-
lan ve sthhatinden emin olunan edep ve
ahléka dair hadislerinse sayisi bir diizine-
yi gecmez (Muhammed Abduh, Risaletii’t-
tevhid, s. 202, dipnot 2; M. Resid Riz4,
Tefsirti’l-Menar, V, 365). Bir hadis, glve-
nilir bir muhaddise yahut Unli bir Usta-
din otoritesine dayandirilmig olsa bile sirf
Hz. Peygamber’e nisbet edildigi icin sahih
kabul edilemez. Gazzali 6rnegdine de isa-
ret eden Resid Riza mevzi hadisler mese-
lesinde oldukga hassastir (a.g.e., VII, 31).

Hadislerin sahihligi meselesi 1slahci ba-
kis acisindan ileri derecede 6nem tast-
maktadir; zira siinnetin sthhati onun teg-
rif bir kaynak olarak otoritesinin temelini
tegkil eder. Dolayistyla muslimanlar, sith-
hati Kur’an kadar kesin olmayan herhan-
gi bir kural koyucu hadisi reddetme hak-
kina sahiptirler. Aslinda yeni Selefiyye yal-
nizca ¢ok az sayidaki mutevatir hadisin
kural koyucu degerini tanimaktadir (el-
Menér, 111 (1318], s. 572). Islahgilar, mus-
limanlarin sadece Kur’an ve Stinnet'i ta-
kip etmeleri gerektigini savunurken 6g-
retilerini Hz. Peygamber'in Kitap ve Stin-
net’e sarilma yolundaki cesitli tlimatina
dayandiriyorlardi. Fakat savunduklari stin-
net kavraminin oldukga sinirlt oldugunu
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daima hatirda tutarak islam dininin esas
itibariyle Kur’an’a indirgenebilecegi di-
siincesindeydiler.

Béylece 1slah 6gretisi bir kaynak olarak
Kur’an'a hadisten daha biyik bir énem
atfeder. Bu tutum mantiki sonuclarini,
yakin ge¢miste eser veren ve hadisin oto-
ritesini Kur'an ve ictihad lehine azaltan
muelliflerde géstermistir. Resid Riz&'nin
eski talebesi Mahmid Eb( Reyye’nin
Edv@’ ‘ale’s-siinneti'l-Muhammediyye
(Kahire 1958) adli eseri s6zii edilen yak-
lasima bir érnektir. Resid Riz&'nin bir bas-
ka talebesi olan Muhammed Tevfik Sidki,
el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh baslikl
kendi capinda bir program olan ¢alisma-
sinda (a.g.e., IX [1324], s. 515-525, 906-
925) mantiki olarak islam’in Kur’an disin-
da bir seyle tanimlanamayacag iddiasint
ileri sirmustur. Bu muellife gére Kur’an'-
da serdedilen gerceklerle yahut aklin ilke-
leriyle uyusmadigi halde Islam’a maledi-
len herhangi bir doktriner unsur redde-
dilmelidir. Baska bir yerde ayni muellif
siinneti degerlendirmede tam bir ser-
bestlik talebinde bulunmustur. Yeni Se-
lefiyye elbette bu kadar ileri gitmemistir.
Nitekim Muhammed Tevfik Sidki'nin bu
tezi klasik anlayisin savunuculari tarafin-
dan hemen reddedildi (a.g.e., IX [1324],
s.699-711). Selefiyye'nin gdziinde islam
yalnizca Kur’an'a ve mitevatir habere da-
yali itikad ve ibadet meseleleriyle sinirl
degildi; o ayni zamanda siyasi, ictimai bir
sistem, bir ahlaki ve kultirel degerler
manzumesiydi. Adetler ve insan iligkileri
(muamelat) gibi ilahi buyrugun (nas) degil
sosyokiiltiirel yapinin belirledigi mesele-
lerde siinnet ve Selef uygulamasi yardim-
c1 ve yol gosterici olabilirdi.

3. Selef Gelenegi. Islahcilar, buytk 6l-
clide Selef gelenedine siinneti aciklayan
bir kaynak ve islam'in genel anlamini kav-
ramaya elveren bir atif noktasi olarak
basvururlar. Onlara gére hem tarihi hem
de kiilttirel bir olguyu anlatan “selef” te-
rimi, her seyden 6nce klasik kullanimda
tabii olarak otorite ve model olma fikriy-
le irtibatlandirilan “6nce gelme” fikrini
ihtiva eder. Selef “erdemli atalar” (es-Se-
lefl’'s-salih) olarak kamil imanlari, takva-
lari, salih amelleri ve dini bilgileriyle in-
sanlara modellik ve kilavuzluk yapacak
konumdadirlar. Fakat giivenilir ve yeterli
biyografik malumatin yoklugu sebebiyle
bitiin bu dzelliklerin tahkiki hayli zordur;
kronolgjik tesbitler kesin degildir ve za-
man zaman da celiskilidir. Hatta selef
kavramiyla kimlerin kastedildigi bile tar-
tismalt olup bu hususta su goérusler ileri
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stirilmigstir: Miminlerin annesi Aige,
Hulefa-yi Résidin ve Talha ile Zibeyr; t&-
biinin 6nde gelenleri (Lane, Lexicon, IV,
1408); ashab-1 kiram; ashap ve tabiin. Mo-
dern islah¢t muelliflerin eserlerinde de
Selef’in tanimi pek belirgin degildir. Re-
sid Riz&'ya gére onlar ilk islam toplulugu-
nun en taninmis temsilcileriydi ve men-
sup olduklart ilk dénem, her biri yetmis
seksen yili ifade eden U¢ nesli kapsiyordu
(Tefsiri’l-Menar, 11, 81; VII, 143, 198; XI,
314; XII, 190). Bu ¢ nesil Hz. Peygamber
ve ashabi, ashabi takip edenler (tabiin) ve
onlardan sonra gelenlerden (tebeu't-tabi-
in) olusmaktaydi (a.g.e., VIII, 50; es-Sihab
[Nisan 1937], s. 434).

Islah¢i terminolojide selef bazan halef
teriminin karsiti olarak da kullanilir. “Son-
raki nesiller” anlamina gelen halef -selefin
aksine- bid‘atlarin, mezhep taassubunun
ve firkalarin mantar gibi ortaya cikisi se-
bebiyle slam mesajinin miiphemlestigi
sonraki donemleri ifade eder (M. Resid
Riz4, Tefsirii’l-Menar, VIII, 269). Bu tasav-
vur, islah¢ilarin immet varligini asirlarca
diri tutan kiiltir geleneginden kendilerini
kopardiklart izlenimi verdigi icin ilk bakis-
ta oldukca basit gériinmektedir. Aslinda
yeni Selefiyye'nin konumu daha ince bir
anlayigsa dayanir; yukarida tanimlandig
sekliyle Selef dénemi disinda modern 1s-
lahcilar Selef 6rnegini takip eden mezhep
ve firkalardan bagimsiz alimlerin katkila-
rint degerlendirmeyi de reddetmezler. Zi-
ra bu alimler her tirli mezhepciligi as-
mis, tek endigeleri sinnetin biitinligini
ve Ummetin birliJini muhafaza etmek
olan gahsiyetlerdir. Mesela Resid Riz3,
Eba ishak es-Satibi’yi (6. 790/1388) cok
saygili bir tavirla dederlendirir (el-/tisam,
girig, 1, 1-9; Tefsirii’l-Menar, VI, 156-163; V11,
193). Hatta modern Selefiyye Gazzali, ima-
mii'l-Haremeyn el-Ciiveyni ve ibn Teymiy-
ye gibi Stinni alim ve mutasavviflari Se-
lef’ten sonra da gelmis olsalar saygiyla
zikreder (a.g.e., X1, 378). Bu alimler “kur-
tulus yolunun kilavuzlari” (eimmet(i’'l-hiida)
olup Islam maneviyatinin her devirde ye-
niden tecdidini saglayan nurun tastyicila-
ridirlar. Modern 1slah taraftarlarina gore
Muhammed Abduh, Selef’in anlayisini as-
lina uygun sekilde aktaran ve dolayisiyla
islam'1 tecdid eden alimler cizgisi icinde
XX. ylizylla girerken islamf tecdidi gercek
anlamda baslatan Ustat ve imamdir.

Bdylece siinnetin tamamilayicisi ve dini
meselelerde olsun diinyevi islerde olsun
Islami hayatin yasanmasinda bir ilham
kaynagi olarak Selef gelenedi, 1slahgilar
icin bir hirmet konusu olmaktan daha
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fazla bir anlam ifade etmektedir. Ancak
modern Selefiyye, islam’in Selef uygula-
masinda yansityan ideal imajina hayran-
lik icinde donakalmis bir grup olmay da
istememektedir. Onlar, Selef 6rnegini ta-
kip ederek [slam’t modern toplum icinde
basit ve hakiki bir tarzda yasamayi arzu
etmektedirler. Islah fikrinin teorisyenle-
rine gére bu ideal, onlarin misliman sah-
siyetini yeniden insa arzularini yansit-
makta olup bunu da yabanci kiltur ve de-
Jerleri kopya ederek degil Islam'in ilk dé-
nemindeki kultir geleneginden ilham
alarak gerceklestirmek istemektedirler.
Islah¢t muellifler Selef’le ilgili tarihi ve
edebi verileri ahlaki, ictimai ve siyasi
dersler cikarmak tzere sistemli bir sekil-
de kullanma egiliminde oldular. {slam’in
zuhuruyla ilgili siret digindaki bibliyogra-
fik literatdr de 1slahgilar icin tlikenmez
bir tarihi ve ahlaki tefekkir kaynagtydi.

Selef, 1slah¢t metodolojide tarihi ve
kulturel bakimdan kayda deger bir 6nem
tasimaktadir. Yeni Selefiyye, 6nceligi Kur-
'an ve Stnnet'e verse bile bu iki kaynagin
dinya tarihinde yeni bir diizen 6ngérdu-
gu ve bu dizenin tam anlamiyla Selef’in
uygulamalari sayesinde hayata gecirildi-
di ilkesini de benimsemistir. Dolayistyla
islahgi Islam anlayisi agagidaki climlede
dzetlenebilir: “islam’in kaynaklar Kur'an
vahyi, resuliin stinneti ve Selef-i salihin’in
gelenegidir” (a.g.e., VII, 143, 198; IX, 132;
XI, 378; es-Sihab [Subat 1934, s. 99). Bu
6nermede gelenek terimi ahlaki ve itika-
di muhtevasi bakimindan kullaniimakta-
dir.

C) Islahgilarin Temel Ogretileri. 1. Diin-
vevi Uygulamalarda Islah. Bunun icin ca-
milerde ve harekete sicak bakan klltlr
cevrelerinde vaaz ve irsada énem veril-
mistir. Egitim, 6gretim ve hayir isleriyle
ilgili cemiyetler olusturan islahcilar bun-
lar araciligtyla hedeflere ulasmaya calis-
miglardir. Bunun yaninda islah dustince-
si Dogu'da Resid Riz&'nin ¢ikardigi el-Me-
nar (1898-1935), Magrib'de de ibn Badis
tarafindan negredilen eg-Sihdb (1925-
1939) gibi bir kismi kalici tesirler uyandir-
mis olan ¢ok sayida dergi ve cesitli nesri-
yatla yayilmistir.

Kitleler arasinda propagandasi yapilan
genel 1slahg¢i temalar su sekilde 6zetlene-
bilir: Asli huiviyetine uygun hale getirmek
Uzere ibadet sekillerinin slahy; ilk bakis-
ta dinf gibi gériinen, ancak Hz. Peygam-
ber'in siinnetinde ve Selef gelenegdinde
saglam dayanagi bulunmayan kabrin ba-
sinda agiktan Kur'an okumak, mevlid kut-
lamalari vb. bir yigin uygulamaya karsi

irgsad faaliyetinde bulunmak ve modern
Selefiyye'nin sirk belirtisi olarak gérdigu
evliyaya asiri saygt, olilerden yardim is-
teme gibi uygulama ve inaniglara karsi
uyaricilik yapmak. Islahgilar ayrica mu-
minleri vahdete, mezhep farkliliklarint
g0z ard1 ederek tam bir dayanisma ruhu
icinde ibadete ve geleneksel Stunni - Sif zit-
lasmasini agsmaya tesvik ediyorlardi. Bun-
larin yani sira hem iyiligi emretme ve ko-
tllukten sakindirma hem de musliman
toplumu fuhus, kumar, alkolll icki ve
uyusturucudan kurtarmaya yonelik ah-
1aKi cabalara da tesvik etmis oluyorlardi.
Musluman erkeklerin ve 6zellikle kadin-
larin hifzissihha ve ev ekonomisi alanin-
da egitilmesi 6nemliydi. Egitimle ilgili
dteki hedefler, mislimanlarin modern
bilimle megsgul olma ve yabanci dil dgren-
me yolunda entelektiel ilgilerini uyandir-
makti. Benzeri hedefler arasinda Cem'iy-
yetl's-stubbani'l-muslimin gibi kurulus ve
cevrelerde izcilik, kiltir ve sanat faaliyet-
leri tirinden genclige yonelik projeleri
desteklemek de vardir. Biitiin bunlar, ¢ag-
das dinyanin problemleriyle korkmadan
ve yabancilasma tehlikesine diismeden
yuzyiize gelme kabiliyetindeki yeni mus-
liman insanin dogusunu ¢abuklastirma-
ya yonelik tesebbiislerdi.

2. Teorik Alanda Islah. Baglica 1slahgi
muellifler, her seyden 6nce hacimli ve ay-
rintili doktriner eserler yazacak kadar za-
mant olmayan aksiyon adamlariydi. Me-
seld Muhammed Abduh’un temel dini
dusuncelerini ihtiva eden Risaletii't-tev-
hid adli eseri sadece 133 sayfa tutuyor-
du. Disuncelerinin geri kalan kismi Re-
sid Riz&'nin hacimli Tefsirti’l-Mendr'in-
da serpistirilmis olarak bulunabilir; an-
cak onun distnceleri 6grencisininkinden
Kolayca ayirt edilememektedir. 1902'de
6len Kevakibi, teorik distincesinin yal-
nizca kigik bir kismini ihtiva eden Ta-
b&’i‘u’l-istibdad ve Ummii'l-kurd adh
iki risaleden baska bir sey yazmadi. Ab-
duh gibi hayati boyunca bircok yeni fikir
ortaya atmis olan Cezayirli 1slahci ibn Ba-
dis, Kur’an tefsiri tizerine es-Sihdb der-
gisinde yayimlanan bir dizi makaleden
bagka bir eser birakmadi. Geriye Resid Ri-
za'nin kayda deger calismalari, dzellikle
de modern islah hareketinin temel di-
suncelerini arastirmada en énemli kay-
nagdi olusturan Tefsirti’I-Mendr kalmak-
tadir. ikinci planda sayilan ¢ok sayidaki
1slahct muellif ise genellikle ustatlarinin
fikirlerini gelistirmekle mesgul oldular.

Yeni Selefiyye'nin gayretleri, 6zellikle
dénemlerinde moda olan &gretilerin eles-
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tirisi Uzerinde yogunlasti. Bu elestiriler,
bir 6gretinin ya kati bir taassupla klasik
Stunni mezheplerin gelenedini izlemesi
yahut da ana fikirleri itibariyle kuskulu
veya 1slahciligi 6ngdrdigi sahih islam
anlayisiyla telifi imkansiz bir moderniz-
min sonucu olarak ortaya atilmig clret-
kar tahliller ve formullerden ibaret olma-
st noktasinda digumleniyordu. Islahgilar,
ayni zamanda iki temel kaynakta verilen
nesnel olgulari ve Selef'in temel kavram-
larini giindeme getirerek ideal islami ko-
numlar belirlemeyi denediler. Selef, on-
larin zihninde ibn Teymiyye ve 6§rencisi
ibn Kayyim el-Cevziyye'nin yorumu araci-
lidiyla sekilleniyordu. Zira onlarin gézin-
de bu iki alim Selef geleneg@i hakkindaki
en saglam otoritelerdi (M. Resid Riz4, Tef-
sirit’l-Menar, 1, 253). Islahcilarin tenkidi
eser ve yorumlarindan hareketle asagida-
ki fikri tavirlar tesbit edilebilmektedir:

a) Metodoloji. Islah¢i tavir yaygin Sun-
ni 6gretinin Kur'an, siinnet, icma ve icti-
haddan olusan doért temel kaynak (usul)
teorisine taraftardi; ancak bu dért kay-
naktan hikim ¢ikarmak icin fikih usuld il-
mi cercevesinde belirlenen geleneksel kri-
terleri bttnlyle kabul etmiyordu (a.g.e.,
V, 187, 201, 203, 208, 417; XI, 267). S6z
konusu tavir su baglklar altinda ézetlene-
bilir: ki temel kaynagin otoritesi, taklidin
reddi, yeni bir icma yahut ictihad anlayist
ve ibadetlerle adetler arasinda zorunlu
bir ayirima gitmek.

1. Kur'an ve Siinnet islam’in biitiin hu-
kuk sisteminin temelini olugturur ve mus-
lumanlar geleneksel ilim otoritelerine ko-
ri koriine teslim olmaktan kurtarir. Boy-
lece mezhepler arasindaki ihtilaflar, Stin-
nilik ve $iflik arasindaki diinyevi zitlasma-
lar ve Stinni cevrelerde bid‘at ve dalalet
ehli olarak nitelenen 6zellikle Haricilik ya-
hut bugiinkii sekliyle ibaziyye gibi firka-
lara karsi beslenen olumsuz duygular et-
kili bir sekilde silinmis olacaktir. {Ik pren-
siplere dénmekle muslimanlar mezhep-
lerin ayirici etkilerinin Ustesinden gele-
cek, bununla birlikte her mezhebin olum-
lu katkilarindan istifade imkani da bula-
caktir (es-Sthab [Mart 1936], s. 654; [Ka-
sim 1938], s. 230). Onlarin géziinde mez-
hepler, kendilerini genel olarak akla ve
bilime disman bir tavirla 6zdegs hale ge-
tirmisler (M. Resid Riz4, Tefsirti’l-Menar,
11, 91-93), ictihad edip arastirma yapmak-
tan alikoymuslar ve sonuc¢ta immetin
kultirel ilerleyisine kdstek olmusglardi.
Kur'an'a, Siinnet’e ve Selef gelenedine
donus ise muslimanlar icin birlestirici ve
uzlastirict olacakti. Taassup ve ényargila-

149



TORKIYE
DIYANET

.HEEENANsiKLOPEDisi 19. CILT

ISLAH

rindan kurtulan muslimanlar, kendi et-
nik ve kultirel kimliklerinin Gzerine yUk-
selerek dinde kardes olduklarini yeniden
farkedecekler ve bdylece immetlerinin
vahdeti icinde yeniden birlesebilecekler-
di. Bu sebeple ilk kaynaklara donus fikri,
1slahct muelliflerin buylUk deger verdigi
panislamizm lehine gli¢lu bir dayanak
tegkil etmekteydi.

Modern Selefiyye'nin ilk kaynaklara do-
nusgle kastettigi sey, daha ziyade musli-
manlarin modern dinyada Karsi karsiya
kaldiklar1 ahlaki problemleri ¢6zmek tize-
re Kur’an ve Siinnet’i digiincelerinin asli
temeli kilma arzusunu ifade etmektey-
di. Kaynaklara dénus ilkesinin mantiki so-
nucu taklidin reddedilmesi ve ictihadi
uygulamada yeni yollarin aragtiriimasi-
dir.

2. Taklide, bagka bir ifadeyle gelenek-
sel ilim otoritelerine, 6zellikle de Stinni
mezheplere kéle gibi baglanma ruhu is-
lahcilar tarafindan siddetle elestirilmis-
tir. Taklit kavrami, Kur'an’da emredildi-
gi gibi (en-Nisa 4/59; el-Ahzab 33/21) Hz.
Peygamber’in izinden gitmeyi yahut ilmi
ve manevi otoritesiislahcilarca teslim
edilen Selef'in gelenegini glivenle kabul
etmeyi elbette kapsamaz. Resil-i Ekrem
ve Selef’in yolunu izleme s6z konusu ol-
dugunda taklit yerine “ittiba” terimi kul-
lanilir. Bu ayirim Resid Riza tarafindan
acik bir sekilde dile getirilmigtir (a.g.e.,
V, 238).

ittibanin gerektirdigi baghlik, Hz. Pey-
gamber'in yolunu izlemeyi “ilim ve ame-
lin ideali” (Laoust, Essai sur les doctrines
sociales, s. 226) olarak goren islah¢i mis-
yonu belirlemekte ve ona ilham vermek-
tedir. ibn Badis’e gére bu yolda taklit ne
kadar iyi olursa islah¢t misyon o kadar ba-
sarili olur (es-Sihab [Nisan 1935], s. 8). G-
venilir mictehidlerce ortaya konmusg bu-
lunan yorumlarin belli bir degerlendirme-
nin ardindan kabul edilmesi de taklit sa-
yllamaz; ¢linkl onlar Allah ve Resulli’'n-
den bagimsiz kanun koyucular olduklari
iddiasinda degildirler. Mictehidlerin bi-
tln yaptigi, Kur'an ve Stinnet’in daha iyi
anlasilmasi icin rehberlik etmekten iba-
rettir (M. Resid Riza, Tefsirti’l-Menar, V,
238). Ayni sey normal olarak uli’'l-emre
itaat etme (en-Nisé 4/59) konusu icin de
gecerlidir; nihayet Ul0'l-emrin yaptigi da
islam seriatini agiklamak, uygulamak ve
genel olarak Kur’ani degerleri her seviye-
de hayata gegirmektir. Islah¢i distincenin
taklide yonelttigi elestiri, hem suursuz
teslimiyetcilie hem de duragan bir din
ve kiiltlr anlayist adina terakkiyi ve sahsi
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arastirmayi engelleyen ictimai ve siyasi
yapilar icin saglanan destege yodneliktir.
Sahsi tefekkiir ve tecriibe lehine birgok
delil bulunmakta olup taklit, akil sahiple-
rinin bu melekelerini tam anlamiyla kul-
lanmalari gerektigini éngéren Islam’in ru-
huna aykiridir (a.g.e., XII, 220-221; ayrica
bk. Muhammed ikbal, s. 125-129). Islahgi-
lar, taklidin batil ve haram oldugunu ile-
ri stirlip islam itikad ve ahlaki tizerinde
olumsuz etkileri oldugunu vurgularken
strekli bu turld delillere miracaat etmig-
lerdi. Taklitcilik, ayrica islam diinyasinin
Kilturel durgunluga diismesinin ve mus-
liman kitlelerin geleneksel dini yapila-
ra (ulema ve seyhlere) kéri kérine teslim
olmasinin suglusu olarak da géralmus-
tar.

3. Islah¢i diisiince, Resid Riza'nin “dinin
hayat damar1” (Tefsirii’l-Menar, 11, 339)
olarak goérdugu ictihada bagvurulmasinin
zaruret ve mesruiyetini teyit etmektedir.
IV. (X.) ylizyildan itibaren ictihad kapisinin
kapandigi telakkisinin bir uydurmadan
ibaret oldugunu dustnen islahgilar bu
kabulll ve onun tiirettigi fikri mirasi ter-
ketmek gerektigini savundular. Ancak on-
lar muasliman aklini ictihada acik tutmak-
tan, dinin temellerini bile sorgulamaya
imkan veren sinirsiz bir elestiri hiirriyeti-
ni de anlamiyorlardi. Ciinki dini mesele-
lerde tam bir elegtiri hurriyeti sonu gel-
meyen nazari tartismalara géturebilirdi
(a.g.e., VIII, 317); ayrica bdyle bir sonug
hi¢ de Selef1 tavrin ruhuna uygun diis-
mezdi. :

Oncelikle 1slahgilar inang esaslari, temel
ibadetler ve seriyasaklari ihtiva eden ala-
nin tartisiimaz oldugu diistincesindedir.
Tamami Kur’an’a dayanan bu alanda ic-
tihad s6z konusu olamaz (a.g.e., I, 118;V,
211; VI, 217; X, 432; X1, 265, 268). Bunun
disinda kalan meseleler Kur'an ve Sin-
net’le irtibatini kurmak suretiyle ictihad
konusu yapilabilir.

Islahg! tebligin temel fikirlerinden biri
muslimanlarin Kitap ve Stnnet ile sah-
sen ilgilenmelerinin gerekliligidir. Kur'an
Uzerinde surekli tefekkir etmek, onun
isaret ettigi butin kaynaklari tahlil ve an-
lama yolunda sabirla ugras vermek, her
muslimanin kendi basina ilahi mesaja
nifuz etmesini ve ondan ruhi ve ahlaki
davranis ilkelerini ¢ikarmasint (hidayet)
saglayacaktir. Bu tir ictihadin sonuclari
bliylk dlctide sahsidir. Ancak ictihad Um-
met bakimindan da ¢ok 6nemlidir; ¢lin-
ku sosyal, ekonomik, dis igleri gibi alan-
larda glidecegi siyasetin genel ilkelerini
belirlemek tizere Kur’an ve Stinnet'in te-

mel emirleriyle uyum icinde olmak sar-
tiyla bu iki kaynagi surekli olarak yorum-
lamasi gereken immettir.

Fikhi seviyede immeti ilgilendiren uy-
gulamalara ait kurucu bir gayret olarak
ictihad li'l-emrin uhdesindedir. Uli'l-
emrin karar ve uygulamalari immetin
manewi iyiligini (islah) ve maddi refahini
(mesélih) gézetmelidir. Onlarin yetkileri
normal olarak siyasi liderlerin sorumlu-
luguna giren islere kadar uzanir; ancak
ibadet ve sahis hukukunu ilgilendiren is-
lere karismaz. Bu konularda ictihad et-
mek tam bir sapikliktir (a.g.e., V, 211;
VIII, 288, 308; XI, 253). Dolayisiyla, cagdas
uygarligin ruhuyla celistigi disiincesiyle
musliman sahis hukukunun belirli yén-
leriyle ilgili olarak ictihad adi altinda dii-
zenlemelere gidilmesi dinen gecersizdir.
Modern Selefiyye ictihada yalnizca Kur’an
ve Sunnet'in, hakkinda bir hilkiim beyan
etmedigi yahut ashab-1 kiramin icmaryla
sabit olmayan bir meselenin ¢éziimunde
cevaz vermektedir (a.g.e., VIII, 219).

Ult'l-emrin normal olarak uygulayabi-
lecegi ictihadin hangi turden meseleler
hakkinda oldugu hususunda séyle bir ayi-
rima gitmek miimkiindiir: a) idare seki,
ilm ve teknik konular, askeri ve diploma-
tik isler gibi diinyevi meselelerdeki tercih
ve kararinda Uli'l-emr, immetin ylksek
menfaatleri istikametinde ve Islam’in te-
mel gayeleriyle uygunluk icinde olmak
sartiyla tamamen serbesttir. b) Ote yan-
dan ser1 6gretiyle bir acidan ilgisi bulu-
nan meselelerde li’'l-emrin ictihadi, de-
laleti zanni olan bazi Kur’an ayetlerinin
tefsirini icap ettirebilir (a.g.e., II, 109).
Boyle bir durumda makbul bir tefsir,
Kur'an ve Stinnet'in hem lafzt hem de ru-
huyla uygunluk icinde olan sonuclara gé-
tirmelidir; zira yalnizca bu iki kaynagin
baglami icinde kalarak ve yalnizca onla-
rin sundugu delil ve karinelere bagvura-
rak ictihad edilebilir. Islah¢t 6gretinin te-
mel bir ilkesi de immetin yliksek men-
faatlerini tesbit ederken hicbir sekilde
Kur’an ve Sinnet’in ruhuyla ve objektif
hakikatiyle celismemektir. Kisaca re'y ve
kiyas ictihadin yalnizca cliz'1 yonleridir ve
tipki ictihad gibi “ibadat” alaninin digin-
da kalan meselelerde makbul sayilir. Fa-
kat bir ¢atisma kaynagi olmamasi igin
Kur’an'da da emredildigi gibi (es-Stra
42/38) ult’'l-emrin ictihadi sGraya dayan-
malidir. Mictehidlerin birer fert olarak
ortaya koyduklari sahsi gérusleri imme-
ti baglamaz. ictihadin gecerli olmasinin
vazgecilmez sarti onun Uld'l-emr tarafin-
dan kabul edilmesidir.
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4. Islahgilar, icméa konusunda da klasik
usul alimlerinin 6gretisinden farkl anla-
yistadir. Onlar icméa ne immetin genel
konsensusu (krs. S&fiT, s. 403), ne de miic-
tehidlerin belli bir dénemde belli bir me-
sele Uizerindeki ittifaklari seklinde anlam
verirler. Ahmed b. Hanbel ve yeni Han-
beli mektebinin cizgisinde oldugu gibiye-
ni Selefiyye de icmai ashabin icmaiyla si-
nirlandirmaktadir (M. Resid Riz4, Tefsi-
rit’l-Menar, 11, 108, 454;V, 187, 206; VI, 118;
VIII, 254, 428; Abdurrahman el-Kevakibf,
s. 118). Ashap déneminden sonraki her-
hangi bir icmain 6zellikle ashabin gelene-
giyle celisen fikirleri tasdik ediyorsa hicbir
kiymeti yoktur (M. Resid Riz4, Tefsirii'l-
Menar, V, 206; V11, 198). Ashabin ibadet-
lerle ilgili meselelerdeki icmar nasil din-
de orta yolun Kriteriyse Gli'l-emrin din-
yevi meselelerdeki ittifaki da ayni sekilde
megruiyetin Kriteridir; ¢linkd onlar dm-
metin mesruiyetinin gdzeticileridir. Um-
met onlari yoneticiler olarak ve yénetim-
leri hakkinda kontrollt bir gtice sahip ol-
malariyla tanimaktadir (a.g.e., 11, 12).
Uli'l-emre itaat kavrami yaniimazlikla (is-
met) degil kamu yarari (maslahat) ile te-
mellendirilir (a.g.e., V, 208). Konuyla ilgili
1slahci gorust ézetlemek lizere Resid Ri-
za uli'l-emrin ittifakini “seriatimizin te-
mellerinden biri olarak kabul ettigimiz
hakiki icm&" seklinde tanimlar (a.g.e., V,
190).

Stranin fonksiyonunu Ummet seviye-
sinde gérebilecek bir danisma sisteminin
islam’'da mevcut bulunmayisi sebebiyle
1slahgilar, sekil ve muhtevasini modern-
lestirdikleri icméa kavramina basvurmak
suretiyle bu boslugu doldurma ihtiyaci
hissetmislerdir. Fakat yeni Selefiyye'nin
bu konudaki dustnceleri cagdas musli-
man diinyada icmain nasil uygulanacagt
hakkinda tutarli bir 6greti ortaya koyacak
kadar islenmis degildir. Muhammed ik-
bal, icmain sirekli bir yasama organi ola-
rak organize edilmesi gerektigi yolunda
temennilerini dile getirmisti (The Recon-
struction, s. 164). Resid Rizé ise “cemaa”
terimiyle, immetin bagindaki y6neticiye
yardim etmek Uzere tayin edilmig bir da-
nisma organini kastediyordu (krs. Laoust,
Le Califat dans la doctrine de Rashid Ri-
da, s. 21 vd.); ancak bdyle bir kavram yal-
nizca hilafetin 1slahi gergevesinde bir an-
lam ifade etmektedir. ibn Badis, hilafet
konusunu “bos hayal” sayarak bir kenara
birakmis; bunun yerine bilgili ve tecri-
beli insanlardan olusmus bir tir strekli
meclis (cemaatd’l-muslimin) tegkilini daha

gercekei gormustir (krs. Ali Merad, Le
réformisme musulman, s. 376 vd.).

5. Yeni Hanbeli ekoliinii takip eden 1s-
lahgilar ibadetlerle &detler arasinda acik
secik bir ayirima gitmek istemislerdir. Bu
meselede de kendi fikri duruslarini, iba-
detle ilgili her seyin Kur’an ve Stnnet ta-
rafindan belirlendigi ilkesiyle mesrilas-
tirmuglardir. Geriye kalan ne varsa, yani
maddi hayatin diizenlenmesiyle ilgili her
konuda esasen Ulu'l-emr kendi kararlari-
ni alma ézgurligine sahiptir. Allah’a kul-
luk etmeye iliskin biitiin ameller ve helal
ve haram seklindeki sinirlara riayet iba-
detler kapsamina girer. Hi¢ kimsenin iba-
detlerle ilgili olarak bir bid‘at ihdas etme-
si s6z konusu olamaz. Adetler, 6rf ve ge-
lenekler ise ferdi olsun i¢timai olsun din-
yaigleri alanina, onun da étesinde zama-
na ve mekana gore degisiklik arzeden si-
yasi ve hukuki alana girer. Adetler alanin-
da islahcilar toleransi tavsiye ederler ve
bu konuda sivil fertler olmasa bile Gli'l-
emrin karar verme ve ictihad etme har-
riyetine sahip oldugunu savunurlar (M.
Resid Riza, Tefsirti’l-Menar, 111, 327; VII,
140-141, 191; Abdurrahman el-Kevakibf, s.
67; el-Menar, IV [1318], s. 210).

ibadetler ve adetler arasindaki ayirim,
yeni Selefiyye'ye bir yandan yiizyillar boyu
tasavvuf adi altinda, Kur’an ve Stinnet'le
temellendirilmedigi halde halkin dini an-
layis ve yasayisinda fiilen benimsenmig
birtakim ayin ve merasimlerin yayginlas-
masini elestirme, 6te yandan fetvalar yo-
luyla olusmus klasik fikih ve ahlak égreti-
sinde aytklama yapilmasini ve ibadet ala-
ninda goérllen bid‘atlarin terkedilmesini
isteme imkani verdi. Bu ayirim, hem mo-
dern diinyayla ¢cok daha uyum icinde bu-
lunduguna inandiklari disiplinli ve sag du-
yulu bir din anlayiginin gelistirilmesine ze-
min hazirlayabilir hem de bu mahalli 6zel-
lik arzeden hukuki ve sosyal 6rfleri adet-
ler sinifinda deg@erlendirerek onlar hak-
kinda daha muisamahali bir goris gelis-
tirme cesareti verebilir ve boylece Islam
diinyasinda 6nemli akimlar arasinda vu-
ku bulmus doktriner ihtilaflar hakkinda
tansiyonu dusurtci bir rol oynayabilirdi.

Ancak Resid Riza ve Kevakibi tarafin-
dan ibadetler ve adetler arasindaki ayi-
rimla ilgili olarak ortaya atilmig kavram-
lar, misliman tesri geleneginin hangi
yonlerinin usule ait ve dolayisiyla doku-
nulmaz, hangi yonlerinin adetler katego-
risinde deg@erlendirilebilecegdi hakkinda
kesin bir tahlil yapilmasint mimkiin kila-
cak dlciide net, kesin ve eksiksiz degildir;
adetlerle ilgili meselelerde 6ngoérilen mu-
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samaha konusu da belirsizdir. Islah aki-
mi, miisliman yagama biciminin ve [sla-
mi kurumlarin, Kur’an ve Sunnet'’in ihti-
va ettigi temel degerlerin tahribiyle so-
nu¢lanmadigi siirece modern diinyanin
gerceklerine uyarlanabilecegini kabul et-
mektedir. Meseléd feminizm ve kadin -er-
kek arasindaki iligkilerle ilgili olarak mo-
dern Selefiyye miisliiman kadinlarin 6z-
gurlugu lehinde oldugunu beyan eder;
ancak bu tolerans kadinlarin hukuki sta-
tilerinin Kur'an'da ortaya konmus huku-
Ki sinirlamalara, [slam’in aile ve cinsiyet
ahlakiyla catismaya girdigi noktaya ka-
dardir ( Tefsirii’l-Menér, X1, 283-287; a.mlf,,
Nid&’ li’l-cinsi’l-latif, tiir.yer.; Ali Merad,
Le réformisme musulman, s. 315-331).

Modern Selefiyye, her ne kadar insanin
Allah’la arasindaki iliskilerden dogan dini
meselelerle insanlarin kendi aralarinda
herhangi bir dini emre konu olmayan ilis-
kilerden dogan dinyevi meseleleri birbi-
rinden ayirmanin zorunlu oldugunu iddia
ettiyse de ilahiyat ve hukukun birbirin-
den ayrilmasina kayda deger bir katkida
bulunmadi. Ali Abdiirrazik'in el-Islam ve
usalii’l-hiikm (Kahire 1343) adli kitabin-
da siyasi ve kurumsal meselelerin ahlaki
ve teolgjik olanlarindan ayirt edilmesi yo-
lunda ortaya attigi iddialara karst 1slah-
cilarin gosterdigi sert tepkiler bilinmek-
tedir (Kerr, s. 179 vd.). Resid Riz4, “din” ve
“serfa” kavramlarinin ayri ayri tasidigt
degerleri zikrederken bunlari birbirine
karistirmanin dogru olmayacagin belirt-
mektedir. ibadetler-adetler ayirimindan
hi¢ de az hayati olmayan din-gseriat ayi-
rimi, eder dini hukukun uygulama alani-
ni kesin bir surette sinirlama ve dolayi-
styla inan¢ ve ibadetle dogrudan alakast
bulunmayan, bu yiizden de ictihadin ko-
nusu olan her seyin “kutsal” alandan ¢i-
karilmasinin imkéanlari konusundaki cid-
di aragtirmalar icin bir hareket noktasi
haline getirilebilseydi bundan 6énemli so-
nuclar elde edilebilirdi. Bu arasgtirmalari
yapmak ise modernizme kalacakti. Mese-
18 Muhammed Ahmed Halefullah'in de-
nemelerinde bdyle bir fikri tavir gozlen-
mektedir. Ozellikle onun el-Kur’dn ve
miigkildtii hayatine'l-mu‘dsira (Kahire
1967) adli eserinde seriatin temel ilkele-
rinin modern tecribe 1s1ginda yeni bir yo-
rumunun mesruiyeti savunulmaktadir
(s.31).

b) Savunmacilik. Halk inanglarindaki
hurafelerde ve tarikat cevrelerinde teza-
hiir ettigi sekliyle geleneksel din anlayi-
sina 1slahgilar tarafindan yoéneltilen eles-
tirinin yani sira savunmaci literatir de
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baslica islah¢i eserlerin 6nemli bir kismi-
ni tegkil eder. islam toplumunun i¢c me-
seleleri Gizerinde yogunlasmak ve sik sik
fikirlerini tam bir tebligci gayretiyle sa-
vunmakla birlikte 1slah¢t savunma tavri
dogrudan yahut dolayl olarak islam mu-
arizlarina da yéneltilmistir. Abduh’un el-
Islém ve'r-red @lé miintekidih (Kahire
1327) ve 1901 yilinda el-Mendr’'da nes-
redilen el-Isldm ve’n-Nasraniyye (bk.
bibl.) adli eserleri dogrudan savunmaci
literatirtin ilk érnekleridir. Dolayli savun-
ma ise Bati medeniyeti ve ideolgjilerinin
ayartmalarina karst muslimanlari uyar-
ma geklinde olmustur. Her iki durumda
daislahgilar islam'in bir din, bir ahlak dii-
zeni ve hukuki, ictimal ve siyasi bir sis-
tem olarak miikkemmelligini ispat etme-
ye gayret ettiler. Bu savunmaci tavir ana
fikirleri itibariyle su sekilde geligmigtir:

1. islam’in Ozgiirlestirici ve Esitleyici
Mesaji. Bu konudaki ana fikir tevhidin
insan 6zgurligunin bir ilkesi olarak yu-
celtilmesiyle sinirhdir. Allah’in birligini
ikrar ve tasdik etmek, insanin Allah'tan
bagkasina kul olmamasi gerektigi anla-
mini da tagir. Tevhid, insanla Allah arasin-
daki kilise kurumu gibi aracilarin mesru-
iyetini reddeder ve ermis yahut veli gibi
belirli isimlerle anilan kimselerin Allah ile
kul arasinda aracilik yaptigina inanma ih-
tiyacini ortadan kaldirir. Bu islam mesa-
jinin manen o6zgirlestirici yanidir. Onun
sosyal anlamdaki 6zgurlestirici yani ise
Allah’in kadir-i mutlak olduguna inan-
makila ilgilidir. Bu inang insanlar arasin-
daki esitligin temelidir; ¢cunkd butin in-
sanlar birer kul olarak Allah’in 6niinde
esittir ve hepsi de esit olarak Allah'a kul
olmanin onurunu paylasir (Muhammed
Abduh, Risaletti’t-tevhid, s. 155-156). iba-
detlerin sekli de (mesela cemaatle namaz,
hac vb.) islam’in bu esitlikci karakterinin
dnemine isaret etmektedir. Islam'in 6z-
gurlukcl mesaji Kur'an ve Sinnet’teki
ahlaki ilkelerde de kendini géstermekte-
dir. Nitekim bu iki ana kaynak insanligin
temeldeki birligini kabul etmekte olup
irk ve sosyal konum farkliliklarina dayal
her tirld ayirimciligi reddeder (a.g.e., s.
172; Muhammed ikbal, s. 89).

2. islam’in Evrensel Niteligi. Daha 6n-
ceki (ozellikle Yahudilik ve Hiristiyanliga
ait) vahyi icermesi ve mesajlarini tamam-
lamasi sebebiyle Islam'in tam anlamiyla
evrensel bir din olduguna inanan islahgi-
lar (Muhammed Abduh, Risaletii’t-tevhid,
s. 166 vd.; M. Resid Riza, Tefsirii’l-Menar,
X, 448-456), daima goézden gecirilmesine
ve tashih edilmesine ragmen hep kusur-
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lu kalan beserf yasalarin aksine islam hu-
kukunun mikemmel ve evrensel bir ka-
raktere sahip oldugunu ileri stirerler. En
azindan vahye dayali kisimlariyla seriat
bu 6zelligini ilahi hikmetten almis, dola-
yistyla bitiin zaman ve mekanlar igin be-
serin ihtiyaclarina (mesélih) en uygun se-
kilde vazedilmistir (a.g.e., VI, 146; es-Si-
hab [Ocak 1934], s. 57). Her ne kadar on-
lar, seriatin mesela kadinin sahsi mevkii
gibi konularda getirdigi belirli diizenle-
melerin Kitdb-1 Mukaddes’e dayali ve Ba-
tilt kavramlardan milhem modern yasal
dizenlemelerin ulasamadigi ideal él¢ller
oldugu disincesinde iseler de muslu-
manlarin ileri tlkelerde uygulanan belirli
ogretileri kabul edebilecedi fikrini de géz
ardi etmezler. Onlara gére Uli'l-emr, |s-
lam seriatt ve ahlakinin genel esaslarini
dikkate almak sartiyla yeni gelismeleri
degerlendirerek sira ve ictihada basvur-
mali, bdylece yasa koyma faaliyetinin ye-
ni sartlara uyumlu hale getirilmesini sag-
lamalidir.

3. islam’da Aklin Ozgiirliigii. itikad ve
akil problemiyle ilgili olarak 1slah¢i ana fi-
kir sudur: Kur'an'm mesaji hem vicdana
hem de distinceye hitap eder. Kur'an'in
akli sinirladigr alanlar gayba iliskindir ve
bu konuda getirdigi sinir da insanin Al-
lah't tamamen miinezzeh oldugu sifatlar-
la tavsif etmesini, gayba ait konularda
kacmnilmaz hatalara diusmesini 6nleme-
ye yoneliktir. Ancak akil ve itikad konusu
hakkindaki tartisma 1slah¢i dusiincenin
bir geliskisine de isaret etmektedir. Bu
celiski, ekollin bir yandan modern zihni-
yetle uyum icinde olan bir sdylemi gelis-
tirmesi, 6te yandan Selef'in 6gretilerine
tam anlamiyla uygunluk arzettigini di-
siindikleri ilke ve tavirlara siki sikiya bag-
lanmasidir. Bu sebeple belirli 1slah¢i mu-
ellifler hem liberal egilimler tagimakta,
hem de bagimsiz akil ylritmenin haddi
agip itikad alanina tecaviiz edecedi ve be-
seri tutkulardan kaynaklanan kiskirtma-
larin zaman icinde vahyin hidayet edici il-
kelerini istila edecegi kaygisina kapilmak-
tadirlar (M. Resid Riza, Tefsirii’'l-Menar, V,
416).

Bununla birlikte 1slahcilar kelam ve fel-
sefe tartigmalariyla 6zel olarak ilgilen-
mezler. Abduh’un bir ildhiyat butinlug
tagimaktan ziyade temel bir sema ortaya
koyan Risdletii’t-tevhid'i ile MUbarek el-
Mili'nin Murabuti inanclari reddetmek ize-
re kaleme aldigi Risdletii’s-sirk ve me-
zd@hirihi (Kosantine 1356/1937) adli eser
hari¢ tutulursa yeni Selefiyye'nin doktri-
ner sisteminde butun unsurlariyla islen-
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mis gercek bir kelam sistemi bulunmaz.
Onlar Kur'an metniyle temellendirilmis,
kendi acilarindan kesinlik arzeden belli
baglt dogrulari dile getirmisler, Islam’in
insan aklinin igletilmesine buyik 6nem
verdigini ve pratikte olmasa bile teoride
ilim ve medeniyet sahasinda begeri te-
rakkiyi tesvik ettigini géstermeye gayret
etmiglerdir.

ilim ve medeniyet temasi 1slahgi teb-
ligde énemli bir rol oynar. insan, Allah’in
kendisine bahsettigi akil sayesinde batil
inang ve hurafeleri agabilir, bilimlerde de-
rinlesebilir ve saglikl inanglari benimse-
yebilir; ayrica aklini kullanarak yaratici-
nin ¢esitli kaynaklarindan istifade etmek,
maddi glice erismek ve manen de mutlu
bir hayatin gereklerini bilmek tizere ta-
biat Gzerindeki glictini arttirmayi da ba-
sarabilir. Renan tarafindan ortaya atilan
istam’in bilimsel zihniyetle tezat teskil et-
tigi seklindeki iddialar ve islam’in gerici
bir 6greti oldugu yolundaki Marksist egi-
limli elestiriler karsisinda islahcilar, Is-
lam’1 insanligin maddi ve méanevi terak-
kisine 9zel ihtimam gésteren bir din ola-
rak ortaya koymaya calistilar. Ayrica on-
lar cehaletin eseri olan bid‘at ve hurafe-
lere, kotl alimlerin sahtekarliklarina ve
siyasetcilerin ahlaksizliklarina dayanarak,
islam’in imajini zedeleyen kimselerin dav-
ranig ve agiriliklarina bakarak islam hak-
kinda yargida bulunulmasindan son de-
rece rahatsiz oluyorlardi (Muhammed Ab-
duh, Risaletii’t-tevhid, s. 195-199).

4. Allah’a ve Dine Davet. islam’in ha-
kikatini ortaya koymak mislimanin gé-
revidir, Allah’a ve hayra davet mikellefi-
yetinin bir parcasidir (a.g.e., s. 171; M. Re-
sid Riz&, Tefsirii’l-Menar, IV, 26-46; es-Si-
hab [Nisan 1935], s. 6). Bununla birlikte
Muhammed Abduh, gayri mislime mu-
samaha goérevini onu hidayete erdirme
cabasindan énde tutar. Ona gére islam
kendi nuruyla insanlarin kalplerine niifuz
etmeye kadirdir (Risaletii’t-tevhid, s. 172).
Allah’a davet, uygulamada hem musla-
man hem de gayri muslimlere kars! birta-
kim dini, ahlaki ve kiltirel tavirlara sev-
keder. Soyle ki: a) Allah’a davet her sey-
den énce Islam’in genel emirlerine tama-
miyla uygun bir hayata sevkedecektir. Bu
ise Kur’an’daki ideallerin etkisini gelistir-
menin en iyi yoludur. Manevi ve ruhi se-
viyede Hz. Peygamber ve Selef-i salihin
ornegdi miminlere ilham vermelidir. Mis-
limanlar bu érnegdi ne kadar iyi takip
ederlerse tebligde o kadar basaril olur-
lar. b) Kur'an'daki gercekleri teblig et-
mek suretiyle vahyedilmis mesajin insan-
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lar arasinda negrine katkida bulunmak da
Allah’a davet kapsamindadir. Cinkl bu
mesaj bitln insanlara hitap etmektedir
ve herkese biitiin vecheleriyle ulastiril-
malidir. ibn Badis’e gére konu cihad kap-
saminda degerlendirilebilir (es-Sihab [Ni-
san 1932}, s. 204 vd.); zira Kur’ani bir te-
rim olan cihad, micadeleci bir ilahiyat an-
layisini ve dinin tebliginde enerjik bir tu-
tumun temellerini ortaya koymaktadir.
c) Allah’a davet, sekuler ideolgjiler tara-
findan igfal edilmis yahut modern bilim-
sel bilgiyle sarhos olmus ve islamiyet'in
emirleriyle alay eder duruma dismis
muslimanlari islami gerceveye yeniden
déndirme tegebbiisi anlamina da gel-
mektedir (a.g.e., s. 198). d) Allah’a davet
fikri ayrica modernizm adi altinda islam
toplumunda yayilan bozgunculuga karsi
miucadele etmeyi, her turld suistimalin
kaynagi ve Bati'daki manevi buhranin
miusebbibi olan sinirsiz ferdi hirriyete
kargi muslumanlart uyarmaysi, ilimperest-
ligi ve herhangi bir manevi gaye gliitmek-
sizin ¢ilgin gibi maddi refah pesine dis-
mekten kaynaklanan tehlikelere karsi hal-
ki bilinclendirmeyi de gerekli kilar (M. Re-
sid Riza, Tefsirii’'l-Menar; VIII, 530-531; IX,
322-323; X, 45; XI, 243). e) Dine davet, ik-
tidar! ele gecirmek yahut kendi ihtiras-
larini tatmin etmek gibi tamamen sahsi
maksatlarla Islam’ ve muslimanlari kul-
lanan gayri samimi profesyonel siyaset-
cilerin maskelerini indirmek anlamina da
gelir (a.g.e., 11, 440). f) Irk¢t modernistle-
rin éngérdigu milliyetcilik anlayisina ay-
kir1 bicimde Allah’a davet, dini kimligi et-
nik ve siyasi kimliklerin tizerinde bir onur
vesilesi sayar. Bu ise islam kardegligini
vurgulamak ve mislimanlari buytkluk
ve onurun islam immetine mensup ol-
makta yattigina ikna etmek demektir
(a.g.e, I, 304; 1V, 21; X1, 256). Bu modern
Selefiyye'nin siyasi ve kiltirel égretisini
olusturan panislamizm (el-camiatii’l-isla-
miyye) ideolojisinin bir vechesini tegkil
eder. Cemaleddin-i Efgani ve Abdurrah-
man el-Kevéakibi'den itibaren islahgt mu-
ellifler, mezhepler arasindaki ihtilaflarin
giderilmesi icin durmaksizin ¢agri yap-
makla kalmadilar; din kardesligi konusun-
daki gorevlerini onlara hatirlatarak mus-
limanlar arasindaki is birligini ve siyasi
iliskileri kuvvetlendirecek bir politikanin
davasini da guttuler.

D) Islahin Kaydettigi Asamalar. el-Ur-
vetii'lI-viiska'nin ciktigi 1884 ve sonraki
yillarda Arap dunyasi bir yandan Kur'an'in
tefsiri ve hadisin sihhati, 6te yandan di-
nin 6zerklik ve islevi hakkindaki 6nemli
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tartismalara sahne olmus, arastirma ve
kilturel faaliyetler de az cok siyasi ve ic-
timai hedeflere uyarlanmisti. Kutsal oldu-
gu kabul edilen bu hedefler, geri kalmis-
lig1 yenerek sosyal ve ekonomik yapilan-
malari gerceklestirmek amaciyla sik sik
milli enerji ile destekleniyordu. Degisen
Arap dinyasinda islahin gelisimi ¢ 6nem-
li asama kaydetmistir:

Birinci asama Cemaleddin-i Efgani, Mu-
hammed Abduh ve Abdurrahman el-Ke-
vakibi'nin islam’in topyekiin islahi proje-
sinin temellerini attiklar ilk dénemdir.
Bu dénemde 1slahci faaliyet, her seyden
6nce immetin durumunu maddi ve ma-
nevi agidan iyilestirmeyi amag edindi. Me-
sela Kevakibi'nin Ummii’l-kurd’da ta-
nimladigi 1slah programi ayni hedefleri
dngoruyordu. Modern islah projesinin ti¢
6nclsu tarafindan dile getirilen sosyal,
siyasi ve kultirel talepler -Abduh’un te-
mel bir il&hiyat icin kilavuz mahiyetindeki
Risdletii't-tevhid’i hari¢ tutulursa- on-
larin doktriner cabalarindan ¢ok daha et-
kili oldu. Islah¢ilarin yazili ve s6zli propa-
gandalari bdylece manevi ve tatbiki saha-
da tekamuil, terakki ve ictihad kavramla-
riyla ilgili olarak muslimanlar arasinda
gelisen bilince katkida bulundu. XIX. ytz-
yilin sonuyla XX. yuzyilin baslarindaki do-
neme hakim olan kultirel iklim bu fikir-
lerin misliman dislnce dinyasinca be-
nimsenmesi icin muisaitti, ciinkl o ¢cag
bilimcilik ve teknik gelismenin dogurdu-
du iyimserlik ¢agi idi; verimlilik ve calis-
kanligin ekonomik refah ve sosyal baga-
rinin asli unsuru oldugu fikri o cagda re-
va¢ bulmaya baslamisti. Yeni Selefiyye’-
nin islevi de basta ictihad olmak tizere bu
kavramlari immeti tatmin edecek sekil-
de islamilestirmek yahut islam’'in ahlaki
ve kulturel acidan degerlendirilmis asli
ilkeleriyle uzlastirip onlara mesruiyet ka-
zandirmakti. Cagdas islam diinyasindaki
bu islah¢i akimin baglangigtaki bicimi mo-
dern diinyada bir Arap-islam bilincinin
dogusunu ¢abuklastirmis, fakat ayni za-
manda sosyokiltirel muhtevadaki yeni
fikirleri, daha sonraki musliiman neslin
yuz yiize geldigi yeni meseleleri ilham et-
migti.

Yaklagsik olarak 1905-1950 arasina te-
kabl eden ikinci asama, Resid Riza ve
ibn Badis'in hayati bir rol oynadigi dokt-
riner sistemin ortaya ¢ikigini da icine alan
dénemdir. Bu iki gucli sahsiyetin ortaya
koydugu érnek el-Mendr, eg-Sihdb, Me-
celletii’s-stibbdni’l-miislimin, er-Risa-
le, el-Mecelletii'z-Zeytiiniyye gibi der-
gilerde yayimlanmis ¢ok sayidaki deneme
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yazisiyla islah dustincesini zenginlestiren
ve onun doktriner konumunu saglamlas-
tiran muelliflere ilham verdi.

Islah dlsincesi ve hareketinin en
onemli merkezi ve farkli élcilerde de ol-
sa biitiin islam diinyasi icin ilham kayna-
g1 olan Misir'da Muhammed Abduh’un,
Ustatlarinin 6zgtn fikirlerine degisik 6l-
¢llerde de olsa sadakat gosteren cok sa-
yida “manevi evladi” vardi. Bunlardan Fe-
rid Vecdi uzlasmaci egilimlerle yazilmis
bir Kur'an tefsirinin muellifiydi; el-Ha-
ydt, ed-Diistiir ve Mecelletii’'l-Ezher
gibi dergi ve gazetelerin bu enerjik edi-
tori Islam’in atesli bir savunucusuydu.
Muhammed Mustafa el-Meragi Ezher’in
iki defa (1928, 1935) seyhi olmus, bu ku-
rumda 1slahgi ideallerin yayginlasmasina
katkida bulunmus ve Sinni mezhepler
arasindaki ‘baglarin giglendirilmesi ko-
nusunda muicadele vermisti; ayrica sele-
fi Muhammed Abduh'un fikirlerine pa-
ralel reformlari Ezher’de gerceklestirme-
ye calisti. Mahmad Seltit ise bir bagka
blyuk Ezher seyhiydi. 1949'dan itibaren
Kahire'de Risdletii'l-Islam adl {i¢ aylik
bir dergi ¢ikarmugtir. Fecrii'l-Islam, Du-
ha’'l-Islam ve Zuhrii'l-islaém adindaki
kitaplar dizisiyle islam Kultir ve tarihinin
yogun bir tasvirini ortaya koymus olan
Ahmed Emin, Arap-islam diinyasinin tec-
didi idealinde ilhamini modern islah aki-
minin éncilerinden alan baslica muellif-
lerden biridir. Ahmed Emin, 1939 yilinda
Kahire'de yayimina baglanan es-Sekafe
dergisindeki yazilariyla tipki Muhammed
Abduh gibi Islam diisiincesine bir tir ye-
ni Mu'‘tezililik istikametinde yén verme-
ye calismigti.

Suriye’de Cemaleddin el-Kasimi yeni
Hanbeli gelenegin sadik bir takipcisiydi.
Onun yurttasi olan Tahir el-Cezairi 1slah
fikrinin 6zellikle yayincilik alanindaki tak-
diminde etkili oldu. Abdiilkadir el-Mag-
ribi gencliginde Cemaleddin-i Efganti ile
dogrudan irtibat halindeydi ve islah du-
stincesinin Suriye’deki gelisimine verimli
katkilarda bulundu. Emir Sekib Arslan
parlak bir yazar (kendisine “emirii’l-be-
yan” [belagatin sultani] denmekteydi) ve
siyasetciydi. el-Menar editériiyle sah-
sen tanismakta olup bu derginin nesrine
6nemli katkilarda bulunmustu. Dimask’-
taki Arap Akademisi'nin 1920-1953 yil-
lar1 arasinda baskanligini yapan Muham-
med Kurd Ali ise tam manasiyla 1slahci bir
muellif degilse de Muhammed Abduh’un
fikirlerinin siki bir takipcisiydi; kendisi,
1slah fikriyatina degerli manevi destekler
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saglamis olan edebi ve siyasi sahsiyetler
arasinda sayilabilir.

Tunus'ta siyasi ve idari konularda islah
faaliyeti XIX. ylzyilin ikinci yarisinda Tu-
nuslu Hayreddin Pasa tarafindan basla-
tilmistir. Dinf diislince alaninda ise ibn
Badis'in hocasi Besir Safer ile ikisi de
“seyh” olarak anilan Muhammed Tahir
b. Astr ve oglu Muhammed Fazil b. Astr
Stnni 1slah¢i gelenegin baslica temsilci-
leridir. Baba Ibn As(r et-Tahrir ve t-ten-
vir adli Kur'an tefsirinin muaellifidir; og-
lunun da el-Hareketii'l-edebiyye ve'l-
fikriyye fi Ttnis (Kahire 1956) adli bir
eseri mevcuttur.

Cezayir 1slah hareketinin ilk ve en 6nem-
li temsilcisi Abdiilhamid b. Badis'tir. Dini
égrenimini Zeytine'de tamamlayan ibn
Badis 1914 yilindan itibaren Kostantine’-
de vaaz ve sohbetleriyle diisiincelerini ge-
nis kitlelere yaymaya basladi. 1919'da ga-
zetecilige yonelerek arkadaslariyla birlik-
te en-Necdh ve 1925'te de el-Miinte-
kid gazetesini cikardi. ibn Badis ve cev-
resindekiler 1931'de kurduklari Cem‘iyye-
ti'l-uleméi’l-muslimin adl teskilatla top-
luma yoénelik projelerini gerceklestirme-
ye calistilar. Cezayir'de ibn Badis disinda-
ki kayda deger bir 1slah¢i Cezayir ekoliintin
ilahiyatcist Mibarek el-Mili idi. Islahin bir
bagska destekgisi, cocuklugunu Hicaz'da
gecirdigi icin Vehhabi egilimlerden bu-
yuk 6lcide etkilenmis olan Tayyib el-Uk-
bi'dir. Ukbi, Biskre'de 1927'den itibaren
dizensiz araliklarla ¢ikan el-Islah gazete-
sinin sahibiydi. Ayrica ibn Badis’ten son-
ra Cem‘iyyet’l-ulemai’l-muslimin'in ba-
sina getirilen Muhammed Begir el-ibra-
himi ile tarih¢i ve siyaset¢i Ahmed Tevfik
el-Medeni Cezayir milli kiltird davasin-
da cok faal olmusglardi. Ayni zamanda si-
yasi kimligi ile de 6n plana ¢ikan Malik b.
Nebi Hint-Pakistan cagdas reformizmi-
nin de etkisiyle islam diisiincesini muha-
fazakarliktan kurtarmaya calismis, ente-
lektiel kisiligiyle Cezayir gencligi Gzerinde
blyik tesir birakmistir.

Fas'ta modern Selefiyye'nin Stinni islah-
ciligr nisbeten gec tarihlerde yayilmis,
yalnizca birka¢ énemli isim ve eser orta-
ya cikmustir (Berque, II, 471-494). Bunlar
arasinda Eba Suayb ed-Dukkali, gercek
bir islami tecdid fikrinden ziyade genel
ahlaki durumu elestiren ibnii'l-Muvakkit,
bir Selefi oldugunu 6éne siiren muellif ve

Hizbi'I-Istiklal adli siyasi partinin lideri .

Allal el-Fasi anilabilir. Fasi en-Nakdii'z-
zati (Kahire 1952) adl bir otokritigin de
yazaridir.
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Islah akiminin ilk Ustatlarinca ortaya
konan doktriner ve pedagojik eserlerin
kendi Ulkelerindeki devamini getiren bu
miellifler disinda anilmaya deger cesitli
yazar ve sairler de vardir. Hafiz ibrahim,
Mustafa Lutfi el-MenfelGti, Abbas Mah-
mid el-Akkad, Muhammed el-Id gibi isim-
ler, eserlerinde 1slah fikrine has ahlaki ve
ictimai temalari isleyerek akimin yayilma-
sina dolayl! olarak katkida bulunmuslar-
dir.

Islahgilarin elli yil boyunca kaleme al-
diklari eserler, inkar edilemeyecek verim-
li sonuclarina ragmen (bir kismi igin bk.
Brockelmann, GAL Suppl., 111, 310-335,
435-436) ummet icindeki buitun sosyal si-
niflarin meseleleri icin ¢6zim tretemedi.
Onlarin teolojik ve ahlaki oldugu kadar
ictimai ve siyasi de olan fikirleri daha zi-
yade yeni yeni ylkselen sehirli orta sini-
fin beklentilerine yakindi. Nisbeten tah-
silli olan bu sinifin biinyesinde yer yer as-
gari seviyedeki bir Arap-islam kiltirani
modern kultur cilésiyla parlatip Avrupa
dillerinden biri icinde birlestirmis kimse-
ler bulunuyordu. Selef gelenegdinin yuka-
rida tanimlanan &zel bicimine sadakat
gosterme arzusunda olan ve ayni zaman-
da modernlige de belirli bir aldka duyan
bu sinif ideallerini itidal ve uzlasma te-
rimleriyle ifade etmekte olup dini saha-
da cehaletin ve gerici zihniyetin bir ala-
meti olarak gérdikleri yaygin gelenekgi-
ligi, bunun yant sira ihvan-1 Mslimin ta-
rafindan temsil edilen muhafazakarligt
dislayan “makul” konumlar pesindeydi.
Ayrica onlar, tamamiyla sekiler bir dev-
letin savunuculugunu yapmak gibi asiri
bulduklari modernist tavirlar da reddet-
tiler. Yeni Selefiyye’'nin Stinni 1slahatciligi
duizen iginde ve ihtiyatl evrime inanan,
dini liderlerin manevi otoritesine saygi
duyan ve immetin kendisini islahg¢i itikad
uyarinca bir terakki yoluna sevkedecek
kilavuzlara ihtiyaci oldugunu dustinen bir
hayli genis kamuoyunu béylelikle ikna et-
misti. Fakat 1slah¢t akimin bu gorintrde
uyumlu gelismesi [I. Diinya Savasr'ndan
kaynaklanan siyasi, ictimai ve ahlaki de-
gismelerden etkilenecekti.

Arap dunyasinda 1slah hareketinin
Uclinct merhalesi 1950 sonrasina teka-
bul eder. II. Diinya Savasi sonrasi, Arap
dunyasinin dini 6zelliklerinde topyekin
bir degismenin baslangici oldu. Islahgt
akimin 6zelligi de nitelik ve nicelik agisin-
dan derin degismelere ugradi. Islahin
sozcileri artik Resid Rizé ve Abdiilhamid
b. Badis'in capinda sahsiyetler degildi; bu
arada ihvan-1 Maslimin hareketi de én

W.HEEEMANsiKLOPEDisi 19. CILT

plana ¢cikmisti. Bu hareket Hasan el-Ben-
na&'nin haleflerinden Hasan ismail el-Hu-
daybi, Suriye menseli yayinci ve Kahire’-
deki el-Matbaattii's-Selefiyye'nin sabik yo-
neticisi Muhibbuddin el-Hatib, Suriyeli
Mustafa es-Sibai, 1966'da idam edilen
Seyyid Kutub, islam’t savunmaya ve te-
mellendirmeye yonelik eserleri 7000 say-
fay1 asmis olan Muhammed el-Gazali ve
-1951'den itibaren Kahire-Dimask'ta,
1961’den itibaren de Cenevre’'de nesre-
dilen- el-Miislim@in adli derginin kuru-
cusu ve editdérid olan Said Ramazan gibi
kayda deger sahsiyetlerin eserleri araci-
lidiyla ve siyasi faaliyet yoluyla dikkatleri
Uzerinde toplamigti. [slah¢i akim iki sa-
vas arasi toplumda var olan gucinu kay-
betti. Islahin dogrudan dogruya Resid Ri-
z&’ya dayanan temel diislincesine bagh
olanlar kisa bir stire sonra “geleneksel”
olarak nitelendirilen ahlaki ve ictimat di-
zenin miras¢l ve destekgileri olarak yaf-
talandilar. Islah¢i akimin Cezayir'de ve bir
noktaya kadar Misir'da ulastigi tarihi ba-
sari celiskili bir surette bu hareketin dagil-
masina ve ¢okmesine katkida bulundu.

Islah akiminin iktidarin cazibesine kapi-
lan ve bazilari fiilen devlet memurlugun-
da etkisiz hale getirilen bir¢ok tebligcisi
islami-degerlerin zaferi icin daha énce
gosterdikleri gayretten vazgectiler; bun-
larin eski tavirlarinin yerini ihtiyath bir
firsatcilik aldi. Bu sahislar, yapisi ve 6G-
retisiyle “resmi” bir din anlayisi tesis et-
me yonundeki gelismelerin dayatmasiyla
zaman icinde konformist bir gui¢ duru-
muna geldiler. Islah¢i akimin amaci olan
saf islam’i savunma isi, zalim ve gayri
mesra kabul ettikleri rejimlerle herhan-
gi bir uzlasmaya karsi olan insanlara, mar-
jinal gruplara kaldi; bu kimselere muha-
liflerince fasist, gerici gibi sifatlar rahat-
likla yakistirillyordu.

Ote yandan Arapca konusma yetenegi
bir hayli kisitli olan geng nesil sinema, go-
rintili basin ve yabancli literatir yoluy-
la diinyadaki ictimai ve ahlaki olgular,
yeni felsefeler (mesela savasin sonunda
revacg bulan varoluscu felsefe ve Arap il-
kelerinde komiinist niifuzu takip eden yil-
larda yayginlasan Marksizm), az cok dev-
rimci yeni ideolojiler (antikolonyalizm, an-
tiemperyalizm, Arap sosyalizmi, Arap bir-
ligi) ve 1955 “Bandung ruhu”nun ilham
ettigi farkl siyasi ahlak hakkinda yeni
yeni distinceler edinmekteydi. Biitiin bu
amiller genc nesli, 1slah¢i diisincenin eski
nesli tatmin eden erdem ve ilkeleri hak-
kinda kuskuya disirdi. Bagimsizligina
yeni kavusmus (Suriye -Liibnan, 1946; Lib-
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va, 1952; Sudan, 1955; Fas ve Tunus, 1956;
Cezayir, 1962) yahut monarsileri cumhu-
riyet rejimleriyle yer degistirmis olan Ul-
kelerde (Misir, 1952; Irak, 1958; Tunus,
1957; Libya, 1969) yeni sosyal guclerin
yukseleniktidari, daha 6nceki rejimin
golgesinde glg¢ elde etmis bulunan sec-
kinleri ve milli burjuvaziyi geri plana itti.
Genc nesil devlet mekanizmasini devra-
lirken tabii olarak “millf yonlendirme”nin
kontrollini ele gecirmek amaciyla iktida-
rini kamuoyunun cesitli kesimlerine ka-
dar yaymak istedi. Sonuc olarak siyaset-
le artan élcude icli disl hale gelmis olan
din kendini -bir devrimin degilse bile-
hedefleri faaliyet alaninin ¢ok 6tesinde
olan bir mucadelenin i¢cinde buluverdi.
Dinf liderler (mufttler, ulema), tipki geg-
miste oldugu gibi ideal islam adina ve
iktidardaki ideolojiden yahut onun yonlen-
dirmelerinden bagimsiz olarak mesela
siyaset ahlaki sahasinda égretiler ortaya
koyan bagimsiz bir sinif tegkil etmede zor-
land. Siyasi liberasyonun yani sira sosyal
ve ekonomik dénusuim slrecine girmis
olan s6z konusu Arap ulkelerinde islah
dustncesinin reformcu ve ilerici bir ideo-
loji olma 6zelligi ortadan kalkti; sosyal ve
ekonomik meselelerle ilgili 6ne strdagu
fikirler demode oldu. Islahin hem &zel
hem de kamu alanina ait faaliyetlerinde
muslumanlari strekli olarak Kur'an'dan
ilham almaya cagiran davetine genc ne-
sil kulak vermedi; ¢iinkii modern devlet-
ler 6nlerine ¢ok daha énemli -ve hatta ba-
z1 durumlarda ¢ok daha mecbur birakici-
program ve buyruklar koymaktaydi. Islah
hareketinin yiceltilmis bir tarzda sun-
dugu Selef gelenegine genc insanlar hi¢
de ilgi gdstermedi. Onlara gére ictimai,
mesleki ve maddi problemleriyle somut
gercekler ve bu gercekKlerin telkin ettigi
kolektif gérevler, ortaya cikardigi ihtiyac-
lar (tiiketimmallar, issizlik vb.), teklif et-
tigi hos seyler (spor, seyahat, eglence) cok
daha énemliydi. Kendi ¢aglarinin ahlaki
ve estetik anlayisini yansitan gencler, 1s-
lahc¢i distncenin ortaya koydugu hem
dinya hem ahiret mutlulugunu kazanma
gayesinden ziyade mutlulugu yalnizca bu
dinyada aradilar. Gerek savundugu de-
gerler gerekse ortaya attigi meseleler ba-
kimindan islah distncesi ekonomik, siya-
si ve kulturel problemleri, ahlaki ve ma-
nevi olanlarindan daha énemli géren ye-
ni nesille uyum saglayamadi. Geng nesil,
bugtinin musliman toplumundaki ha-
yatin ve insan iligkilerinin ideal yol géste-
rici kudreti olarak gérdugu liberalizm ve
sekdlarizmin ilkelerini gonul rahatligiyla
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ayni saydi. Bu yeni nesil dini tam olarak
hesaba katsaydi bile yine de rejimin siyasi
stratejisinde -6zellikle de kitlelerin yurt-
taslik egitimiyle ilgili meselelerde- din
ikincil bir etken olur ve milli birligi sagla-
mada bir vasita olarak devreye sokulur-
du. Bundan dolayi islah diisuncesi temsil
ettigi dini degerler yahut sahih islam'a
yaptigi atiflar sebebiyle degil resmiideo-
lojinin bir payandasi olarak giindemde tu-
tuldu.

Son otuz kirk yildir Arap dinyasinin ta-
maminda gézlenen karmasik olgular su
iki seyi acikca ortaya koymaktadir: Mus-
liman Arap toplumunda “y6nlendirici
guc” olarak 1slahin ugradidi goéz ardi edi-
lemez zaaf; artik milli hayatin her seviye-
sinde harekete gecirici ruh olarak islahct
anlayisin yerine aktif siyasetin gecmesi.
Siyaset bugiin hayatin en énemli etkeni-
dir; ctinku kitle iletisim araclar ve propa-
ganda teknikleri yardimiyla kamuoyunun
bitin dikkati siyasetcilerin yapip ettik-
leri Uzerine cekilmekte, bu suretle butin
bir milletin hayati modern zamanlarin

* kahramanlari olan milli liderlerin “tarihi”

konusmalarina ve yol gésterici sézlerine
kilitlenmektedir. Nitekim kitleler tarafin-
dan putlastiriimig olan su veya bu Arap
devlet baskaninin karizmasi hakkinda ko-
nusurken ayni seyleri sdylemek mimkun-
dur. Siyaset dilinin kendisi edebiyat, din
gibi 6teki ifade bicimlerinin Gzerinde 6y-
lesine bir dnem kazanmustir ki kavram ve
diyalektigini o ifade bicimlerine de sirayet
ettirmistir. Devlet, parti gibi yeni giicler
Ummetin hayatinda éncelikli bir yere gel-
mis ve sosyokiltlrel yonlendirmelerini
hayata gecirmistir. Bazan bu gugler to-
taliter bir kudretle silahlanarak yurttags-
likla ilgili gérdugu gérev ve inanclari im-
mete dayatmaya calismaktadir.

Bu sosyokiiltiirel gelismeler karsisinda
1slah¢r akimin sesi etkinlik ve gictinden
cok sey yitirdi. Bizzat islah¢i goris sahip-
lerinin kendileri modernizm ve ateizm
istikametine yoneldiler, yahut modern
dinyada islahin roluyle ilgili anlayislari
yeni Selefiyye'ninkinden farkli hale gel-
mis reformcu gruplara dénugstuler. As-
linda bu egilimler, XX. ytzyilin baslarin-
dan itibaren islah¢t disiincede ortaya ¢ik-
mis olan liberal ve muhafazakar denebi-
lecek iki ana akimin digiincelerinde zim-
nen mevcuttu. Liberal akim, musliman
hayatinin modern diinya ile tamamen
bagdasik kilinmasi gerektigini savunur-
ken muhafazakar akim, butin zitlik ve
engellere ragmen ¢agdas medeniyet icin-
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de islam'in temel mesajinin biitiiniyle ko-
runacag! umudunu tasimaktaydi.

Liberal egilim iki savas arasinin birkag
muellifinde gizli bir sekilde mevcuttu.
Muhammed Abduh zihniyetinin -dini d-
stincede olmasa bile- mirasgisi olduklari-
ni 6ne slren kimseler, savastan sonraki
1slahcilikla modernizm arasindaki farkla-
rin kendini giderek daha fazla hissettir-
digi dénem boyunca bazi basarilar kay-
detmisti. Bircok Arap ve islam iilkesin-
deki kurumsal ve kltirel gelismeler so-
nucu siyasi ve dini islerin liberal zihniye-
te paralel olarak fiilen birbirinden ayril-
masl, bazi kimseleri o zamana kadar ta-
bu olan islami konu ve meseleleri sorgu-
lamaya sevketti. Artik bu tiirden serbest
arastirmalar onlart 1925'te Ali Abdirra-
ziK'in, 1930'da Tahir el-Haddad'in basina
geldigi gibi yonetimin hismina yahut mu-
hafazakar dinf cevrelerin tepkisine maruz
birakmiyordu. Bununla birlikte Kur'an'in
tefsirinin mahiyet ve usuli yahut hadis-
lerin sthhati gibi hassas meselelerde mu-
hafazakar ulema ile Isldm diisiincesinin
“ilerici” temsilcileri arasinda siddetli
tartismalar devam etti (Jomier, MIDEO
[1954],s. 39-72). Sosyal ve kiiltirel mo-
dernizmin sahsi vicdanda sekillenen inan-
c1 muteber gérme fikri tedrici olarak ka-
bul edildi. Bu liberalizm siyasi organizas-
yon meselelerinde de kendini gésterdi;
hatta ig, dinin islam toplumunun evrimi-
ne engel oldugu disiinllen yénlerini ele-
mekK icin geleneksel 6gretiyi reforma ta-
bi tutmaya kadar vardi. Bu egilim dinf sa-
hada Kur’an'in daha esnek yorumlanmast
tavrina zemin hazirladi; bu esnek tavrr,
bir taraftan aklin ve ilmi zihniyetin gerek-
lerini karsilarken diger taraftan yasanan
hayatta seriatin geleneksel ulema tara-
findan ortaya konmus ve yeni Selefiyye
tarafindan devralinmig prensipleri arasin-
da bag gdsteren zorluklari giderebilme-
liydi. Batin bunlarin mantiki bir sonucu
olarak liberal egilim bir zamanlar Resid
Riz4, Ibn Badis ve ekollerinin siddetle mii-
cadele verdigi sekiler modernizmle 6z-
des hale gelmistir.

Ayni zamanda islam toplumunda umur-
samazhidin artmasindan ve sekiiler egi-
limlerin basarisindan endise eden ener-
jik 1slah anlayisinin taraftarlari fert ve
devlet planinda bir {slami tecdidin ger-
ceklestirilmesi yoninde tepki gésterdi-
ler. Mutedil islah anlayiginin fikri konumu-
na yeniden dinamizm kazandiran bu is-
lahgilar Thvan-1 Miislimin’e taraftar ve
sempatizan kazandirdilar. Bazilarinin si-
yasi aktivizmi hesaba katiimazsa ihvan-1
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Muslimin’in temel prensipleri yeni Sele-
fiyye tarafindan ortaya konan prensiple-
re oldukca yakindir. Bu durumu, ihvan-i
Muslimin’in kurucu lideri Hasan el-Ben-
na'nin (6. 1949) Ila eyyi sey’in nedu’n-
nds (Kahire 1939 [?]) adli risalesinde goér-
mek miimkiindir. Nitekim ihvan-1 Miis-
limin hareketi de islami degerleri orijinal
safligina déndirmek Uzere 1slah etmeye
koyulmusg, fakat modern kultur ve me-
deniyetin yeni degerlerini kasitli olarak
g6z ard! eden bir gérinim sergilemisti.
Bu egilim ne sosyokiiltirel liberalizmin
ve dislnce 6zgiirligunin atesli savunu-
culari olan modernistlerin ne de hala is-
ldm’a baglihdini stirdiiren, ancak etrafla-
rindaki ictimai ve siyasi dedisimlerin de
farkinda olan geng neslin sempatisini
kazandi. “Tarihin mantigi"na tamamiyla
inanmis ve hem kendisine yeterince ile-
rici gelmeyen islahciligin muglakliklarin-
dan hem de gerici olduguna inandiklari
dinf akimlarin koyu muhafazakérliklarin-
dan uzak durmak isteyen genc nesil po-
pilist bir 1slah¢iligi yegledi ve daha 6nce-
ki rejimlerin uzun siire goz ardi ettigi kit-
lelerin tarafinda yer alarak sosyal adalet
icin miicadele verdi. I. Diinya Savas! son-
rasi siyasi-dini literattiriinde hékim konu-
lardan biri sosyal adalet olmustur. Me-
selad Seyyid Kutub'un el-Addletii’l-icti-
mdSyye fi'l-Islém adli eseri (Kahire 1952)
bu cercevede degerlendirilebilir. Geng ne-
sil, kaltirin toplumsallagmasini savunup
sémiri ve baskiy terére basvurmadan
sona erdirecek sosyalist bir devlete da-
yali yeni bir Arap -islam hiimanizmi tesis
etmeye calisti. Baas ideolojisiyle temel-
leri atilan Arap sosyalizminin teorisyenle-
ri bu yaklasimin savunuculari oldular. Me-
selé bunlardan biri olan Selahaddin el-
Baytar'in es-Siydsetii'l-‘Arabiyye bey-
ne’l-mebde’ ve't-tatbik (Beyrut 1960)
adli kitabi Arap sosyalizminin prensiple-
rini ayni yaklagimla ortaya koymaktadir.
Sonunda bu “ilerici” grubun islahgi ya-
zarlari, Ortacag zihniyetinin Grini oldu-
gunu distundukleri kolektif kavram ve fi-
kirleri reddettiler; ayrica Kur’an'in mesa-
jina ait bazi asli unsurlar1 giniimiziin di-
liyle aciklayabildikleri kadariyla Islam di-
slincesiyle ¢agdas kultirlin 6nde gelen
kavramlarini, hatta sosyalizm (istirakiyye)
ve devrim (sevra) gibi ateist denilen ideo-
lojilerin irtiint olan fikirleri butlnlegtir-
meye calistilar.

Sonug olarak artik 1slah digiincesi iki
dinya savasi arasindaki dénemde sahip
oldudu gig, tecanus ve birlige sahip dinf
ve Kiltirel bir akim olarak gériinmese de
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bir kismi sert, bir kismi daha ilimli ¢esitli
formlar alarak varligint stirdirmektedir.
ister islam adina miisamaha ve aragtir-
ma hirriyetini savunan, egitim ve 6gre-
tim yoluyla halklarin kurtulusunu arzula-
yan, insanin akil ve bilim yoluyla evrimle-
secedi seklinde iyimser bir gérigse sahip
olan ihmlt entelektiellerin liberal islahgi-
ligini, ister Peygamber yolunda miicade-
leye koyulmalari ve islam’a yerylziinde
etkin bir var olus kazandirma yénindeki
arzulariyla ihvan-1 Maslimin’in radikal is-
lahgiligini, isterse sosyal adalet ve siyasi
ahlék talebiyle harekete gecirilmis ve “sol
kanat”a 6zgti terimlerle ifade edilmis ide-
alist gencligin 1slahciligini géz éniine ala-
Iim, bu egilimlerden her biri Cemaleddin-i
Efgani, Muhammed Abduh ve Abdurrah-
man el-Kevéakibi tarafindan ortaya kon-
mus ve onlarin sadik takipcilerince Dogu'-
ya ve Magrib’e yayilmis temel tercihler-
den birini temsil etmektedir.
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II. ARAP DUNYASI DISINDAKI
CESITLI iSLAM ULKELERINDE
ISLAH HAREKETI

A) Tiirkiye (bk. ISLAMCILIK).

B) iran. XIX ve XX. ylizyil Iran tarihinde
1slah kelimesinin daha ¢ok siyasi ve icti-
mai reform anlaminda kullanildigt, miis-
liman toplulugun binyesinden dodup
gelisen islami gelenek ve adetlerle ilgili
reformu ifade eden anlamiyla Arap ulke-
leri ve Hindistan - Pakistan alt kitasindan
daha az seviyede ve énemde oldugu go-
rulur. Mesela Seyyid Kutub ve Muham-
med Ikbal diizeyinde etkili ve edebi biri-
kimi olan islahgi sahsiyetler iran’da yetis-
memistir. Bunun baslica sebeplerinden
biri, Sit olmasinin bir sonucu olarak iran’in
islam diinyasinin diger bélgelerindeki en-
telektiel hareketlerden bir dlclide ayri
kalmasidir. Asil sebep ise iran’da gelenek-
sel egitim 6gretim metotlari ve miesse-



