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tegorinin belki de en 6nemli kitabi Seyyid
Muhammed Hiiseyin Tabatabai'nin Si‘a
der Islam adli eseridir (Tahran 1347 hs. /
1969). Hz. Peygamber’in Gadir-i Hum’'da
Hz. Ali’yi halife olarak tayin ettigi seklin-
de yorumlanan olay1 anlatan ve kismen
Farsca'ya cevrilen el-Gadir adli Arapca
hacimli eseri de Seyh Abdiilhiiseyin Emi-
ni kaleme almistir. Bu konuyu daha popu-
ler tarzda ele alan kitap ise kolektif tarz-
da yazilan Hassdsterin Ferdz-i Tarih
y@ Déstan-i Gadirdir (Tahran 1347 hs./
1969). Diger bazi eserler de din adamlari
aleyhtarligi yapan Ahmed-i Kesrevi'nin
sik sik basilan kitabi Si‘ageri’deki Siilige
yoneltilen itirazlari ¢iritmek icin kale-
me alinmigtir. Bunlar arasinda Hac Sirac
Ensari’nin Si‘a ¢i Migtyed (Tahran 1327
hs./1948) ve Muhammed Taki Seriati'nin
F&’ide ve Liizum-i Din (1965) adli eser-
leri sayiimalidir. Son olarak daha ¢ok Ba-
héiligi reddetmek icin yazilan brogur ni-
teliginde kitaplar da mevcuttur. Kitap-
larin yaninda dini konulara dair vaaz ve
konferanslari iceren sesli yayinlar iran’-
da da cagdas Islam diistincesinin yayilma-
sinda 6nemli rol oynamistir. Muhammed
Taki Felsefi ve Hiiseyin Rasid gibi isimler
meshur olan vaizlerdir.

Savag sonras! dénemdeki bir baska ye-
nilik ise kendisini sesli ve yazili yayinla di-
ni teblige adamis teskilat ve cemiyetlerin
kurulmasidir. Mesela 1965'te Kum seh-
rinde, BurQcirdi'nin vasiyetini gercekles-
tirmek icin diger 6nemli bir muctehid olan
Ayetullah Muhammed Kéazim Seriatme-
dari'nin himayesinde Dari't-Teblig el-is-
lami adinda bir muessese kurulmustur.
Bu muessese 6grencileri, medreseler gibi
sadece bilgi vererek degil ayni zamanda
halk arasinda dini yayma fikrini agilaya-
rak dinf konularda egitmeyi gaye edin-
mekteydi. Teblig faaliyetleri yapmayi
amagladig icin ingilizce’nin de okutuldu-
du bu muesseselerin kurulusunun dér-
dincl yili minasebetiyle cagdas ya-
zarlarin katkilariyla dini meseleleri ele
alan Sima-y1 Islam adli bir kitap basil-
mustir. Yine 1965’te Tahran’da kurulan
Hiiseyniyye-yi irsad ise sekiiler egitim al-
mis geng neslin {slam’a bagliligini sagla-
may1 hedefliyordu. Faaliyetleri cok basa-
rili olan bu kurumun en etkili sahsiyeti
Ali Seriati idi. Koktenci bir yaklasima sa-
hip olan Seriati'nin islam Devrimi'ni ha-
zirlayan yillarda biytk etkisi oldu. Ken-
disi, geleneksel iran Siiligi'nin bircok yo-
nini reddetme hususunda acik secik bir
tavra sahipti. Ona gére geleneksel Siilik
asil Hz. Ali Siiligi'nden bir sapmaydi ve te-
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melleri Safevi hanedani tarafindan atil-
mustt. Onun Teseyyu‘-i Alevi, Tegeyyu‘-i
Safevi (Tahran, ts.) adli eseri bu konuyu
islemektedir. Seriati'ye gére Safevi Siast
hurafe ve bos bir sekilcilik Uizerine, Alevi
Slast ise aKlilik ve sosyal suur Uzerine ku-
rulmustur. Onun yaptigi bir bagka ayirim
kiiltir olarak islam ve ideoloji olarak s-
l1am ayirimudir. Seriati ilkini faydasiz tari-
hi ilaveler dizisi diye reddetmis, ikincisi-
ni ise gercek islam kabul etmistir. Stinni
dinyadaki bircok islah taraftari gibi Se-
riati de din ilimlerinde saglam bir temel-
den mahrumdu ve onun ulemaya karsi
tavri en iyimser yorumla miphemdi. Bu
yiizden ondan tevariis edilen fikirlerin is-
1dm Cumhuriyeti'nde ¢atisma konusu ol-
masi sasirtici degildir; bunun sebebi, kis-
men dindar entelektiellerle uleméanin
sOylemleri arasinda siiregelen rekabet
problemi gibi daha genis meselelerle il-
gili bulunmaktadir. Bir middet Hiseyniy-
ye-yi Irsad’da faaliyet gésteren Ayetullah
Murtaz& Mutahhari, cesitli islami konu-
larda verdigi konferanslar ve kaleme al-
dig1 kitaplarla Seriati ile ayni yolda calis-
tiysa da bir din &limi olmasi sebebiyle
eserleri daha kalici olmus, devrimden
sonra da okunmaya ve okutulmaya de-
vam etmistir.

Burdcirdi'nin 1961’deki 6limunden
sonra bircok iranli Sii tarafindan merci-i
taklid kabul edilen imam Humeynt ile fik-
ri ve siyasi miicadelesinde daima onun
yaninda yer alan ve hepsi de uleméadan
olan Ali Ekber Hasimi Rafsancani, Hiicce-
tiilislam Cevad Bahtner, Ayetullah Mur-
tazd Mutahhari, Ayetullah Seyyid Mu-
hammed Bihisti, Ayetullah Hiiseyin Ali
Muntaziri, Ayetullah Muhammed Meh-
devi Kani, Ayetullah Seyyid Ali Hamaney
gibi isimlerin Iran’da yurittikleri ilmd,
ictimai ve siyasi faaliyetlerin basarisinda
oldugu gibi Humeyni ve arkadaslarinin
1962'de temellerini attiklari ve nihayet
1979'da gerceklestirdikleri devrimin halk
tarafindan blyik destek gérmesinde ve
fran islam Cumhuriyeti'nin kurulmasin-
da da bu iilkenin kendi sartlarina has olup
bir asra yakin gecmisi bulunan mezkdr
faaliyetlerin ihmal edilemez bir roliiniin
bulundugu muhakkaktir (genis bilgi icin
bk. HUMEYNI).
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IJM Hamip ALGAR

C) Hindistan. Hint alt kitasinda (bugiin-
kii Benglades, Hindistan, Pakistan ve Sri-
lanka) Islam’in yayilmaya baslamasindan
itibaren mislimanlar daima azinlik ola-
rak yasamak durumunda kalmislardir.
Bircok farkli din ve inanigin bulundugu
bu cevrede kacinilmaz olarak gerceklesen
karsiliklt etkilesim, bazi gayri islami un-
surlarin mislimanlar tarafindan da be-
nimsenmesine yol agmig, bu durum, za-
man zaman bir kisim ulema ve tasavvuf
erbabini islam inancini yabanci unsurlar-
dan temizleme gayretlerine sevketmis-
tir. Kaynaklarda bununla ilgili daginik
halde epeyce bilgi bulunmakla birlikte
teknik anlamda Hindistan’da islahin bas-
langici Sah Veliyyullah'in (6. 1762) calis-
malarina dayandiriimaktadir.

XVIII. ytizyilla birlikte Hindistan'daki Ba-
birli hakimiyetinin gerileme ve ¢okis su-
recine girmesi muslimanlar Gzerinde de-
rin tesirler birakmustir. Mislimanlarin ta-
rihlerinde ilk defa siyasi hakimiyeti kay-
betmeleri psikolojik sarsintilara, bunu
takip eden iktisadi ve idari glcliikler de
halkin batil inaniglara, hurafelere ve bazi
blyuklerin mezarlarindan medet umma-
larina yol acmistir. Genel olarak bunalim
dénemlerinde bircok toplumda yasanan
bu tir gelismelerin Hindistan'da fazlasiy-
la géralmesi, halkin bu yénelisinden isti-
fade etmek isteyen bazi dini kisveli sahis
ve muesseselerin de ortaya ¢cikmasina ze-
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min hazirlamisti. Bu sartlar cercevesin-
de, bir Naksibendi olan ve ayni zamanda
Medrese-i Rahimiyye adinda bir medre-
sesi bulunan Sah Veliyyullah gercek is-
lami degerleri ortaya cikarmak, inanct hu-
rafelerden temizlemek, egitim ve ahlak
seviyesini ylkseltmek amaciyla bir 1slah
hareketi baglatmistir. Bundan sonra da
Sir Seyyid Ahmed Han’dan Muhammed
{kbal'e kadar Hindistan'da goriilen biitiin
islah dnderleri Sah Veliyyullah'in 6greti-
sinin etkisi altinda kalmig, onun yolunu
takip etmiglerdir.

Sah Veliyyullah, kendi toplumunun icin-
de bulundugu olumsuz sartlara Kur'an ve
Sunnet cizgisinde sistemli bir sekilde ¢a-
re bulmaya calisan en 6nemli ilk sahsiyet
olmasi bakimindan Hindistan islam kiil-
tlrdnde ayri bir yer isgal eder. Bu amac-
la énce Kur’an'in Farsca meélini hazirla-
yarak Arapca bilmeyen halkin kutsal ki-
taplarint anlamalarini saglama yéniinde
ilk defa ciddi bir adim atmistir. Sah Veliy-
yullah'in gayelerinden biri de misliiman-
larin saadet ve kurtulusunu hazirlayacak
risalet geleneginin en gizel sekliyle Kur-
‘an’da yer aldigini géstermektir. Diger
dini kitaplardaki bircok rivayet ve yorum
sonradan ilave edilmis ve sahih hadisler-
le uydurma olanlari birbirine karistirildi-
g1 icin neyin dogru, neyin yanlis oldugu-
nu anlamak ¢ok zor hale gelmistir. $ah
Veliyyullah'in Izdletii’l-hafd’ ve Hiicce-
tullahi’l-baliga gibi eserleri onun islami
ilimlerdeki derinligini ortaya koydugu gi-
bi halkin gayri slami inaniglara yénelme-
sini énlemede énemli rol oynamistir. Me-
seld, Hiiccetulldh'ta inanc, ibadet, tasav-
vuf, aile, cemaat hayati ve sosyal iliskiler,
iktisadi meseleler, devlet idaresi, teblig
ve cihad gibi neredeyse insanla hayat
arasindaki her tirli mesele ele alinarak
Kur’an ve Slinnet agisindan degerlendiril-
meye calisiimistir. Eserin girisindeki uzun
takdimde Sah Veliyyullah din, insan ta-
biati, kader, kilttrel gelisme gibi bircok
6nemli kavram ve terimle ilgili aciklama-
larda bulunmustur. Daha sonra toplu-
mun mevcut durumunu ele alarak safi-
leri seriattan ayrilmakla, ulemay1 diinya-
ya iltifat etmekle, idarecileri de bencillik
ve zevku safa pesinde kosmakla itham
ederek elestirmistir. Toplumdaki batil ina-
niglar ve hurafelerle ilgili olarak 6zellikle
Hinduizm etkisinin gérildugu alanlarla
turbe ve mezarlarda ibadet yapmayi red-
detmis, islam’da kutsal mekéan olarak sa-
dece Kabe, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i
Aksé&'nin ziyaret edilebileceg@ini, muslu-
manlarin turbeleri -6zellikle sifi ve seyh-
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lerin mezarlarini- kutsal sayarak ziyaret
etmelerinin giinah oldugunu belirtmistir.
Islam diisiincesinin gelismesi siirecinde
Muhyiddin ibnii'l-Arabi ile ona karsi agir
tenkitler yéneltmis olmasina ragmen Ta-
kiyytiddin ibn Teymiyye'nin énemli katki-
lari bulundugunu, {bnii'l-Arabi'nin Islam
metafizik felsefesini devam ettirdigini,
ibn Teymiyye'nin ise Peygamber gelenegi
ve seriatin yorumlanmasinda énemli bir
isim oldugunu ifade etmistir. Bu da gés-
teriyor ki Sah Veliyyullah bu iki alani, yani
saf tasavvufla seriati birlikte ele alan bir
anlayigi temsil etmektedir.

Sah Veliyyullah'in oglu Sah Abdulaziz
ed-Dihlevi bu halkanin devamudir. Baba-
sinin 6zelliklerini tevariis etmesinin yani
sira onun vazifesine de devam etmis ve
kardesleri Sah Abdulkadir ile Sah Refiud-
din’in yardimlariyla Medrese-i Rahimiy-
ye'yi bir 1slah hareketi merkezi haline do-
nisturmustir. Medresedeki egitim 6gre-
tim programinda talebelere akli ve nakli
ilimler beraberce 6gretilmekte, bdylece
zamanin ve toplumun ihtiyaclarina ger-
cekci cevaplar verebilecek ve toplumu ah-
1ak bakimindan yukseltebilecek bir sevi-
yenin yakalanmasina ¢alisiimaktaydi.

Hindistan muslimanlari, XIX. ylzyilin
baslarindan itibaren ingiliz hakimiyetiyle
birlikte misyonerlik faaliyetlerini de bir
tehdit olarak hissetmeye basladilar. ingi-
liz gorevlilerin koruyup tesvik ettigi mis-
yonerler, egitimsiz insanlarin bile anlaya-
bilecekleri kadar sade yazilmig ¢ok sayida
kitap ve riséle yardimiyla genis halk kitle-
lerine ulasmaya baslamuislardi. Bu risale-
lerde islam ve Hinduizm uydurma ve ba-
til dinler olarak gosteriliyordu. $ah Abdi-
laziz bu tehlikeyi dnleyebilmek ve islam'i
savunabilmek icin kardesi Abdulkadir’i
Kur’an'in Urduca mealini hazirlamaya tes-
vik etti. Sah Abdilaziz, ayni zamanda Sii
inancinin yayilmasini kontrol etmek ama-
ciyla Tuhfe-i Isnéa ‘Aseriyye adl bir eser
hazirlayarak Stinni bakis agisindan $ii
esaslarini inceledi; imamet fikrinin son-
radan gelistigini savundu. Yine Sah Abdu-
laziz'in verdigi fetvalar da elden ele dola-
sarak halkin suurlanmasinda etkili oldu.
Bdylesine yogun bir dénemde ortalikta
dolasan hiristiyan, Sii ve Sinni literatur
farkli inang¢ ve kultlrlerin taninmasini
sagladi.

XIX. yuzyilin ortalarina dogru Sah Ab-
dilaziz'in yakinlarindan ve égrencilerin-
den olan Seyyid Ahmed Sehid, Sah Mu-
hammed ismail Sehid ve Mevlana Ab-
dulhay, bir taraftan tstatlarinin yolunu
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devam ettirirken diger taraftan Pencap’-
taki Sih yénetimine kargi cihad hareketi
baglattilar. Bunlardan ilk ikisi 1831'de sa-
vag sirasinda vefat etmelerine ragmen
disunceleri bitin Hindistan alt kitasin-
da derin tesirler uyandirdi. Sah ismail Se-
hid'in yazdig1 Takviyetii'l-iman adli eser,
cihad hareketinin dayandigi fikri temel-
leri ve muellifin din anlayigini ihtiva et-
mektedir. Sah ismail Vehhabi 6gretisin-
den de etkilenmig, ancak tasavvuf gele-
nedinden geldigi icin tamamen reddet-
medigi tasavvufun seriat ve siinnete uy-
gun oldugunda israr ederek Sah Veliyyul-
lah ile Vehhabi yaklasimi arasinda bir ce-
sit sentezi hedeflemistir.

Hindistan'daki yenilik¢i hareket iceri-
sinde Sah Veliyyullah ve égrencilerinden
sonra dikkat ceken diger bir isim de Delhi-
li Mirza Mazhar Can-1 Canan’dir (6. 1781).
“Saf islam” taraftari oldugunu belirterek
Hindistan'da cok yaygin olan urs (tiirbe
ve mezar baslarinda birkag giin stiren bir
cesit anma toreni) kutlamalarini reddet-
mis, bunlarin maksadini agsarak panayir
haline dénlstigini ve istismar edildigi-
ni séylemistir. Can-1 Canan’in Hindistan'in
bir¢ok yerinde bulunan talebeleri de hem
toplumdaki gayri islami inaniglara hem
de Sii vaizlerin Stnnilik disi propaganda-
larina kars! halki uyarmay1 gérev bilmis-
lerdir. Bu 6grencilerden 6zellikle Sah Gu-
1am Ali, Sah Naimullah ve Mevlana Gulam
Yahya dikkat cekmektedir. Gulam Ali,
Hindistan icinde ve disinda cok sayida ki-
siyi etkilerken Sah Naimullah hocasinin
istegi Gzerine Siiler'in yogun oldugu Bah-
rayc ve Leknev'de iki hankah kurarak Siin-
ni inancini savunmaya gayret etmistir. Gu-
1am Yahya ise Kelimetii’l-Hak ve Vah-
det-i Viictid adli bir eser yazarak vah-
det-i viicQd ile vahdet-i sihtdun aslinda
birbirinden farkli olmadigini séyleyen Sah
Veliyyullah'in gérusiine karst ¢cikmigtir.
Gulam Yahya'ya gére sifiler tarafindan
ortaya atilan bu felsefi kavramlar, her ne
kadar taraftarlarinca aksi séylense de Is-
lam'in ézine ait degildir ve mislimanlar
seriat noktainazarindan bunlara inanmak
zorunda degildir. Can-1 Canan’'in 6grenci-
leri fiilen tasavvuf erbabi olmamalarina
ragmen tasavvufun seriatla uyum iceri-
sinde bulunmasi Uzerinde hassasiyetle
duruyor, tasavvufun yok edilmesi duru-
munda maddeciligin hayata hakim ola-
cagini, bunun da insanlari ruhi sefalete
goturerek sosyal sorumluluklardan uzak-
lastiracagini sdyliyorlardi.

Hindistan'daki ingiliz hakimiyetine kar-
s1 1857'de baslatilan biiyik ayaklanma-

161



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

ISLAH

nin basarisizlikla sonu¢lanmasinin ardin-
dan daha ¢ok mislimanlarin sorumlu tu-
tularak her alanda gicliklerle karsilas-
malart tizerine dini liderler musliimanla-
rin varliklarini koruyabilmek icin yeni bir-
takim reform faaliyetlerinin gereKliligini
savunmaya bagsladilar. Bu hareket yeni
sartlarda ayni amaca yonelik olarak Mev-
lana Nezir Hiseyin, Mevlana Muhammed
Kasim Nanevtevive Seyyid Ahmed Han'in
onderliginde olmak uzere U¢ ayri sekilde
ortaya cikti. Bu Gc¢ isim de Medrese-i Rahi-
miyye ile ortak baglari olmakla birlikte tg
farkli reform tavrini benimsemistir. Mev-
l1ana Nezir Hiseyin, “ehl-i hadis” hareke-
ti olarak adlandirilan ekoliinde Kur'an ve
Stinnet’e siki sikiya baghligi savunuyor
ve mevcut mezheplerin herhangi birine
bagli olmayi veya onlari taklit etmeyi ge-
reksiz buluyordu. Ona gore tasavvuf ve
seyhlik miiessesesi mevcut haliyle bir bid-
‘attan ibaretti. Muhammed Kasim Na-
nevtevi, Diyibend Darilulimu’'nun Kuru-
cusu olup daha ¢ok geleneksel kulturii ko-
rumay! amac edinmis ve Hanefi mezhe-
bine siki sikiya bagliligi savunmustur. N&-
nevtevi ve égrencileri mibalagaya kac-
mayan tasavvuf anlayisini kabul ediyor ve
bizzat yastyorlardi. Fakat onlar da tiirbe-
bas! ibadetleri, urs kutlamalari ve mezar-
lara adak adamak gibi bazi poptler alis-
kanliklart reddediyorlard:. Diydbendi men-
suplari egitimde de geleneksel cizgiyi sur-
dlriyor ve Bati tipi modern egitimi ka-
bul etmiyorlard:. Buna karsilik Seyyid Ah-
med Han farkli bir anlayist ortaya atarak
toplumun sosyal, moral ve kultiirel acilar-
dan ilerleyebilmesinin dncelikle ekonomik
refahin gerceklesmesine bagli oldugunu
ileri sirmusgtir. Bu ¢ercevede modern
Bati tipi egitimin mutlaka uygulanma-
st ve Avrupalilar’la mislumanlar arasin-
daki gutivensizligin ortadan kaldiriimasi
gerektigini belirten Seyyid Ahmed Han,
once bunlari saglamak icin Ingiliz dilindeki
modern ilimlerle ilgili eserleri Urduca'ya
cevirmek Uzere ilmi bir dernek (Scientific
Society) kurdu. Daha sonra 1875'te Ali-
garh’ta Muhammadan Anglo-Oriental
College'l tesis etti. Bu kolej sonraki yillar-

da ¢ok tutulan bir Universite haline do-

nisti ve Aligarh Muslim University olarak
modern Hindistan tarihinin en 6nemli
egitim muesseselerinden biri oldu. Sey-
yid Ahmed Han'in baglattigi Aligarh ha-
reketi, kurulug amaci cercevesinde Hin-
distan’da ¢ok etkili ve Hindistan msli-
manlarinin Bati'ya bakisinda, Bati tipi
egitimi dederlendirisinde ve onu uygula-
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maya calismasinda ¢ok bagarili olmustur.
Dolayistyla Hindistan'da Batr'ya y6nelis
manasinda modernizmin gercek énciisi
Seyyid Ahmed Han'dir.

Seyyid Ahmed Han dini diistincesinde
Sah Veliyyullah'a dayanmig gérinmekte-
dir. Insan hayatindaki en énemli gercegin
onun dinf fikriyat! oldugunu belirterek
dinf inancini biitliniiyle hayatina aksetti-
rebilen kisilerin zamanla dogruyu bulabi-
lecedi ve kotuliiklerden uzaklasabilecegi
onun 06zellikle (izerinde durdugu temel
goriglerindendir. Mezheplere bakis itiba-
riyle ehl-i hadis disuncesini izleyen Ah-
med Han bir taklitci olmaktan ziyade te-
fekkirid savunuyor ve buna bagh olarak
Hanefi mezhebinin anladigi tarzda icmat
kabul etmeyerek ictihad icin kiyasin daha
onemli olduguna inaniyordu. Ana hatla-
riyla geleneksel ulemanin tepkisine yol
acan bu tir fikirler icinde en cok dikkati
cekeni, Seyyid Ahmed Han'in akla ve tabi-
at kanunlarina yiikledigi mana ile bunla-
rin naslarin degerlendirilmesinde 6l¢t ka-
bul edilmesi gerektigi iddialaridir. Buna
bagli olarak Seyyid Ahmed Han hadislerin
sihhatini tesbit ederken akla uygunlugu
oncelikli olarak ele almis, micizeleri kabul
etmemis ve islam'in miikemmel bir din
ve Hz. Peygamber’in de hikmet sahibi bir
kisi olduguna insanlari ikna etmek icin
akil ve mantik dl¢llerinden bagka bir se-
ye ihtiya¢ duymalarina gerek olmadigini
savunmustur. Bir baska deyisle Seyyid
Ahmed Han, yeni bir ilm-i kelama ihtiyag
duyuldugunu ve bununla ya modern ilim-
lerin reddedilmesi ya da islam inancinin
esaslariyla uyum icerisinde oldugunun
gobsterilmesi gerektigini sdylemistir. Po-
zitivizm caginda Seyyid Ahmed Han'in ak-
la bu derece énem vermesinin anlasila-
bilir sebepleri oldugu ortadadir. Bu ¢er-
cevede onun su ifadeleri dusince siste-
mini cok iyi aciklamaktadir: “Kur'an Al-
lah’in kelamy, tabiat da Allah’in isidir. Al-
lah’in kelamu ile isi arasinda bir uygunsuz-
luk séz konusu olamaz”.

Seyyid Ahmed Han'in bu alanda en bi-
yuk destekgileri arasinda Muhsini’l-Mulk
ve Cirag Ali 6zellikle anilmalidir. Muhsi-
ni'l-Milk, Seyyid Ahmed Han'in Aligarh’-
taki halefi olmasinin yani sira Misir’daki
Menar grubu ile de irtibatta bulunmusg ve
egitim alaninda radikal gérugleri temsil
etmistir. Cirag Ali ise islami ilimlerde de-
rinligi olmamasina ragmen arastirmacili-
di ve goruslerindeki israrli tutumu saye-
sinde kendisinden sonra gelen modernist
aydinlar Gzerinde hadis, fikih ve &zellikle
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kadinin konumuna dair fikirleriyle etkili
olmustur. Ona gére hadis killiyat: zaman-
la art niyetli kisilerin ihtiraslari yizinden
bir kaos denizine dénismus ve Hz. Pey-
gamber sahsi arzular, beklentiler ve men-
faatler ugruna mevzi hadislerle istismar
edilmistir. Fikih ise statik hale getirilerek
neredeyse imanla esdeger olmustur. Ci-
rag Ali, kadin konusunda taaddid-i zev-
catin Kur'an'in genel ¢ercevesinde yasak
edildigi fikriyle kendi sartlarinda oldukca
cesur bir tavir ortaya koymustur.

Bu cizgide dikkat ceken bir diger isim
Dogu Bengal'de yetismis olan Kerémet
Ali’dir (6. 1873). Egitim konusunda Sey-
yid Ahmed’le ayni diglinceyi paylasmasi-
nin yani sira Me’ahizii’l-‘uldm adli ese-
rinde Kur’an'dan ilham alan musliman-
larin baslangigta ilme cok buiy(ik katkila-
rinin oldugunu ve esasen Avrupalilar’in
misbet ilimleri [spanya miislimanlarin-
dan 6grendigini ileri surmustur. Ayni se-
kilde Seyyid Emir Ali de bir sosyal reform-
cu ve siyast lider olarak Hindistan musli-
manlari Uzerinde ciddi tesirler birakmis-
tir. Diger bircok kisinin aksine Seyyid Emir
Ali, genellikle ingilizce yazarak daha ¢ok
Avrupa kamuoyundaki yanlis islam ve
musliman imajlarinin dizeltilmesi ve
sarkiyatcilarin yanlis kanaatlerinin orta-
ya konmasl icin gayret géstermigtir. Ote
yandan Emir Ali'nin The Ethics of Islam,
The Life and the Teachings of Moham-
mad ve The Spirit of Islam gibi eserle-
ri, Avrupa’'nin ilim ve teknolojideki Ustin-
ltgu dolayisiyla komplekse diigsmis bir-
cok geng Hindistanli'nin inanclaryla tat-
min olup kendilerine gtivenmelerine yar-
dimct olmustur. Emir Ali genel olarak di-
ni polemige girmek yerine islam’a bir me-
deniyet olarak bakarak ge¢migsteki iyi 6r-
neklerin mislimanlarin daha gtizel bir
gelecedi icin ilham teskil etmesi gerekti-
gine inanmakta ve islam’in gelismeye en-
gel olmasi bir yana bizzat kendisinin bir
terakki oldugunu savunmaktaydi.

XIX. yuzyilda dikkat ceken bir bagka
isim, Diyibend gelenekselligiyle Seyyid
Ahmed Han'in modernizmi arasinda or-
ta bir yol tutulmasini savunan Mevlana
Sibli Nu‘manf'dir. Kendisinin bu amacla
1894'te kuruculari arasina katildigi Ned-
vetl'l-ulema, farkll anlayislardaki ulema
arasinda yakinlasmay saglayarak Hindis-
tan islam kiiltirinin gelismesine katki-
da bulunan miesseselerden biri olmus-
tur. Bati medeniyeti ve degderlerine Islam
noktainazarindan bakilmasi gerektigini
sdylemis, fakat geleneksel medrese egiti-
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mi ve ders programini tenkit ederek ye-
ni bir mufredat gelistirilmesini hedefle-
migtir.

XIX. yazyilin ikinci yarisinda gérilen bu
farkli anlayislar, kendi etki alanlarinda
6zellikle XX. yuzyilin baslarinda Hindis-
tan'da ortaya ¢ikmis Muhammed ikbal,
Ebii'l-Kelam Azad ve Mevdadi gibi fikir
adami ve disinurlerin yetismesine ze-
min hazirlamigtir. Muhammed ikbal, egi-
tim igin gittigi Avrupa’da Batr'nin ilim ve
teknolojideki Ustunltugu ile karsilastiktan
sonra Cemaleddin-i Efgani ve Muham-
med Abduh gibi simalarin diistincelerin-
den etkilenerek islam toplumlarinin icin-
de bulundugu durum hakkinda fikir tret-
meye baslamistir. Onceleri mevcut duru-
mu daha da kéttlestiren faktorler arasi-
na dhirete cok fazla vurgu yapan tasav-
vuf anlayisini da dahil ederken daha son-
ra bu kanaati dedismis ve ibnii'l-Arabi ile
Mevléna Celaleddin-i RGmi'nin felsefesi-
ni benimsemistir. Yazi ve siirleriyle daima
toplumu dinamik olmaya cagirmis ve in-
sanin Allah’in yarattigi en Gstin varlik
olarak sinirsiz kapasite ve Kabiliyeti bu-
lundugunu vurgulamistir. Bu anlayisin
tabii bir sonucu olarak ikbal de ictihad
tizerinde duruyor ve Isldam hukukunda
yeniden ictihad geleneginin baslatima-
sini istiyordu.

Ebii’'l-Kelam Azad ise gazetecilik, ilim
ve siyaset arasinda gecen ¢ok hareket-
li bir hayat icerisinde nevi sahsina mun-
hasir bir miicadele insani olarak dikkat
¢ekmektedir. Geleneksel medrese usu-
linden yetismis olmasina ragmen za-
manin sartlarini cabuk kavrayabilen bir
anlayisa sahipti. Sibli Nu‘mani'nin etkisiy-
le bir Kur'an tefsirine baglamis ve bunda
Ozellikle milli duygularin mesruiyeti tize-
rinde durmustur. Yuzyilin baslarinda ¢i-
kardii el-Hildal adli dergiyle bilhassa Os-
manli hil&feti taraftari ve bagimsizlik yan-
list yayinlariyla zaman zaman ingilizler ta-
rafindan tutuklanan Azad 1920'lerden
sonra bitlin mesaisini siyasi muicadeleye
vermis ve Hindistan Kongre Partisi (Indian
National Congress) icerisinde en etkili isim-
lerden biri olmustur.

Sonug olarak Hindistan Islam kiiltiiriin-
de islah kavrami icerisinde de@erlendirile-
bilecek egilimler genel olarak egitim Uze-
rinde yogunlasmis ve XX. yuzyila gelindi-
ginde aydinlarin buyutk bir kismi musli-
manlarin kiltirel gelismesinin modern
egitim metotlarina éncelik verilmesiy-
le mimkiin olabileceginde fikir birligine
varmistl. Buna bagli olarak basta Aligarh
ve Delhi olmak tGizere bircok sehirde kiz
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ve erkekKlerin egitimi icin yeni kolejler acil-
mis ve blyuk mesafeler katedilmistir. An-
cak bunun yani sira geleneksel egitim
muesseseleri de varliklarint korumus ve
yeni sartlara kendilerini adapte ederek
toplumun egitim ve kiltir seviyesinin
yukselmesine katkida bulunmustur.
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D) Tataristan, Azerbaycan ve Orta
Asva. Tataristan. XIX. ylizylldaki islah ha-
reketlerinden biri, Kazan Tatarlar arasin-
da ortaya ¢ikan ve gelenekle modernizmi
uzlastirmaya c¢alisan Cedidcilik akimidir.
1800'lerin baglarinda kicik bir ulema
grubunun islam dinini yeniden yorumla-
masi seklinde baglayan Tatar islah hare-
keti 1880-1890'larda yogun bir editim
ve kultir faaliyeti seklinde devam etmis,
1905'ten itibaren daha da genisleyerek
siyasi alana yayillmistir. Bitiin Rusya
muslimanlarina énderlik eden Tatar re-
formculari, 1905-1917 yillariarasinda
mutedil olarak tanimlanabilecek siyasi gi-
risimleriyle muslimanlarin Rusya siya-
setine katilmalarini ve bu yolda gelisme
kaydetmelerini saglamiglardir.

Rusya muslimanlari arasinda islah ha-
reketinin Kazan Tatarlari tarafindan bag-
latilmis olmasinin ézel sebepleri vardir.

ISLAH

Volga Tatarlari veya eski isimleriyle idil
Bulgarlar1 Turk kavimleri arasinda yerle-
sik hayata ilk gecenlerdendi. Ayrica kok-
14 bir ticaret gelenegdine sahip olduklarin-
dan Rus Imparatorlugu’'nda ve Orta As-
ya'da yasayan muslimanlara gére daha
yUksek bir hayat standardina ulagsmislar-
d1. Ozellikle XVIII. yiizyil sonundan itiba-
ren Rusya ile Orta Asya arasindaki tica-
rette aracilik roliini tstlenmis, Volga bo-
yunca ticaret yaparak zenginlesmis Ta-
tarlar vardi. Bunlar, yine ticari amaclarla
Islam diinyasinin bircok yerine (bu arada
istanbul ve Mekke'ye) seyahat imkani bu-
luyor, bu sayede pek cok Tatar islam diin-
yasindaki gelismelerden haberdar oluyor-
du.

Tatarlar'in musliman bir topluluk ola-
rak Ortodoks Ruslar’la yan yana yasamak
zorunda olmalari, onlarin kimlik bilinci ka-
zanmalarina ve Islamiyet’e daha siki sa-
rilmalarina yol acarken Bati kiilttrayle de
erkenden tanismalarini ve bu kiltirden
daha fazla yararlanmalarini saglamistir.
Tatar hayatindaki bu zenginlik, onlarin
miusliman ve hiristiyan diinyalari arasin-
daki gelismislik farkini anlamalarint ko-
laylastirmis, bu da onlarda farki kapatma
arzusunu uyandirmis olmalidir. Sonugta
en guclu 1slahgilar, XIX. ytzyllda son de-
rece muhafazakar musliiman bir toplu-
luk olan Tatarlar arasindan ¢ikmistir.

Tatar 1slah hareketini “tecdid” ve “ce-
did” seklinde iki degisik safhada ele al-
mak daha dogrudur. Abdlinnasir Kursavi
(6. 1812), Sehabeddin Mercani, Rizaed-
din Fahreddin ve Masa Carullah Bigi gibi
aydinlar, hem musliman kalmayr hem
de Bati fikirlerini benimsemeyi mimkin
kilacak bir ideoloji olusturmak cabasin-
daydilar. Tatar reformunun babasi olarak
kabul edilen Kursawvi, aslinda klasik islam
limlerinin bazi diigiincelerini yeniden or-
taya koyuyordu. Bu distinceler arasinda
en ¢ok tartigilant kelam karsiti olaniydi.
Kursavi kelam ilminin maslimanlarin ka-
falarini Karistirdigina, akidelerini bozdu-
dguna ve dolayisiyla faydadan cok zarar
getirdigine inaniyordu. Daha sonraki Ta-
tar reformcularinin hemen hepsi (Alim-
can Barudt harig) kelaém konusunda ayni
disinceyi paylastilar. Onlar ayrica kelami
cagin ihtiyaglarina hitap etmeyen, zama-
ni1 gecmis bir ilim olarak goériyorlardi.
Halbuki medrese mufredatinda kelam
ilmi dylesine genis bir yer kapliyordu ki bu
yuzden sadece fen bilimleri degil diger
Islami ilimlerin 8gretimi bile neredeyse
ortadan kalkmisti. Buhara’daki medrese
mifredati ile tatmin olmayarak kiitip-
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