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6-8). Hristiyanlik'ta duaya dayali &yinin Iz-
nik Konsili'nde (325) tesbit edildigi bilin-
mektedir. Tanri'ya varmanin ve O'nu tani-
manin yolu {sa (ogul), Tanri (baba) ve Kut-
sal Ruh’a yapilan dua ile mimkiin goérul-
mustir. Hiristiyanlik'ta ibadetin yegéne
kaynagt Tanri'dir, amact da Tanri'da bir-
lesmektir. Bazi ibadetler ferdi olarak ya-
pilir. Toplu ibadet esnasinda cemaat, Tan-
rI’'nin tecessiim etmis hali olan kilisede
Tanri adina ve O'nun i¢in hizmet gorir.

GUnlik, haftalik ve yillik ibadetlerin ya-
ninda Hiristiyanlikta “sakrament” Kkeli-
mesiyle ifade edilen dini &yinler de vardir.
Gunlik ibadetler, dinin tarihi seyri iginde
ve mezhep anlayislarina bagl olarak fark-
lilk gdéstermektedir. Haftalik ibadet Hz.
fsa'nin yeniden dirilisi anisina pazar gu-
ni kilisede yapilir. Bu ibadet, kutsal me-
tinden belirli kisimlarin okunmasi ve Ev-
haristiya ayininin icra edilmesiyle gercek-
lestirilir. Ayrica kaynagini Ahd-i Cedid’-
den alan bayram tirt yillik kutlamalar
da vardir. Hiristiyan mezheplerinin cogu,
Noel (Christmas) ve Paskalya (Easter) ol-
mak lizere bunlardan ikisini ittifakla kut-
lamaktadir. Hz. s&’nin dogum kutlama-
larini temsil eden Noel Katolik, Ortodoks
ve Protestan mezheplerince 25 Aralik'ta,
Ermeni kilisesi tarafindan 6 Ocak'ta kut-
lanmaktadir. Hz. Ts&’'nin éldiikten sonra
yeniden diriltilmesi anisina énceleri nisan
ayinin on dérdiinde kutlanan Paskalya’-
nin giind, iznik Konsili'nde bahar ekinok-
sunu takip eden ilk dolunaydan sonraki
pazar olarak tesbit edilmistir. Bu iki kut-
sal glinden bagka kiliselerin kendi anlayis-
larina gore belirledikleri Hz. [s&'nin sema-
ya urdcu, sekil dedistirmesi, hac¢in bulun-
masl, hag yortusu, Hz. Meryem ve bazi
azizlerle ilgili kutsal glnler. de kutlanmak-
tadir.

Hiristiyanlik’ta bir bagka ibadet tiirt de
oruc olup en dnemlisi Hz. Is&'nin ¢élde kirk
glin siireyle tuttuguna inanilan oructur.
Paskalya’dan kirk giin 6nce baslayan bu
orug IV. ylizyildan itibaren ihdas edilmis-
tir. {lk dénemlerde kati kurallara bagla-
nan bu ibadet sonradan bazi yiyecekler-
den uzak durmaktan ibaret olan bir per-
hize dénligmustdr.

Hiristiyan geleneginde diger bir ibadet
sekli kutsal mekanlari ziyaret etmektir.
{lk devirlerde bu amagla Hz. Tsa'nin do-
gum yeri kabul edilen Beytlehem, Kudis
ve cevresinde onun yasadigi yerler temel
hac mekanlari olarak ziyaret edilirdi. IV.
yuzyildan itibaren sehid ve azizlerin me-
zarlari, Hz. Meryem'’in macizevi tarzda
goruldigu kabul edilen yerler de ibadet
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niyetiyle ziyaret edilen mekéanlar arasina
girmigtir.

Hiristiyanlarin dini hayatinda, “bizzat
Hz. {s4 tarafindan tesis edilen kurumia-
ra ve yasadigi tecriibelere kilise araciligiy-
la katilmak” anlamin ifade eden sakra-
mentlerin yeri de énemlidir. Hiristiyan
mezheplerinde sakramentler, iman et-
menin garti sayllmakla birlikte bunlarin
sayisinda ve uygulama sekKillerinde bazi
farkliliklar géze garpmaktadir. Benzer an-

+ layis farklari hiristiyan geleneginde kay-

nagint Ahd-i Cedid’den alan din adamlari
sinift, bunlarin Hiristiyanlik'taki yeri ve
6nemi hakkinda da séz konusudur. Hatta
reform kaynakll bazi kiliseler ibadet icin
6zel din adamlarinin varligini gerekli gor-
mez.
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@‘.] ABDURRAHMAN KUGUK

C) islam’da ibadet. Islami literatiirde
ibadetin biri genel, digeri 6zel olmak tize-
re iki anlami vardir. Genel anlamda iba-
det, muikellefin Allah’a kars! duydugu say-
g1 ve sevginin sonucu olarak O'nun riza-
sina uygun davranma cabasini ve bu ge-
kilde yapilan iradi davraniglari ifade eder.
Bdylece tamamen dinf olan gérevlerden
baska kisilerin Allah’in hosnutlugunu
kazanmak icin yaptigi her fiil de ibadet
olarak nitelendirilir ve édullendirilir. Bu
amacla fert ve toplum yararina gercek-
lestirilen her olumlu davranis dini ve ma-
nevi bir anlam kazanur. Ozel anlamda iba-
det ise mukellefin yaratanina karsi saygi
ve boyun egmesini simgeleyen, Allah ve
Resuli tarafindan yapilmasi istenen be-
lirli davranig bi¢imlerdir. Fikih literattrin-
de ibadetin yaygin kullanimi da bu ikinci
anlamdadir. Islam’in temel sartlarini tes-
kil eden namaz, orug, zekat ve haccin ya-
ninda kurban kesme, itikaf, dua, Kur'an
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okuma, hayir ve infakta bulunma gibi
davraniglar terim anlamiyla ibadetin en
meshur érneklerini olugturur. Bu muhte-
vasiyla ibadet, “Cenab-1 Hakk’a yakin ol-
ma” anlamindaki kurbet ve “O’na boyun
egis” anlamindaki taat kelimeleriyle ya-
kin anlamlara sahiptir. Bu ¢ terim ara-
sinda ibadetin niyete bagl olmasi, kurbe-
tin niyet gerektirmemesi, taatin de her
iki tiirden davranisi kapsamasi gibi bazi
farkliliklar bulundugu (ibn Abidin, Red-
du’l-muhtar, 1, 106), yahut her G¢tinde de
kulluk niyetinin sart oldugu (Zerkesi, Bah-
rit’l-muhit, 1, 293-294) sdylenmekle birlik-
te Allah'in rizésina ulasip sevap kazanma
amaci hepsinin ortak 6zelligini olusturur.
Ibadetle ayni kdkten gelen ve érfte yak-
lagik ayni anlamlari iceren ubQdiyyet kav-
rami ise tasavvuf literattrinde daha ge-
nis bir icerik kazanmustir (as. bk.).

ibadetler, dinin 6z{ind tegkil eden iman
esaslarindan sonra dinde ikinci 6nemli
halkayi olusturur. Diger bir ifadeyle din,
en yalin bicimiyle Allah’a inanma ve O'na
ibadet etme oldugundan inanc ve ibadet
sistemleri dinin asli unsurlarini meydana
getirir. Buna uclincl boyut olarak ahlak
eklenmelidir. Ahlak, metafizik diizlemde
inanc ve ibadetlerdeki samimiyeti ihtiva
ettigi gibi bu tutumun kullarla iliskilere
de yansitilmasi, onlara karsi saygili, &dil,
hatta lutufkar davranilmasi anlamlarini
da icerir. Clnk insanin Allah ile olan ilig-
kisini diger insanlarla olan iliskisinden
tamamen soyutlamak mimkin degildir.
Cibril hadisinde (Buhart, “Iman”, 1) dinin
bu ii¢ boyutu iman, islam ve ihsan keli-
meleriyle 6zetlenir. Bu ug¢lu ayirim, bir
yonuyle ibadetlerin inancin bir parcasi ve
zorunlu sonucu olarak gérulmedigini, di-
ger yonden ise Allah'a itaatin sekli goster-
geleri sayllimalari bakimmndan iman ve ah-
lékla yakin iligki icinde bulundugunu an-
latir. Dinin itikadi ve ameli olmak Gzere
insana hitap eden iki vechesinin oldugun-
dan hareket edildiginde ibadetler dinin
ameli hiikiimlerinin ilk halkasini teskil
eder ve dinin disa akseden simgeleri (se-
air) olarak anilir.

ibadetler sekil olarak basit gériinseler
de yuce yaratanin buyruklari oldugu icin
gucleri ve sirlart bu maddi alanin 6tesine
uzanir ve her biri yaratanla baglantinin
degisik bicim ve boyutlarda gerceklesme-
sini saglar. Bunun icin de namaz érnegin-
de oldugu gibi belli dualarin ezberlenme-
si ve okunmasi, belirli davranis bicimleri,
hacda oldugu gibi cogu sembolik nitelik
tastyan bir dizi davranig ibadetin bir par-
castni veya sekli unsurunu teskil edebilir.
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Bu tir davraniglarin ibadet sayilmasinin
anlami ise her zaman zihnen kavranma-
yabilir. Clinku ibadetler, dinin belli 6l¢tide
bicimsellik ve sembolizm iceren bir yénu-
nii temsil eder. insan akli yiice yaratana
ibadet edilmesinin 6nem ve gerekKliligini
kavrasa bile bunun nasil ve ne sekilde ya-
pilacagini bulamaz. Yaraticinin ibadet es-
nasinda ortaya konmasini istedigi davra-
nig bicimleri ibadetin 6ziine gére 6nem
bakimindan ikinci derecede olup ne gibi
hikmetler tasidigi akilla kismen anlasilsa
bile yine de aklin tam kavrayamayacagi
bir 6zellige sahiptir. Bundan dolayi islam
bilginleri ibadetlerin sart ve sekillerinin
Allah ve Resuli’'nin bildirdigi bicimiyle ya-
pilmasi gerektigi (tevkifi oldugu) konusun-
da gorus birligi icindedir. Bu sebeple iba-
detlerin yalnizca Allah’in emrettidi, Re-
stl-i Ekrem'’in aciklayip gésterdigi tarzda
yapilmasi esastir. Kur'an'da ilke olarak ve
miuicmel bir ifadeyle emredilen ibadetler
Hz. Peygamber tarafindan ayrintili sekil-
de aciklanmis, uygulanmis ve onun 6gret-
tigi tarzda ifa edilmeye baslanmistir. Di-
nin ibadetlere iliskin hiikiimlerinin taab-
biidi bir nitelik tasidigt, akil yliritmeye
ve kiyasa acik olmadid! seklindeki ifade-
lerle anlatilmak istenen de budur. Bu an-
layis sebebiyledir ki Kur’an'da emredilen
ve Hz. Peygamber tarafindan agiklanip
gosterilen seklin disindaki ibadet tarzla-
r1 dinde bid‘at olarak nitelendirilir ve ki-
nanir. Bu baglamda bid‘at, “Res(l-i Ek-
rem’in stinnetinde bulunmayan herhangi
bir davranisin ibadet telakki edilmesi ve-
ya mevcut ibadet sekillerinde arttirma
veya eksiltme yapilmasi” anlamina gelir.

islam 6ncesi Hicaz-Arap toplumunda
birkag yizyillik gecmisi olan putperestli-
gin islam’in dogusu sirasinda iyice yay-
ginlasmis ve koklesmis oldugu, Kabe'nin
icinde ve etrafinda 300'den fazla putun
bulundugu, bununla birlikte Hz. ibra-
him’'den intikal eden tevhid dininin ve
Allah inancinin etkilerinin, hatta tavaf ve
kurban gibi bazi ibadet turlerinin sekil
ve mahiyet degistirerek de olsa devam
ettigi bilinmektedir. Nitekim Hicaz bél-
gesi mugrikleri Allah'in gergek yaratici ve
mabud oldugunu kabul etmekte, putla-
raise O'nun katinda araci gérdiikleri igin
tapindiklarini ileri sirmekteydiler (ez-Zii-
mer 39/3). Ayrica Mekke'de Hz. ibrahim'in
teblig ettigi dine tabi olan, putlara tapin-
maktan ve putlara kurban edilen hayvan-
larin etlerinden yemekten kacinan Hanif-
ler’in bulundugu belirtiimektedir. isla-
miyet bdyle bir ortamda teblig edilmeye
baslanmis, Mekke déneminde éncelikli
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olarak sirkle mucadele edilip tek bir yara-
ticiya, O'nun peygamberine ve ahiret gii-
niine iman vurgulanmug, bu arada islam’in
tevhid anlayisint pekistiren ibadetler de
peyderpey tesri’ kilinmaya baglanmistir.
Mekke déneminde namaz ve ona hazirhk
niteligindeki abdest, gusiil ve maddi te-
mizlik yaninda miktar: belirlenmeksizin
infak emredilmistir. Hadis mecmualarin-
da yer alan bilgilerden farz namazlarin
once ikiser rek‘at olarak kilindigi, daha
sonra bir kisminin dért rek‘ata ¢ikarildigt
(Buhari, “Salat”, 1; Miislim, “Salatii'l-mii-
safirin”, 1, 3), bes vakit namazin hicretten
bir y1l énce mi‘rac gecesinde, cuma na-
mazinin da hicret dncesinde farz kilindi-
g1 anlasilmaktadir. Hicreti takip eden yil-
larda orug, zekat ve hac gibi ibadetlerle
onlart tamamlayici hiikiimler kesinlik ka-
zanmig, bu esnada kamu diizeni, hukuki
ve ticari hayat basta olmak lzere dinin
diger alanlardaki ameli hikimleri ta-
mamlanmugtir. ibadetlerin tegriinin ilk
dénemlerden itibaren iman esaslariyla
birlikte veya onlardan hemen sonra yer
almasi, bunlarin dindeki merkezi yeri ve
inancin korunmasinda sahip bulundugu
onemli rol ile alakali olup bu bag dini 63-
reti ve literatiirde her dénemde korun-
mustur.

Kur’an'da basta namaz, ardindan ze-
kat, hac ve orug olmak lzere temel iba-
detler sik¢a hatirlatilip emredilir. Ancak
bu atif ve emirler ibadetlerin eda sekli
ve ayrintilarindan ¢ok o ibadetin mahiye-
tini, 6z ve amacini konu edinen genel ve
mucmel ifadeler seklindedir. Kurban, fi-
tir sadakasli, bayram ve cenaze namazi,
itikaf gibi ibadetlerden bazilarina Kur-
‘an’da dolayl! olarak atifta bulunulurken
bazilar1 sinnetle tesri* kilinmigtir. Kur-
'an’da ana catisi olusturulan ibadetlerin
nasil yerine getirileceg@i, uygulama gart-
lart ve hikimleri Hz. Peygamber’in uy-
gulama ve aciklamalariyla netlesmigtir.
Resll-i Ekrem'in yaklasik yirmi g yil gibi
genis bir zaman dilimine yayilmis olan is-
1am’1 teblig gdrevinin Medine déneminde
ibadetlere ve insan iligkilerine ait acikla-
ma ve uygulamalar agirlik kazanmig, sa-
habe bu dénemde adeta ibadet egitimi
gérmustir. Mesela Hz. Peygamber, “Ben
nasil namaz kiliyorsam siz de dylece kili-
niz" (Buhari, “Ezan”, 18; Darimi, “Salat”,
42); “Hacla ilgili hiikiimleri benden 6gre-
niniz” (Miisned, 111, 318, 366; Nesai, “Me-
nasik”, 220) diyerek immetine namazin
kilinig ve haccin eda edilis bicimlerini ay-
rintilariyla géstermis, uygulama ve 6g-
retmeye dayali dini hayat sonraki nesille-
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re ayni sekilde intikal ettirilmigtir. Medi-
ne halkinin uygulamasina ve ser‘i-ameli
bir konudaki ittifakina 6zel bir deger ve-
rilmesi fikri de esasen bu gerekgelere da-
yanir. Ancak bu konuda Hz. Peygamber’in
stnneti, bu ibadetlerin her birinin -ileride
fikih literatiirinde ele alinacagi tarzda-
kurucu unsurlarini, gecerlilik sartlarini
ve glzellestirici fiillerini ayrt ayri sayim
seklinde degil bir butin halinde fiilf 6r-
neklik, erkan ve adab egitimi seklindedir.
Herhangi bir ibadeti olusturan ve Resil-i
Ekrem’in uygulamasinda yer alan fiillerin
bu ibadet acisindan 6nem ve gereklilik
siralamasi konusunda sonralari farkli gé-
riglerin ortaya ¢cikmasi, fiiller arasinda bir
ayirim ve kademelendirmeyi ifade eden
0zel terimlerin bulunmasi da bundan kay-
naklanir. Bundan dolay: ibadetler konu-
sunda fiili ve s6zli siinnetle sahabe tat-
bikati vazgecilmez bir kaynak degeri ta-
sisa da her zaman icin farkli degerlendir-
melere konu ve gerekge yapilabilecek bir
zenginliktedir.

1. Fikhi Hiikiimler. Ibadetler dinin ame-
I hikkiimlerinin en basinda yer aldigindan
Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin do-
neminde dini anlama faaliyeti seklinde
algilanan ve Il. (VIII.) ylzyildan itibaren
dinin ameli hiikimlerine hasredilmeye
baslanan fikih ilminin ana konularindan
birini teskil etmistir. Fikih sahislarin ken-
dilerine, yaratanina ve diger insanlara
karsi hak ve sorumluluklarini bilmesi ola-
rak tanimlandigi, fikih ilmi de bu gerge-
vedeki iligkileri konu edindigi i¢in ibadet-
ler fikhin bitiin yénlerini ilgilendirmekte
ve adeta merkezi bir rol oynamaktadir.
Cunku ibadetler ilk bakista kul ile Allah
arasinda kalan ve ferdin yaratanima karsi
duydugdu saygt, itaat ve tazimi simgele-
yen birer davranig olarak gérulebilirse de
kisilik egitiminin, insan iligkilerinin ve top-
lumsal yapinin iyilestirilmesini saglayan
bir fonksiyona da sahiptir.

ibadet konusunun dinin nakli bilgiye
dayanan, mukayese ve yoruma fazla acik
bulunmayip belki de en dogmatik yonu-
nii teskil ettigi, bu konuda esasen Kur’'an-i
Kerim’de yer alan hiikiimler ve Hz. Pey-
gamber’in a¢iklama ve uygulama érnek-
leriyle yetinilmesi gerektigi dogrudur. An-
cak Resll-i Ekrem ile sahabeden gelen
rivayetlerde ibadetlerin ifa sekil ve sart-
larina iligkin ayrintili tesbit ve izahlardan
ziyade genel tanitim ve tasvirin yer alma-
s1, bunun yaninda ferdi ve ictimai hayat-
ta yeni ve farkli durumlarin ortaya cik-
masl ve ibadetlerin misliman toplum-
larda daima dini hayatin herkesi ilgilen-
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diren en canli ydnunu teskil etmesi gibi
sebeplerle sahébe déneminden itibaren
ibadetler etrafinda giderek artan bir yo-
gunlukta zengin bir bilgi birikimi ve fikih
literatira olusmustur. Fird-i fikhin iba-
déat, muamelat ve ukibéat seklindeki tig
ana bélimi icinde ilk siray1 alan ibadet-
ler konusunun yaklasik bir asir sonra te-
lif edilmeye baslanan fikih literatiirtiinde
kapsamli bir sekilde ele alinmasi, bu hu-
susta ilk dénemlerden itibaren hacimli
eserlerin telif edilip farkli yorumlarin giin-
deme getirilmig olmasi! bu gelismelerin
Urtinaddar.

ibadet konulari Klasik fikih kitaplarinin
genel olarak ilk bélimlerinde yer alir ve
bunlar temizlik (abdest, teyemmiim, gusiil
vb.), namaz, orug, zekat, hac, kurban ve
bazan da nikah veya cihad seklinde sirala-
nir. Bu siralama mezheplere veya muel-
liflerin sahsi tercihlerine gére kismi bir
degisiklik gosterebilir. Maddi ve hikmi
temizlik &deta ibadetleri ifanin 6n sarti
veya hazirlik safhasi sayildidi icin en basta
yer almis, daha sonra mukellefiyetin yay-
ginligi esas alinarak diger ibadetlere ge-
cilmistir. Bu konulardan nikah ve cihad
disindakilerin ibadet oldugu hususunda
herhangi bir ihtilaf yoktur. Nikah ve ci-
hadin ise hem ibadet oluslari hem de si-
ralamada hangisinin 6ncelikle yer alma-
s1 gerektigi hususunda fikth mezhepleri
arasinda farkli gorusler bulunmaktadir.
Fikih kilturiande nikah ve cihada ibadet
degerinin verilmesinde toplumun en ki-
¢uk birimi olan aileyi korumak, onun sag-
lam esaslar Uizerine kurulmasina ve sag-
likli isleyisine destek olmak, hayatin ve
toplumun temel degerlerinin korunabil-
mesi i¢in bazan zaruri hale gelen dis-
manla savagmayi tesvik etmek gibi amac-
larin gozetildigi sdylenebilir.

Cesitleri. Hirmet, tazim ve itaatin en
yuksek ifadesi olan ibadet ancak Allah’in
hakki olup O’'ndan bagkas! buna layik de-
gildir (el-Fatiha 1/5; en-Nahl 16/36; el-is-
ra 17/23). Zira dinya ve ahiretle ilgili bi-
tln nimetleri veren yalniz O’'dur. Allah’in
yuceligi karsisinda sadece insanoglu de-
gil kéinatta bulunan her sey lisan-1 hal ile
O’naibadet eder. Kur'an'da, yerde ve gok-
te ne varsa hepsinin Allah't hamd ile tes-
bih ettigi belirtilmektedir (el-isra 17/44).
Yildizlar, daglar, agaclar, hayvanlar (el-
Hac 22/18), gbkte bir dizi halinde ucan
Kuslar (en-Nr 24/41) ve diger varliklar
Allah’'in istedigi sekilde O’'na ibadet eder
ki buna “kainatin ibadeti” denir. Ancak
suursuz yaratiklarin herhangi bir tercihi
bulunmadigdt icin onlarin ibadetlerine “el-
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ibade bi't-teshir” adi verilir. Ote yandan
insanlarin ve cinlerin yaratilis gayesi “Al-
lah’a ibadet etmek” olarak belirlenmis-
tir (ez-Zariyat 51/56). insanlar bu ibadeti
kendi tercihleriyle yaptiklarindan onlarin
ibadetlerine de “el-ibade bi'l-ihtiyar” de-
nilmigtir.

Sari tarafindan yapilmasi istenen iba-
detler, bu istedin kuvvet derecesine gére
bazi ayirim ve adlandirmalara tabi tutu-
lur. ibadetler bes temel teklifi hiikiim ba-
kimindan vécip (farz) ve mendup seklin-
de iki ana gruba, vacibin de Hanefi mez-
hebindeki ikili ayirimu dikkate alinirsa farz,
vacip ve nafile seklinde ti¢ kisma ayrilir.
Bes vakit namaz, orug, hac, zekat farz,
vitir namazi vacip, farz namazlardan 6n-
ce veya sonra kilinan siinnetlerle tehec-
cld, kusluk, tahiyyeti’l-mescid gibi bazi
namazlar, ramazan ayi disinda tutulan
oruclar, farz olandan sonra yapilan hac-
lar ise néfile ibadetlere érnek teskil eder.
Nafile ve mendup terimleri esasen farz
ve vacip disinda kalan biitiin emir ve tav-
siyeleri kapsamakla birlikte fikih literati-
rinde ibadetler alaninda miekked sln-
netlerin ayri tutuldugu, gayri miiekked
siinnetlerin de ¢ok defa nafile, miistehap
ve mendup terimleriyle karsilandigi goé-
raldr.

Eda edilmesi i¢in belirli bir vakit tayini
yapilmayan ibadetlere “mutlak vakitli iba-
detler”, bdyle bir belirlemenin bulundugu
ibadetlere ise “mukayyed vakitli ibadet-
ler” denir. Mesela kefaretler mutlak va-
kitli ibadetlerdir; bunlarin yerine getiril-
mesi icin herhangi bir vakit tayin edilme-
mis oldugundan istendigi zaman ifa edi-
lebilir. ikinci grup ibadetlerde ise eda vak-
tinin baslangi¢ ve bitis sinirlart belirlen-
migtir. Bunlarin bazisinin vakti dar, bazi-
sInin genis ve bazisinin da bir yonden dar,
bir ydnden genistir. Genis zamanli iba-
detlerde, eda i¢in belirlenen vakitte hem
o ibadeti hem de ayni cinsten bagka bir
ibadeti ifa etmeye imkan veren bir genis-
lik mevcuttur. Bu sebeple sz konusu vak-
te Hanefi hukukgulari “zarf” adini vermis-
lerdir. Beg vakit farz namaz bu tir genis
vakitli bir ibadettir. Eda vakti icinde aynt
cinsten bagka bir ibadetin ifasina imkan
yoksa ona dar vakitli ibadet denir. Hanefi
hukuk literatiiriinde “mi‘yar” adi verilen
bu ibadetlere 6rnek olarak ramazan oru-
cu gosterilebilir. Clinkl bunun igin belir-
lenen vakit icinde baska bir orucun ifa-
sina imkan yoktur. Bir yonden dar, diger
yoénden genis zamanli olan ibadete 6rnek
olarak hac ibadeti gosterilebilir. Zira hac-
cin vakti belirli aylar olup bu vakit ayni yil
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icinde ancak bir hac yapilabilmesi ag¢isin-
dan dar vakitli, hacla ilgili davranislarin
hac aylarinin tamamini Kapsamarmasi aci-
sindan ise genis vakitli bir ibadettir.

Vakit acisindan yapilan bu ayirim ayni
zamanda ibadete niyetin gerekKliligini ve
seklini de belirler. Genis vakitli ibadetin
edasl icin 0zel olarak niyet edilmesi sart
iken dar vakitli ibadetlerde 6zel olarak
ona niyet edilebildigi gibi mutlak niyet de
kifayet eder. iki 6zelligi de tasiyan ibadet-
lerde ise dar vakitliye benzemesi itibariy-
le mutlak niyetle edasi gecerli olur, genis
vakitli ibadetlere benzemesi sebebiyle
de baska ibadete niyet edilmesi halinde
edasi gecerli olmaz. Mesela bir kimse farz
olan hacca niyet etmeksizin haccederse
bu hac onun farz hacci yerine gecer; an-
cak néafile hacca niyet ederse farz olan
hacci borg olarak kalir. Dar zamanl iba-
detlerde vakit edanin mi‘yar: ve sarti,
genis zamanllarda ise edanin zarfi ola-
rak nitelendirilir. Her iki tur ibadette de
vakit, vacip olusun sebebi olmasinin yani
sira sthhat sarti sayildigindan edanin bu
vakitten énceye alinmasi caiz dedildir. An-
cak mali yénu bulunan ve edasi dar veya
genis bir zamana baglanmamis olan ze-
kat ve sadaka-i fitir gibi ibadetlerin vii-
cb vaktinden 6nce eda edilmesinin ce-
vazl konusu hukukgular arasinda tartis-
malidir. Mitkellefin, genis zamanli bir iba-
deti belirlenen zamanin diledigi parc¢asin-
da eda edebilecedi konusunda gorts bir-
ligi bulunmaktaysa da iki nokta arasinda-
ki genis stirenin hangi parcasinin viicib
sebebi sayilacagi hususunda ihtilaf edil-
mistir. Fakih ve usulciilerin cogunluguna
gore viic(b sebebi vaktin mukellef olarak
idrak edilen ilk ctizl olup vaktin girmesi
mikellefe ser‘? hitabin yoéneltildiginin de
delili sayilir. Sorumluluk veya ifanin Kisi-
nin sahsi veya maliyla ilgili olmasi baki-
mindan da ibadetler bedeni, mali, hem
bedeni hem mali olmak iizere ayirima ta-
bi tutulmustur. Namaz, orug, Kur'an oku-
ma ilk; zekat, vakif ve sadaka ikinci; hac
ve cihad t¢lincii gruba érnektir.

Sorumluluk ve ifa. ibadetler dinin asli
unsurlarindan biri oldugu icin Allah’a ina-
nan ve islam'i benimseyen herkesin on-
lar1 yerine getirmesi kural olarak istenir.
Ancak ibadetlerin tesriinde tedrici bir yol
izlendigi gibi onlarla mukellef tutma ko-
nusunda gerek ibadetin mahiyetine ve
amacina gerekse onu yerine getirmesi is-
tenen kimsenin gii¢, imkan ve sorumlu-
luklarina gére bir ayirim ve siniflandir-
maya da gidilmistir. Bu tutum, ayni za-
manda ibadetlerin yerine getirilmesi i¢in

gerekli zihnt hazirhgt saglama, hak ve
sorumluluk, nimet ve kilfet arasinda bir
denge kurma ve mikellefiyette tabii-be-
seri faktorleri g6z éniinde bulundurma
konusuna verilen énemi géstermektedir.
Mekke déneminde iman esaslarinin va-
zedilmesi ve inananlarin ferdi nitelikteki
ibadetlere alistiriimast, Medine dénemin-
de ise belli bir sira icinde ferdi ve sosyal
nitelikli ibadetlerin istenmesi ve bunlar-
la mikellefiyetin son seklinin verilmesi
béyle bir anlam tasir. Ote yandan her iba-
det belli 6l¢tide bir kiilfet ve mahrumiyet
icerse de bu dinin genel telkinleri, sagla-
yacagt diinyevi ve uhrevi faydalar, daha
da énemlisi ferdin Allah katindaki konu-
mu disinuldiuginde kolaylikla katlani-
labilecek bir durumdur. Bu sebeple Kur-
’an’da ve hadislerde gesitli ibadetlere
atifta bulunularak dinde zorlagtirmanin
bulunmadigi, kolaylastirmanin esas alin-
did, her zorlugun beraberinde bir kolay-
lik ve ferahligin bulundugu, insana gticU-
niin Gzerinde bir Kilfet yukletilmedigi,
ibadet miikellefiyetinin de yapilabilir ve
Ustesinden gelinebilir oldugu sik¢a hatir-
latilir. Bunun yaninda ibadetlerin ifasin-
da herhangi bir sikinti ve engelle karsila-
sildiginda alternatif ibadet bicimleri, te-
1afi imkanlart veya mazeretten dolayr mu-
afiyetler de s6z konusu olmus, ayet ve ha-
dislerde getirilen bu imkanlar daha son-
ra islam hukukeularinca da gelistirilip
sistemlestirilmistir (bk. RUHSAT; ZARU-
RET).

ibadet sorumlulugunda aslolan, kisinin
o ibadetin anlam ve amacini kavrayacak
bilince ve bu ydndeki hir iradeye sahip
olmasidir. Bunun icin de islam’da ibadet
mikellefiyeti kural olarak akil ve buldgla
baslar. Ancak ¢ocuklarin da belli bir yas-
tan sonra ibadetlere alistirilmasi tavsiye
edilmisir. iman etmemis kimselerin iba-
detle milkellef olup olmadiklari islam
alimleri arasinda ayri bir tartisma konu-
su olmakla birlikte agirlikli géris boyle
bir miikellefiyetin imandan sonra bagla-
dids, onlarin éncelikle imanla mukellef bu-
lunduklari yéniindedir. ibadet yikimli-
liginde ikinci temel sart ise o ibadete
gl¢ yetirebilmedir. Namaz ve orug gibi
bedeni ibadetlerde beden saghgi, zekat
ve kurban gibi mali ibadetlerde zengin-
lik, hac ibadetinde ise ikisi birden gerekKli
gorilmustdr. Zekat ve kurban érneginde
oldugu gibi kisilerin ifaya elverecek malf
glice sahip olmasini yeterli gérip akil ve
bul(g sartini aramayan fakihler, bu tir
ibadetlerde kamu yararinin ve ticiinci sa-
hislarin haklarinin daha baskin olmasint
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olci alirlar. Mazeret halinde orug, kurban,
cuma ve bayram namazi gibi muikellefi-
yetlerde ruhsatlar veya alternatif ifa se-
killeri devreye girebilirken giinlik bes va-
kit namazin ibadetler arasinda sahip ol-
dugu 6zel konum ve 6nem sebebiyle has-
talik, yolculuk gibi gli¢ yetirmeyi engel-
leyen arizi durumlarda belli kolayliklar
getirilse de akilli ve buliga ermis kimse-
lerin bu namazlari kilma yikamliliga de-
vam eder.

Bir kimsenin ibadetle yikiimli olmasi
icin gerekli olan sartlara fikih dilinde vi-
cb sartlari, yapilan bir ifanin dinen ge-
cerliligi i¢in aranan sartlara da sthhat ve-
ya eda sartlari denilir. Mislimanin akilli
ve balig olmasi ile ibadeti ifaya gii¢ yeti-
recek durumda bulunmasi genel yikim-
lalik sartlari olup bu konuda ibadetler
arasinda ¢ok az farkliik mevcuttur. Cuma
namazinda hur, erkek ve mukim olma,
zekatta belirli miktarda bir mala, hacda
yeterli derecede mali imkéna sahip bu-
lunma, bu ibadetler i¢in aranan diger yu-
kumldlik sartlarinin érneklerini olugtu-
rur. [badetle yiikiimlii olma sartlari fert
acisindan genelde gayri iradi gelismeler-
dir. Bu yakiimliligin dogmasi yani vii-
cQb sebebi de namaz vaktinin girmesi,
ramazan hilalinin gérilmesi, zekatta yi-
lin dolmasi veya Kabe'nin mevcudiyeti
gibi zahiri, gayri iradi ve objektif sebep-
lerdir.

ibadetlerin gecerlilik sartlari, genelde
o ibadeti meydana getiren temel fiiller
ve sekli unsurlar olup ¢ok defa iradi dav-
ranislardan olusur. Bu sebeple yukimlu-
ligun dogmasiyla da yakindan ilgili bazi
objektif sartlarin ibadetin viic(b sarti mi,
sthhat sarti mi sayilacagi fikih mezheple-
ri arasinda tartismalidir. Meselé namaz-
da vakit hem viicib sebebi hem de sih-
hat sarti iken oructa sadece viicOb sebe-
bi; cuma namazinda vakit, devlet bagka-
ninin izni ve kilinacak yerlesim yerinin se-
hir veya sehir hikmunde olmasi hem vi-
clb hem de sthhat sarti niteligindedir.
Ibadetin gecerliligi icin aranan sartlar o
ibadetin mahiyetini olusturmaktaysa ru-
kin, degilse sart adini aldigi gibi 6nem
derecesine gore de farz ve vacip ayirimi-
na tabi tutulur. Ancak her ibadette bu
ayirim ve adlandirmanin nasil olacadi ko-
nusunda mezhepler arasinda ciddi gérug
farkliliklar1 bulunmaktadir (bk. RUKUN;
SART).

Niyet ibadetlerin gecerliliginin belki de
en genel ve ortak sartidir. Bununla birlik-
te sirf (mahz) ibadet niteliginde olmayan
ve vesile ibadetler olarak nitelendirilen
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ezan, ayrica abdest ve gusil gibi hazirlik-
larda niyeti gerekli gormeyenler de var-
dir. Niyet, esasen Allah’in riz&sini kazan-
ma arzusuyla ve O'nun hitkmtne tabi ol-
mak Uzere fiile yonelen irade olmakla bir-
likte fikihta bir davranisi ibadet kastiyla
yapma ve yapilan ibadetin cins ve turi-
nl belirleme geklinde kolaylikla uygula-
nabilir bir boyuta indirgenmistir. Clinku
onerilen gecerlilik sartlarinin kolayca ya-
pilabilir olmasi yaninda Kisiyi vesveseye
slriiklemeyecek sekilde objektif élcitle-
re baglanmasi gerekir. Nitekim namazda
ta'dil-i erkanin belli sekli davraniglar ola-
rak tanimlanmasi, husliun namazin ge-
cerlilik sartlart arasinda yer almayisi da
bdyle aciklanabilir.

Ote yandan niyetle amel arasindaki ilis-
ki bakimindan da iki tir hikkimden s6z
edilebilir: a) Uhrevi htikiim. Yapilan ame-
lin -ibadet veya muamelat olmasina ba-
kilmaksizin- uhrevi sonucu hakkinda te-
mel 6l¢i niyettir. Buna goére farz veya
nafile bir ibadetin ya da haram bir fiilin
yapilmasl veya terkedilmesine ait sevap
veya giinah niyetin bulunmasina baghdir.
Bu takdirde amelleri ibadet ve muéme-
14t seklinde ayirmanin kesin bir ¢izgi ol-
madigi, Allah’in iradesine uygun olarak
yapma niyetiyle butiinlestigi zaman her-
hangi diinyevi bir ihtiyacin karsilanmasi
icin yapilan amellerin de genis anlamda
ibadet kavrami gercevesine girdigi anla-
silir. b) Diinyevi hiikkiim. Diinyevi sonug
bakimindan ibadetlerde niyetin sart ko-
sulmasinin esas amaci, farkli derecedeki
ibadetleri birbirinden ve ibadet olmayan
davranislardan (&detler) ayirt etmektir.
Mesela orucu bozan bazt davraniglardan
ibadet maksadiyla oldugu gibi perhiz ve
tedavi gibi bir amagla da kagcinmak mim-
kindur. Béyle bir eyleme orug niteligi ka-
zandiran kriter niyettir (Stiy(ti, el-Esbah
ve'n-nezd&’ir, s. 46-47; Ibn Niiceym, s. 24-
25).

ibadetlerin gecerlilik sartlarini olugtu-
ran riikiin, sart, farz ve vacip gibi hikiim-
lere ilave olarak yapilmasi tavsiye edilen
veya uygun goriilen davranislar ibadetle-
rin adabini teskil eder. Adab Hanefiler'-
de kuvvetliden zayifa dogru siinnet, men-
dup (mistehap) ve adab seklinde siralanir-
ken diger mezheplerin kullaniminda men-
dup her ticlinii de icerecek sekilde genis
bir kapsama sahiptir. Adab grubunda yer
alan fiiller, sz konusu ibadetin ruhuna ve
sekil sartlarina uygun olarak ifa edilebil-
mesine ydnelik tedbirler mahiyetindedir.

ibadetin dinen belirlenen vaktinde ye-
rine getirilmesine eda, bu vaktin disinda
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bagka bir zamanda yerine getirilmesine
ise kaza denir. Ayrica Hanefi usulcileri
edayl, dinen veya hukuken aranan bitin
sart ve vasiflari toplayip toplamamasi
acisindan kamil, kasir ve kazdya benze-
yen eda seklinde ¢ kisma ayirmiglardir.
Vakti icinde cemaatle kilinan namaz birin-
ciye, tek basina kilinan namaz ikinciye,
namaza imamla beraber basladigi halde
arizi bir sebeple onun bir kismini imamla
kilamayarak tek basina tamamlayan ki-
sinin ibadeti de Gi¢tincl tir edaya 6rnek-
tir. Kaza da ibadetin makul misliyle, méa-
kul olmayan misliyle ve edaya benzer ol-
mak Uzere ¢ sekilde gerceklesir. Vaktin-
de eda edilmeyen farz bir namazin son-
radan aynen kazé edilmesi birinci, yasl
bir kisinin ramazan orucunu tutmaya gu-
cliniin yetmemesi sebebiyle fidye verme-
si ikinci, bayram namazina imam riikiida
iken yetisen kimsenin rikdunu kagirma-
mak i¢in tekbirleri riikiida almasi ise
Uclncu tur kazéya 6rnek tegkil eder (Se-
rahst, Usal, 1, 44-54). Ote yandan birinci
ifadaki eksiklik sebebiyle vakti icinde ya-
pilan ikinci tam ifaya “iade” adi verilir ve
béyle bir ibadete de “iadeten ibadet” de-
nir (bk. EDA; KAZA).

Ferdin yaratanina kargi kulluk 6devi ve
baglilik géstergesi olan ibadetler kural
olarak mukellef tarafindan bizzat yerine
getirilir. islam hukukgulari, ibadetleri ifa
sirasinda bagkalarindan yardim isteme-
nin bizzat ifa yikimliligine engel tes-
kil edip etmeyecegi konusunda farkl: 6l-
cliler benimsemiglerdir. Mesela Eb( Ha-
nife, ancak bagkasinin gucuiyle is gérebi-
len mukellefi “muktedir” olarak kabul et-
mezken talebeleri EbQ Ydsuf ve Muham-
med bdylesinin muktedir sayilabilecegdi
goérusindedir. Bu iki fakihe gore kendi
basina abdest almaya gucu yetmeyen ve
kendisine abdest aldirtacak kimse de bu-
lamayan bir insan teyemmum eder; yar-
dim edecek bir kisi bulmasi halinde ise
abdest almasi gerekir. Mezhepte agirlikli
goris de bu dogrultudadir. Ancak bu du-
rum namazda farkl olup ayakta durmak-
tan &ciz kalan Kisinin kendisine yardim
edecek biri bulunmast halinde dahi otu-
rarak namaz kilmasi caiz gérilmustir.
Malikiler'e gére de namaz sirasinda ayak-
ta duramayan kisiden kiyam farzi diigtii-
gu icin oturarak namaz kilar. S&fiiler'de
abdestte 6ziirsiiz olarak bagkasindan yar-
dim istemenin uygun bir davranis olma-
dig1 veya mekruh kabul edildigi anlagil-
maktadir. Ancak hastalik gibi herhangi
bir 6zir bulunmasi halinde zorlugu gider-
mek icin bunu mekruh gérmemigler, hat-
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ta abdestsiz ibadet olmayacagi noktasin-
dan hareketle lcret 6deyerek de olsa bag-
kasindan yardim istemek gerektigini be-
lirtmislerdir. Hanbeliler ise Hz. Peygam-
ber’in gesitli zamanlarda abdest alirken
bazi sahabilerin kendisine yardim etme-
sinden hareketle herhangi bir 6zur bu-
lunmadan dahi abdest sirasinda bagka-
sindan yardim alinabilecegini séylemis-
lerdir.

Bu tir érneklerden anlasildigina gére
namaz ve orug gibi sirf bedenti ibadetler
Kisinin sahst gérevleri olup bunlarin ma-
kellef tarafindan bizzat yapilmasi asildir
ve bu tlr ibadetlerde naslara dayanan si-
nirl ruhsatlar hari¢ bagkasi adina ibadet
yapmak (niyabet) kural olarak caiz degil-
dir. Bu durum hem yagayan hem de &l-
mus olan miikellefler (bk. ISKAT) agisin-
dan bdyledir. Buna karsilik t¢tinct sahis-
larin haklarini ilgilendiren birtakim yon-
ler bulunmasi sebebiyle zekat ve kurban
gibi mali ibadetlerin bedel ve niyabet yo-
luyla ifa edilmesi caiz gérilmustir. Ancak
mukellefin sahsi niyeti, emri veya bilgisi
disinda mali de olsa herhangi bir ibadetin
baskalari tarafindan yapilmasinin onun
Allah’a karsi ibadet borcunu disirip di-
stirmeyecedi hususu tartismaya acik bir
konudur. Hem bedeni hem mali bir iba-
det olan haccin niyabet ve bedel yoluyla
ifasi konusunda fakihlerin cogunlugu, Hz.
Peygamber’in hayvana binemeyecek de-
recede yasl olan babasi i¢in haccetmek
isteyen bir sahébiye onun adina hacce-
debilecegdini sdylemesi (Buharf, “Hac”, 1;
“Cezdl's-sayd”, 23-24; Muslim, “Hac”,
407-408) gibi bazi delillerden hareketle
6l veya diri adina baskasi tarafindan ya-
pilacak hacci céiz gérmis, fakat bu konu-
da birbirinden oldukca farkli sartlar ileri
sirmusglerdir. Hacci bizzat ifa edecek be-
deni glice sahip bulunmayan kimselere
belli sartlarda yerine bagkasini (bedel veya
vekil) gbnderme imkéani taninmasi bu iba-
detin mali yéniintin bulunmasi, ictimai
ve milletlerarasi bir boyuta sahip olusuy-
la aciklanabilir. imam Malik ile Mu'‘tezile
alimleri ise bedeni, mali veya hem bedeni
hem mali seklinde bir ayirima tabi tut-
maksizin ibadetlerin ifasinda niyabet usu-
1iind kural olarak céiz gérmezler (bk. BE-
DEL; HAC; NiYABET).

Ibadetlerin ifasinda énemli bir ilke iba-
detin yalnizca Allah icin yapilmasidir. Tev-
hidin aslint Allah'a hi¢bir seyi ortak kos-
madan ibadet etmek (el-Fatiha 1/4; Al-i
Imréan 3/64; ez-Zuhruf 43/45), yapilan iba-
detlerin karsiidini yalnizca Allah’tan bek-
lemek teskil eder (Y@inus 10/72; es-Suara
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26/109, 127, 145). islam’da sirke gétiiren
buttn yollar kapatiimig, Allah’tan bagka-
st adina yemin, adak ve kurban yasaklan-
mustir (Misned, |, 108, 118, 152, 309; Miis-
lim, “Edahi”, 43-45; Nesét, “Dahaya”, 34).
Bu y6niyle ibadet hem insanin yaratani-
na bagliligini, O'na boyun egisini hem de
onun ilahi irade disinda her turld egilim,
baski ve otorite karsisinda 6zgurliginu
simgeler.

Genel olarak ibadetler belli davranis
bi¢imlerinden meydana gelir ve bir kismi
sembolik anlam ifade eden bu sekiller
ibadetlerin &deta kurucu unsurunu tes-
kil eder. Bununla birlikte ibadetin 6zina
kiginin niyeti ve onun gésteristen uzak
olarak icten gelen bir istekle yapiimasi
olusturur. Dini terminolojide “ihlas” de-
nilen bu keyfiyet ibadetlerin kabullinde
esastir. ibadetlerin ifasi esnasinda viicut-
la yapilan bazi hareket veya sekiller bir
bakima suyu muhafazaya yarayan kap ve-
ya 0zu cevreleyen ve koruyan kabuk gibi-
dir. Kur'an'da dini yalnizca Allah’a has ki-
larak ibadet etmekle ilgili bircok ayet bu-
lundugu gibi (el-A'raf 7/29; ez-Ziimer 39/
2,11, 14;el-Beyyine 98/5) Hz. Peygamber
de halis niyet bulunmadan yapilan iba-
detlerin ici bos davraniglardan ibaret ol-
dugunu hatirlatmistir. Amellerin niyete
gobre oldugunu bildiren hadis de (Buharfi,
“Iman”, 41; Miislim, “Imaret”, 155) esasen
ibadetlerin ifasinda sekil sarti sayilan ka-
sit ve bilincin dedil i¢tenlik ve ihlas anla-
mindaki niyetin énemini vurgular.

ibadetlerin ifasinda devamlilik ve sii-
reklilik asildir. Kur’an'da insanin dliinceye
kadar rabbine kulluk etmesiistenir (el-
Hicr 15/98-99). [slam’da diinya hayatt icin
ahiret, ahiret hayati icin diinya hayati fe-
da edilmeyerek ikisi arasinda bir denge
Kurulmus (en-Nr 24/38; el-Kasas 28/77;
el-Hasr 59/18-19), hem diinya hem de ahi-
ret mutlulugu esas alinmistir (el-Bakara
2/200-202). Bu ilke geregi Hz. Peygamber
ummetine dengeli ve itidalli bir dinf ha-
yat tavsiye etmis, devamli yapilan amelin
Allah katinda amellerin en hayirlisi oldu-
gunu belirtmis, ibadetlerde asiriya git-
mek isteyen bazi sahabileri uyararak nef-
sin ve aile fertlerinin kisi izerinde hakla-
r1 bulundugunu ve her hak sahibine hak-
kinin verilmesi gerektigini, kendisinin Al-
lah'tan en ¢ok korkan ve O’'na en ¢ok iba-
det eden Kisi olmakla birlikte yine de yi-
yip ictigini, cinsi hayatini stirdirddgina
ve istirahat ettigini, islam’'da ruhban ha-
yatinin bulunmadigini belirterek (Miis-
ned, I, 266; VI, 226; Darimi, “Nikah", 3;
Acl@ni, 11, 377) din ile hi¢ kimsenin yarisa-
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mayacagdini, aksi halde dinin ona galip ge-
lecegini sdylemistir (Buharf, “Iman”, 29).

ibadet Dili. ibadetlerin gecerlilik sart-
larmin énemli bir b6liminu sari* tarafin-
dan belirlenen ve istenen belli davranis
bicimleri ve sekil sartlari olusturur. iba-
detlerle ilgili dinf hiikimlerin zamanin ve
sartlarin degismesiyle degismeyen, yo-
rum ve ta'lile acik olmayan taabbudi ni-
telikte hikimler olarak gérilmesi de ge-
nelde bu sekil sartlarinda yogunlasir. Na-
mazin belirli safhalarinda Kur’an’dan bel-
li 6lctide metinlerin okunmasi, bunlarin
Arapca olarak okunmasinin gerekmesi,
rek‘atlarin, rikd ve secdenin miktarlari,
oructa yeme icme ve cinsel iligki yasadi,
haccin ifasinda ihram, vakfe ve tavaf hu-
kimleri béyledir. Bunlar arasinda, bazi
ibadetlerde aranan Arapca telaffuz sarti
ve bu sarta bagli olarak bir kimsenin ana
diliyle ibadet edip edemeyecegi konusu
ozellikle Araplar digindaki muslimanlar
acisindan ayri bir énem tasir.

Dinin benimsenmesinde ve gerekleri-
nin yerine getirilmesinde anlama, razi ol-
ma ve iradi secim esas oldugundan keli-
me-i seh&det, zikir, dua ve niyette Arap-
ca telaffuz sart gérilmez. Cuma ve bay-
ram namaz! hutbelerinde de cemaatin
soyleneni anlamasi esas oldugundan Kur-
"an-1 Kerim ile hamdele ve salvele gibi se-
killeri stinnetle belirlenen dua ve zikirler
disindaki 6gut ve irsad kisminin Arapga’-
dan bagka bir dilde okunmasi caiz goriil-
mustlr (bk. HUTBE). Buna karsilik ezan
ve ona bagli olarak ikdmet (kamet), dinin
siar1 ve bir bélgede mislimanlarin mev-
cudiyetinin semboll olarak géraldigin-
den bunlarin Arapca orijinal sekil ve ter-
tibiyle okunmasi gerekli sayilmistir. Han-
beliler hari¢ ¢ mezhep fakihleri, Arapca
okuyabilen kimsenin bulunmamasi duru-
munda ezanin gegici bir sure icin bagka
bir dilde okunabilecegi gérusiinde iseler
de bdyle bir mazeret olmadiginda Arap-
ca okunmasinin gerektigi hususunda ic-
ma vardir. islam immetinin Hz. Peygam-
ber'den bu yana uygulamasi da bu y6n-
de olmustur.

Kur'an anlasiimak ve geregi yerine ge-
tirilmek i¢in indirildiginden ve bu yéniy-
le fert ve toplumlar icin rahmet ve sifa
oldugundan Kur'an kiraatinde mananin
anlasiimasinin ayri bir énemi vardir. Bu
sebeple Arapca bilmeyenlerin Kur'an me-
alini veya tefsirini okuyup onun igerigine
vakif olmasi bir ibadet degeri tasir ve
Kur'an'in namaz diginda da Arapga okun-
masi gerekli gérilmez. Bununla birlik-
te bir kimsenin manasini anlamasa bile

IBADET

Kur'an'in Arap¢a metnini okumasi ve din-
lemesi de bagsli basina bir ibadet olarak
nitelendirilmig, Allah'm hognutlugunu ka-
zanmaya vesile sayilmigtir. Ote yandan
Kur'an'in nazil olusundan bugiine kadar
korunan orijinal sekli bitlin musliman-
lar arasinda ortak bir bag olusturdugu ve
dinin sembollerinden sayildidi icin 6teden
beri islam diinyasinda Kur’an-1 Kerim'in
Arapca orijinal metni ibadet ve zikir mak-
sadiyla okunagelmistir.

ibadetlerin Arapca’dan bagka bir dille
yapilabilmesi tartismalari, iftitah tekbiri
dahil namazin kurucu unsur ve sekil sart-
larinda ayri bir yogunluk kazanir. Maliki-
ler disindaki Islam hukukgularinin biyiik
cogunlugu, Arapga’sini bilmemesi veya
dili ddnmemesi gibi acziyet halinde na-
maz kilan kimsenin iftitah tekbirinin ken-
di dilindeki karsiligini okuyabilecegi go-
rusunde olup Hanefi muctehid imamlari
bdyle bir mazeret sartini da aramaz. Go-
ris ayriiginin sebebi, iftitah tekbirinin
kendisiyle ibadet edilen bir lafiz mi1 yoksa
mana mi oldugu konusundaki farkli yak-
lasimlardir. Kur'an'’da namazla ilgili ola-
rak, “Ondan -Kur’an'dan- kolayiniza ge-
leni okuyun” (el-Mzzemmil 73/20) buy-
ruldugu gibi hadislerde de kiraatsiz, Fa-
tiha'siz namazin gecerli olmayacagi veya
eksik olacag bildirilmistir (Mislim, “Sa-
lat”, 34-35, 38, 41- 42; Eb( Dav(d, “Salat”,
132; Tirmizi, “Mevakitii’s-salat”, 69, 115-
116, “Salat”, 116, 166). Fiili sinnet ve ge-
lenek de bu yonde oldugundan butin fi-
kih mezhepleri namazda Kur'an’dan bir
parca okumanin (kiraat) namazin farzla-
rindan sayildigi konusunda ittifak etmis,
ancak belirlenmig bir sdre olarak Fatiha'-
nin okunmasinin farz mi vacip mi oldugu
hususu Hanefiler'le ¢cogunluk arasinda
tartismal kalmistir. Namazda Fatiha ki-
raat sartini temsil ettiginden onun mea-
linin Arapca disinda bir dille okunup oku-
namayacag! tartismalari da esasen na-
mazdaki kiraat sartinin béyle yerine ge-
tirilip getirilemeyecedi anlamina gelir. Bu
sebeple fakihlerin Fatiha'yla ilgili gérus-
leri namazdaki diger Arapca kiraatleri de
kapsar. Temel bir kural olarak namaz an-
cak Kur'an'in Arapc¢a metni okunarak ki-
linabilir, meal ve terclime onun yerine
gecmeyecegdinden bunlarla namaz kilin-
maz. Namaz kilacak kimse Fatiha'y ve
Kur'an’dan birkacg ayeti de bilmiyorsa ve-
ya bunlari telaffuza gulg yetiremiyorsa
bu bir gecici mazeret hali olup o kimse-
den kiraat sarti diiser, ancak vakit gecir-
meden bunu égrenir. Bdyle bir kimse icin
bu arada kilacagi namazlarda imama uy-
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ma, ayakta bir sey okumadan bekleme,
bildigi &yet, dua ve tesbihleri okuma gibi
gecici ¢cozimler 6nerilir. Hanefiler’den Eb(
Y(suf ile imam Muhammed, Fatiha'nin
Arapca’sini telaffuza gug yetiremeyen
kimsenin 6greninceye kadar kendi dilin-
deki mealini okuyabilecegi gorisiinde iken
Eb( Hanife, bdyle bir acziyeti de sart gér-
meyip Fatiha'nin bagka bir dildeki meali-
nin okunabilecegdini sdyler. Eb( Hanife’-
nin Kur'an’in tamaminda manaya 6ncelik
verdigi, lafzi da bu anlamin kaliplari ola-
rak gérdigu bilinmektedir. Ancak EbaQ
Hanife’'nin daha sonra bu gérisinden
vazgectigi rivayet edildigi gibi Haneffi
mezhebinde de imameyn’in gérisi ka-
bul gérmustur. Fakihlerin Fatiha ve kira-
at sartyla ilgili bu géris ayriligi namazda-
ki diger tekbir, dua ve tesbihler konusun-
da da gecerlidir. Fatiha'nin, namaz icin
yeterli diger sure, ayet ve dualarinin ez-
berlenmesinde bir gug¢liik bulunmadigi,
bu konuda zorlananlara ise dinf agidan
azami kolayligin saglandid, ayrica Islam’in
adeta siar1 olmus namaz ibadetinin bitin
mislimanlarca ortak bir dille kilinmasi-
nin bircok fayda tasidigi aciktir. Bundan
dolayr Islam tarihi boyunca biitiin miis-
liman toplumlarda namaz Kur'an'mn asl
ile kilinmig, Hanefi alimlerinin 6zellikle
yeni musliman olanlart dustinerek getir-
dikleri kolayliga da fazla ihtiya¢ duyulma-
mustir. Ote yandan biitiin dinlerde iba-
detlerin belli él¢iide bigimsellik ve sem-
bolizm icerdigi, ibadetin etkinliginin yal-
niz okunan metinlerin muhtevasinda de-
dgil ses ve akislerinde de yattidi, kutsal di-
lin ilahi huzur ve bereketten gerekli nasi-
bi almayi saglayan ilahi bir vasita oldugu
bilinmektedir. Diger semavi dinler veya
buytik dini geleneklerde de durum farkl
degildir. {1ahi mesajin teblig araci olarak
secilen kimsenin sahstyla butinlestigi Hi-
ristiyanlik ve Budizm’de belli bir ibadet
dilinin bulunmamasina karsilik mesajin
kutsal bir metin halinde sekillendigi Ya-
hudilik ve Hinduizm’de ibadet yalniz kut-
sal metnin diliyle yapilabilir. Tevrat ibadet
amaciyla Ibranice’den, Vedalar da Sans-
kritce'den bagka dille okunamaz.

ifanin Sonuclan. ibadetlerle ilgili hi-
kiimler yalnizca kul ile Allah arasindaki
iliskileri dizenlemekle kalmaz, ayni za-
manda ferdin yakin cevresiyle ve top-
lumla iligkilerini de dogrudan veya dolay-
It olarak etkiler. Ferdi niteligi baskin go-
rinen namaz ve orug ibadetinin bile ké-
tlltklerden uzak durma, toplumsal kay-
nasmayi, huzur ve siikinu saglama, yok-
sullara yardim elini uzatma gibi diga ak-
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seden olumlu sonuglart vardir. Bu ézellik
zekat, hac, kurban, keféret gibi ibadet-
lerde daha belirgindir. Son dénemlerde
ibadetlerle hukuki iliskilerin ayri ayri ele
alindig telif tarzi harig¢ tutulursa fikih li-
teratiriinde ibadet konularinin insan ilis-
kilerinin hukuki ve ahlaki yonlerinin, ay-
rica ferdi, ictimai ve siyasi hayatin bir bi-
tln halinde ve bir sistem cercevesinde ele
alinmig olmast, Islam dininde ibadetlerle
diger alanlarin birbirini tamamlayan par-
calar oldugunu, dinin de bu bitinlik igin-
de kavranmasi ve yasanmasi gerektigini
vurgulamak icindir.

islami 8gretide amel imandan bir par-
ca sayilmadidi, kelime-i sehadette 6zeti
bulunan iman esaslarini kabul ve tasdik
eden herkes ameli ne olursa olsun mus-
liman sayildigi icin ibadetlerin dinin dn-
gérdigii sekilde yerine getirilmesinin Is-
1am toplumunun lyesi sayllma gibi hukuk
diizenine tasan i¢timai sonuclar: yoktur.
Bununla birlikte ezan, cemaatle namaz
dini hayatin simgeleri sayildidi icin bun-
larin musliman bir toplumda acikca ve
tamamuyla terkedilmesinin [slam’la bag-
dasmadigi kabul edilmistir. Zekat verme-
yenlere Karsi sert yaptirimlarin uygulana-
bilmesi, zekatin ibadet olmaktan cok ih-
tiyag sahiplerinin haklarini ilgilendirmesi
sebebiyledir. Zekata tabi mallarda gizli
mal -a¢ik mal ayirimi yapilip birinci grup-
ta ferdi sorumlulugun, ikinci grupta dev-
let eliyle toplama ve dagitmanin esas alin-
masi da bu cerceve icinde miutalaa edil-
migtir. Bunun &tesinde ibadet yukimli-
lugu neticede yaratana karsi bir kulluk
borcu oldugundan ilke olarak karisilmaz,
kisilere bu yonde baski yapilmaz, sadece
egitim ve icra imkani vermekle yetinilir.
Islam hukuk doktrininde hakim olan “6zel
hayatin gizliligi” ilkesi ve tecessis ya-
sagi da bdyle bir midahaleye engel tes-
kil eder. ibadetlerde niyet ve ihlas esas
oldugundan baski uygulanmasinin kisi-
yi ikiytzItlige surukleyecedi ve bu sekil-
de yapilacak ibadetin Allah katinda mak-
bul sayilmayacagi aciktir. Kur’an-1 Ke-
rim’de genel olarak salih amel isleyen-
lerin blyik mukafat alacagi, buna karsi-
lik ilahi emirlere itaat etmeyenlerin ce-
tin bir azaba ugratilacagi belirtilmis (bk.
M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “salih”, “sey-
yi’e” md.leri), 6zel olarak da namaz ve ze-
kat gibi ibadetlerin yerine getirilmesinin
mutlu sonuglari, terkedilmesinin dogu-
racagi dunyevi ve uhrevi felaketler vurgu-
lanmis (a.g.e., “salat”, “zekat” md.leri),
ancak herhangi bir diinyevi mieyyideden
soz edilmemigtir. Esasen dilinyevi cezalar

birtakim ferdi ve ictimal haklart ihlal et-
menin Karsiligidir. Boyle bir ihlalde, ayni
zamanda Allah’in emrine Karsi gelinmis
olmasi veya tamamen Allah hakkinin s6z
konusu oldugu ibadetlerin yerine getiril-
memesi hususu daha ¢ok uhrevi cezanin
konusuna girmekte ve ancak tévbe veya
Allah'in affiyla diigsebilmektedir. Bununla
birlikte fikih alimlerinin namazi alenen
terkedenlere, namaz kilmamakta israr
edenlere, yahut ramazanda alenen orug
tutmayanlara karsi bazi yaptirimlarin uy-
gulanmasini énermeleri, bdyle bir dav-
ranisi s6z konusu ibadetleri red ve inkar
seklinde yorumlamalari veya toplumun
genel kabullinl ve kamu dtzenini bozu-
cu, bagkalarina kot 6rnek olucu nitelikte
gérmeleriyle izah edilebilir. inkar ve red
anlamina gelecek tutum ve davranislar
disinda ibadetlerin yapilmamasi halinde
uygulanmasi istenen mueyyideler genel-
likle ta‘zir cercevesinde kalmis olup bu da
zamana ve sartlara gére degisen bir 6zel-
lik tasir. Nitekim fikih kitaplarinda yer alan
ve bir kismi son derece sert olan maddi
yaptirim énerilerinin islam tarihi boyun-
ca genellikle uygulamaya aksetmedigi ve
daha cok toplumsal tepki veya bazi idari
tedbirlerle yetinildigi gérilmektedir.

ibadetleri yerine getirmenin manevi ve
uhrevi hayata yénelik en belirgin sonucu
kisinin uhdesinden bdyle bir yikimlali-
Jlin kalkmis olmasidir. ibadetleri belirle-
nen sartlara uygun sekilde yerine getiren
kimseden o ibadeti ifa yikimlaligi di-
ser. ibadeti yapmis olmaktan dolayi Kisi-
nin Allah katinda ne dlctide sevap elde
edecegi konusu, yerine getirilen gérevin
niteligine ve kisinin samimiyetine bagl
olarak kul ile Allah arasinda kalan bir me-
seledir. Yapilan ibadetin sevabini bir bas-
kasina bagislama da bdyledir. Fakihlerin
cogunlugu, daha cok sosyal boyutu olan
mali ibadetlerden ve mesela Kur’an oku-
maktan elde edilecek sevabin bagkasina
bagislanabilecedi hususuna iyimserlikle
bakmis ve sevabin bagislanan kimseye
ulasmasinin Allah’in dilemesine bagl ol-
dugunu ifade etmislerdir. Bu ihtimal ev-
ladin anne ve baba gibi yakinlarina yap-
tig1 bagislarda daha fazla kuvvet kazan-
makta, Ucret karsilidi yapilan ibadetler-
de ise halis niyeti ve ihlasi zedeleyici ta-
virlara bagli olarak bir hayli zayiflamakta
veya ortadan kalkmaktadir. Bu ¢cercevede
Kur'an ve dinf ilimleri 6gretme, imamlik
ve muezzinlik yapma karsiliginda tcret
alinip alinamayacagi meselesi doktrinde
tartigiimis, sosyal bir zaruret olmasi ba-
kimindan bu hizmetler karsiliginda ticret
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almanin caiz oldugu 6zellikle ileriki do-
nemlerde yaygin bir kabul gérmustur.
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2. Tasavvuf. Sahabe, tabiin ve tebeu't-
tabiin zamaninda yasamis olup sifilerin
onculeri kabul edilen takvé sahibi muslu-
manlar ibadet tzerinde hassasiyetle dur-
duklari ve cok ibadet ettikleri icin “ub-
bad” diinyadan ¢ok ahirete énem verdik-
leri icin “zihh&d” diye taninmuglardi. Ta-
savvuf déneminde de nitelikli ibadetten
beklenen feyiz ve sevabin daha ¢ok olma-
st icin zuhd gerekli gérulmustur.

ibadetlerin daha ¢ok batini 6zellikleri,
ruhu ve 6zl Uzerinde duran sifiler bun-
dan bagka ihlas, husa, Allah sevgisi ve
korkusu gibi génul hallerini; sabir, stkdr,
tevazu, comertlik, af, merhamet gibi ah-
lak esaslarini; kisaca kalp temizligine, ru-
hun olgunlasmasina vesile olan ve sonug-
ta insani Allah’a yaklastiran her turld iyi
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halleri ve davraniglari ibadet sayarlar. Ta-
savvufta ibadet kavraminin bu kapsamli
anlami “ubddiyyet” kelimesiyle ifade edil-
migtir.

Sifilere gore ibadet ve ubutdiyyet Al-
lah’in rizésini kazanmak, ona yaklasmak
ve onun huzurunda olmak i¢in vazgecil-
mez bir aractir. Kisi her seyi bir yana bi-
rakarak Allah’in huzurunda ve onunla
birlikte oldugunun bilincine erince ama-
ca uygun sekilde ibadet etmis olur. Hz.
Peygamber “ihsan” kavramiyla (Buhari,
“Iman”, 37; Miislim,“Iman”, 1) bu hususu
belirtmistir. Allah Teéal&, “Bana ibadet et
ve beni anmak i¢cin namaz kil” (Tadha 20/
14) buyurmak suretiyle gafletle ibadet
edilmemesi ve namazin bilincli kiinmasi
konusunda uyarida bulunmustur (Serrac,
s. 209; Gazzali, 1, 116). Allah’a ¢ok yakin
olan ve O'nun dostlugunu kazanan veliler
de dahil olmak tizere bitin muslimanlar
her zaman bu araca muhtactir. “Yakin ge-
linceye kadar rabbine ibadet et” (el-Hicr
15/99) meélindeki ayeti yanlis yorumlayan
saff gérinumll bazi Kisiler, yakin merte-
besine ulasan ve kalbi temiz olan kimse-
lerin artik bu mertebeden sonra ibadet
ve ubddiyyete ihtiyaclari kalmayacagini
ve onlardan yikimlualigun digecedini,
kulluktan kurtulup 6zgir olacaklarini id-
dia etmislerdir (Serrac, s. 531, 538). “Arif-
ler dinf yakimliltigin digecedi bir mer-
tebeye ulasirlar mi?” seklindeki bir so-
ruya karsilik Gnlt sGff Clineyd-i Bagdadi
bdyle bir mertebenin varligindan bah-
seden bir ziimrenin bulundugunu, an-
cak bu iddiayi ileri strenlerin hirsizlar-
dan daha kot olduklarini, ariflerin sade-
ce ibadet ve taatle Allah’a eristiklerini ifa-
de ettikten sonra kendisinin bin yil yasasa
bile amelinden zerre kadar eksiltmeye-
cegini sdyleyerek cevap vermisti (a.g.e.,
s. 208; Siilemt, s. 159; Kuseyri, I, 106). Ta-
savvufun dogus déneminde mutasavvif
oldugunu iddia eden bazi kisiler tarafin-
dan ileri strdlen, yikdmluligiin digsece-
di bir mertebenin bulundugu seklindeki
goris daha sonra ibahiyye, hullliyye, ba-
tiniyye gibi seriat disi hareketlerde de-
vam ederek cesitli bicimlerde glinimuize
kadar gelmigtir.

Tasavvufta kullugun ibadet, ubldiyyet
ve ubldet olmak Uzere ug¢ sekli vardir.
ibadet ilme'l-yakin, ubidiyyet ayne’l-ya-
kin, ubldet de hakke'l-yakin mertebesin-
deki salikler icin s6z konusudur. ibadet ve
ub(diyyet daima rab ve mevla kavramla-
rini cagristirir. Kendini abd olarak géren
Allah’i rab, kendini abid olarak géren O'nu
mabud ve mevla olarak gorur.
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