AHUNDZADE, Mirza Feth Ali

BIiBLIYOGRAFYA :

A) Eserleri. Ahundzade'nin eserleri toplu ola-
rak ilk defa 1905'te Bakii'de nesredilmigtir. Ye-
ni ve en tam baskisi ise 1958-1962'de H. Mem-
medzdde (Mohammadzade) ve Hamid Aras-
I'min idaresi altinda Bakii'de tg cilt olarak ya-
pildi: Mirze Feteli Ahundov, Eserleri. Bu nesir
yalmz Ahundzade'nin yukarida adlan gegen bi-
rinci plandaki eserlerini degil, felsefi ve edebi
konulardaki cesitli denemeleri ile hayati boyun-
ca zaman zaman kaleme aldigi Azeri Tiirkcesi
ve Farsga siirleri de igine almaktadir. Killiyati-
nin son zamanlarda en yeni baskisi Nadir Me-
medof tarafindan gergeklestirilmistir . (Baki
1987). Basta piyesleri olmak lzere eserlerinin
Arap ve Kiril harfleriyle ¢cok sayida ayr baskilari
vardir. Mirza Cafer Karacaddginin Farsga
Temsilat tercimesinin 1349 hs./1970'te A. R.
Haydari tarafindan Tahran'da yeni bir baskisi
yapilmistir. Ahundzade'nin ¢ogu alfabe reformu
meselesiyle ilgili Fars¢a mektuplasmalarindan
segmeler, bu konudaki riséleleri ile birlikte H.
Muhammedzade ve H. Arash tarafindan Alef-
ba-yt Cedid ve Mektabat adi altinda 1963'te
Bakii'de negredilmigtir. Eserlerinden Rusga’ya
cevrilerek yapilmig segmeler iki antolojide top-
lanmigtir: [zbrannye Filosofskie Proizvedeni-
ya, ngr. M. Kasumov, Baku 1953 ve [zbrannoe,
ngr. Aziz Serif, Moskva 1956. Ayrica alti kome-
diden meydana gelen Temsilat', yazar ve eser-
leri hakkinda bir incelemeyle birlikte Komediler
adiyla yeni harflerle de yayimlanmigtir (haz. Ya-
vuz Akpinar, izmir 1988).

B) Hayati ve Eserleri Hakkinda Arastirma-
lar. F. Adamiyat, Andisaha-yt Mirza Feth-°Alt
Ahundzada, Tahran 1349 hsg./1970; a. mif,
“Néma-y1 Ahunzada be-Mosir al-davla", Ma-
kalat-t Tarthi, Tahran 1352 hs./1973, s. 97-99;
H. Algar, "Malkum Khan, Akhandzada and
the Proposed Reform of the Arabic Alpha-
bet", MES, nr. 5 (1969), s. 116-130; a.mlf., Mir-
za Malkum Khan: A Study in the History of
Iranian Modernism, Berkeley — Los Angeles
1973 (s. 86-99'da Ahtindzade'nin Malkum ile
minasebetleri bahis konusu edilir); a.mif,
"Aktndzada", EIr,, 1, 735-740; H. Baykara, Azer-
baycan'da Yenilesme Hareketleri, Ankara 1966,
s. 148-170; H. W. Brands, Azerbaiganisches
Volksleben und modernistische Tendenz in
den Schauspielen Mirza Feth-‘Ali Ahtuindza-
des, Leiden 1975; M. Fuad Képrild, "Azeri",
IA, I, 144-145 (Ahundzade'yi, XIX. yizyil Azer
Turk edebiyati icindeki yeri ile kisa ve 6zl bir
sekilde ele almistir); A. Vahap Yurtsever, Mir-
za Fethali Ahuntzadenin Hayati ve Eserleri,
Ankara 1950. Ahundzadde hakkindaki Sovyet
negriyati onun Rus hayranhigi ve ateizmine agir-
lik verisi ile genis ve farkl bir kategori teskil et-
mektedir. Bunlar iginde en 6nemli olanlan gun-
lardir: D. Cafarov, M. F. Ahundov, Moscow 1962;
F. Gasimzade, XIX. Esr Azerbaycan Edebiyati
Tarihi, Baku 1966, s. 239-354; M. M. Kasumov,
“Bor'ba M. F. Ahundova Protiv religii Isla-
ma", Trudy Instituta Istorii i Filosofii Akademii
Nauk Azerbaydjanskoy SSR, nr. 3, Moskva
1953, s. 70-101; a.mlf., "Mirovozzrenie M. F.
Ahundova", ae., , nr. 7 (1955), s. 70-111;
a.mlf., M. F. Ahundov i Russkaya Revolyutsi-
onno-demokraticeskaya Estetika XIX Veka,
Baku 1954 (Ahundzade'nin disiince sistemi
ile Belinski, Cernisevski ve Dobrolyubov'unki
arasinda paralellikler kurar); M. Rafili, M. F.
Ahundov, Jizn' i tvorgestvo, Baku 1957; A.
M. Soytov, "Rol' M. F. Ahundova v Razvitii
Persidskoy Progressivnoy Literatury”, Kratkie
Soobsenie Instituta Vostokovedeniya, nr. 9

(1953), s. 58-65.
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Allah’in sifatlar1 ve
ontoloji konulariyla ilgili olarak
baz1 kelam bilginlerinin

ortaya attidi teorinin adi.

L |

Durum, vaziyet, insanin ve genel ola-
rak varliklarin degisebilir maddf ve ma-
nevi dzellikleri anlamindaki hal kelime-
sinin ¢ogulu olan ahval, kelam ilminin
temel konularindan olan Allah'in sifatla-
1 (sifatullah) meselesinin ¢ézUmi mak-
sadiyla ilk defa Mu'tezile kelamcisi Eba
Héasim el-Ciibbai'nin (6. 321/933) kullan-
dig1 ve onun ortaya attigi teoriyi ifade
eden bir. terimdir. Ahval teorisi, dar an-
lamda Allah’'in sifatlarinin O'nun zatiy-
la munasebetini, genis anlamda ise kiil-
1i* lerin varliklarla iliskisini aciklama tar-
tismalarindan dogmustur. islam kelam
tarihinde, EbG Hasim'e gelinceye kadar
Allah’'in sifatlari konusunda baslica iki
teori hakimdi. Bunlardan ilkine gore si-
fatlar hem zihinde hem de zihnin disin-
da (haricte) zat ve mahiyet olarak ger-
cek bir varliga sahiptir. Bu gérustin, da-
ha cok Ehl-i stinnet'e bagh olan savu-
nucularina Sifatiyye adi verilir. ikinci te-
ori ise sifatlara bdyle bir varlik tanin-
masi halinde Allah'in zati gibi sifatlari-
nin da ezeli olmasi gerekecegini, bunun
ise bircok ezeli varlik bulundugu (taad-
didi’l-kudema) sonucunu doguracagin-
dan, ilahi sifatlari varlik mefhumu tasi-
mayan isimler sayan Mu'tezile cogunlu-
gunun gorisudir. Messai filozoflarinin
da katildig! bu gériisiin taraftarlari Mu-
attila diye anilir.

EbG Hasim, birinci teoriyi temelde
Kur'an'a uygun bulmakla birlikte, Allah'in
zatinin gercek varligr olan unsurlardan
(ecza) meydana gelmis birlesik (miirek-
keb) bir varlik olmasi sonucuna gétiird{-
gu gerekeesiyle bu gérisu tevhid pren-
sibine, dolayisiyla akla aykirt bulmus-
tur. Buna mukabil, ilaht sifatlar zihinde
varligi yahut karsiligi bulunmayan “isim-
ler” sayan ikinci teori de, tevhid ilkesi-
ne uygunlugu dolayisiyla akli bakimdan
dogru gérinmekle birlikte, sifatlari bl-
tlnuyle inkdr sonucuna gétirdiginden
Kur'an'in ifadelerine aykiridir. Ebd Ha-
sim, babasi Eba Ali el-Clibbaf'nin, Allah'in
zatini sifatlarinin sebebi kabul eden ve
O'nun zatimin farkh bircok sifatlardan
meydana gelmis oldugu kanaatine gé-

tliren gériisint hatal buldugu gibi, Mu-
ammer b. Abbad es-Siillemi'nin, Allah'in
sifatlarini zatindaki manalara baglayan
ve her mananin teselsiile varacak sekil-
de baska bir manaya bagli olmasi neti-
cesini doguran maéna teorisini de isa-
betsiz gérmis ve Allah'in sifatlari me-
selesini bu gorislerin disinda kalan, fa-
kat bunlari bir anlamda uzlastirma ¢a-
basi gibi gériinen ahval teorisi ile ¢dz-
meye calismistir. Ona gore cevherle
araz, varlikla (viicid) yokluk (adem) ara-
sinda Uglincli bir kavram vardir ki bu
da cevhere ¢cok yakindan bagl bulunan,
ondan ayri olarak var olamayan, ken-
di basina bir gercekligi bulunmayan ve
cevherin var olus bicimi demek olan ah-
valdir. Haller arazlari cevhere baglayan
ve cevherle araz arasinda bulunan vasi-
talardir. Hallere varlik ve yokluk, ezelilik
(kidem) ve sonradan olma (hudis) gibi
nitelikler yliklenemez. Bdylece hallerin
bagimsiz varliklart bulunmadigi icin ger-
cek anlamda var sayilmazlar. Eger mus-
takil olarak var olabilselerdi “sey” (mev-
cld) olmalari gerekirdi. Halbuki hallere
“sey” denilemez. Bununla birlikte hal-
ler, varligin zatiyla iligkilerinin bulun-
masi ve varligi tanimanin ancak onlar
sayesinde mimkun olmasi sebebiyle,
yok da sayillamazlar. Dolayisiyla bunlara
sey degil, (1a sey’, ma‘dim) da denile-
mez. Sonu¢ olarak, Ebd Hasim'e goére
haller, varligin taninmasini ve baska var-
liklardan ayirt edilmesini saglayan zihni
ve itibari nitelikler ve durumlardir. Béy-
lece o ahval nazariyesini Allah'in sifatla-
rina uygulayarak kendi basina var ola-
mayan hallerin, Allah’in zatina ilave edil-
mis sifatlar sayllamayacagi icin tevhid
ilkesini zedelemeyecegini, zata baglh ola-
rak distinllebildikleri icin de ilaht sifat-
larin reddedilmis olmayacagini diistin-
mustlr. Ancak, Sehristani’'nin de belirt-
tigi gibi (Nihdyetii'l-ikdam, s. 148-149),
bu anlayisa gore ahvalin zihni mevcad
sayllmasi gerekKir.

Ehl-i slnnetle Mu'tezile arasinda
6nemli géris ayriliina yol acan ilahi si-
fatlar hakkinda, Ebl Hasim'in vasif ve
sifat kelimelerini kullanmaktan kacina-
rak bunlarin yerine tercih ettigi hal te-
rimi icin daha sonraki kaynaklarda, “bir
cevherin varlik ve yoklukla niteleneme-
yen musbet sifatlari” (Amidi, el-Miibin,
s. 121), “mevcad ile ma‘'ddm arasinda-
ki vasita” (Circani, I, 235), “mevcid ile
ma‘dim arasindaki orta terimin en &zel
vasfi” (lbn Kemal, vr. 1) gibi tarifler gec-
mektedir. Tehanevi de hali ayni sekilde
tarif etmistir (Kessaf, "hal" md.).



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

Haller sdyle ispat edilir: Insan akl,
bir varlign (cevher) mutlak olarak bil-
mekle onun bir sifatini bilmek arasinda
fark bulundugunu zaruri olarak idrak
eder. Clnku Kisi, mesela bir insani tani-
makla onun alim oldugunu, cevheri ta-
nimakla onun yer isgal ettigini ve araz-
lar tasidigini bilmis olmaz. Cevherin var-
li§in1 idrak ettikten sonra onun bir yer
kapladigini bilen kimse cevher hakkin-
da yeni bir bilgiye sahip oldugunu ka-
bul eder. Clinki biz cevherin yer kapla-
digini bilmeden de onun varligini disu-
nebiliriz. Bu durumda iki turld bilgiye
sahip olmaktayiz; cevherin varligi, cev-
herin yer kaplamasi. Buna gére ya bi-
rinci bilginin objesi ile ikincinin objesi-
nin ayni oldugunu, yahut da ikincinin
birinciye iladve edildigini kabul etmek
gerekir. Birinci sik yanhstir; ¢inkd her
akilll insanin cevherin mekan tuttugu-
nu bilmeden onun varligini disiinmesi
mumkin olduguna goére, ikinci bilgiyi
6grendigi anda daha once vakif olma-
digi yeni bir sey 6grendigi noktasinda
sipheye diismez. Meseld bir cevherin
yer tutma o&zelligi onun varligiyla ayni
olsaydi bu takdirde cevheri bilen kim-
senin ayni zamanda onun 0zelliklerini
de bilmis olmasi gerekirdi ki bu imkan-
sizdir. Bir seyin bir bakimdan bilindigi
diger bakimdan bilinmedigi, dolayisiyla
bu seyin farkli yonlerinin bulundugu du-
sUnlldigl stlirece hallerin inkar edilme-
si miimkin degildir. Stphe yok ki insan,
varliklarin bazi 6zelliklerde (hiikimlerde)
ortak, bazilarinda da farkli olduklarini
idrak eder ve ortak ozelliklerin farkl
Ozelliklerden baska seyler oldugunu bi-
lir. AKlin verdigi bu hiikiimler inkar edi-
lemez. Bu hiikiimler zatin kendisi olma-
dig1 gibi onun 6tesindeki arazlar da de-
gildir. Clink( arazin araza bagli olarak
var olmas! imkansizdir. Boylece bu hi-
kimlerin zatin halleri oldugu ortaya ¢i-
kar. Alimin alim olmasi zat olmanin éte-
sinde bir haldir, yani zattaki alimlik ha-
lidir. Kisaca “alim”den anlasilan sey zat-
tan anlasilandan baskadir. Kadir, hay,
miirid ve diger sifatlarda da durum ay-
nidir.

Allah Teéald'ya nisbet edilen bitln si-
fatlarin (hallerin) bagh bulundugu ve
onlara esas teskil eden bir halin mev-
cut oldugunu sdylemek gereklidir. Aksi
takdirde mevcudiyeti kabul edilen her
sifatin baglanacagi baska bir sifatin
bulunmasi icap eder ki bu tarz bir du-
siince bizi teselsiil*e gétiiriir. Su halde
Allah’in alimlik (alimiyyet), kadirlik (ka-

diriyyet), hayatiyet (hayyiyyet), muridlik
(miridiyyet) vb. sifatlari vardir (Sehrista-
ni, el-Milel, 1, 82 ; Ibn Hacib, vr. 79°).

EblG Hasim'in bu sekilde ortaya koy-
dugu ahval gérisu, kendisinden son-
ra Kadi Abdilcebbar (Serhu'l-Usali’l-ham-
se, s. 129), Bakillani, Cliveyni, Senasi gi-
bi bazi Mu'tezili, Siinni ve ayrica Ker-
rami keldmcilari tarafindan benimsene-
rek cesitli delillerle desteklenmis, buna
karsilik Mu‘tezile ve Ehl-i stinnet ke-
lamcilarinin cogunlugu tarafindan ten-
kit edilmistir. Sehristani, her ne kadar
Cliveyni'nin, ahval goérusiuni 6nceleri
benimsedigi halde sonralari vazgecerek
tenkide tabi tuttugunu sdyllyorsa da
(Nihayetti'l-ilkdam, s. 131) bu dogru ol-
masa gerektir. Clinkii Clveyni, es-Sd-
mil'de Ebl Hasim'in bazi gérislerini yer
yer tenkit etmekle birlikte (s. 629 vd.)
daha sonra yazdigi el-Irséd'da ahvali
benimsemis goérinmektedir (s. 81-83).
Onun, EbG Hasim'inkinden az ¢ok farkl
olan ahval goristnin huldsasi sudur:
Cevherlerdeki nitelikler ya bir hal, ya za-
tin kendisi, yahut da sadece bir isim ol-
malidir. Bunlardan son iki stk dogru de-
gildir. Cinki hal cevheri niteleyen bir si-
fat olduguna goére zatin kendisi olamaz.
Varlik ve yoklukla nitelenemez. Hal araz
da degildir, zira, mesela ilim arazi, alim-
lik halinin sebebidir. Eger hal arazin
kendisi olsaydi sebeple sonu¢ arasinda
bir fark kalmaz, sebep kendi kendinin
sonucu olurdu. Yani alimin &lim olmasi
ilmin kendisi olsaydy, ilim kendi kendini
gerektirmis olurdu. Oyle ise hal sadece
cevherin bir tavri, ondaki bir hikmin
ifadesidir. Varlikla nitelenen cevhere ila-
ve edilmis olan alim olma, kadir olma
gibi sifatlar ahval olarak kabul edilme-
lidir. Cliveyni, ahvale varlik-yokluk gibi
ontik nitelikler yiiklenemeyecegi konu-
sunda Ebld Hasim'e katilmakla birlikte
ahvalin mechul de malum da olmadi-
g1 konusunda ondan ayrilmistir. Clnki
haller cevherle araz arasinda bir vasita
oldugu ve zati nitelendirdigi icin biline-
bilir (es-Samil, s. 629-645; el-frsad, s. 81-
84). Ona gore EbG Hasim'in hali “ne ma-
lum ne mechul” diye nitelendirmesi, ce-
haleti bir cesit bilgi olarak kabul etme-
sinden dolay:dir.

Ahval iki kisma ayrilir: a) Sebebi olan
haller (el-ahvali’'l-muallele); bunlar cev-
herin zatina eklenen bir takim méanalar
dolayisiyla ortaya cikan hikimlerdir.
Hareket eden cisimde hareketlilik hali-
nin, alimde alimlik halinin bulunmasi
gibi. b) Sebebi olmayan haller (el-ahval
el-gayri'l-muallele); bunlarda zata ek-
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lenen herhangi bir mana sebebiyle ol-
maksizin onda bulunan hallerdir. Cev-
herin var olmasi, mekan tutmasi, cev-
herlik haline sahip olmasi, siyahta siyah-
lik halinin bulunmasi gibi. Ahvalin ikiye
ayrilisini, konu-yiiklem iliskisi distindle-
bilen biitlin hikimlerde yiiklemin konu-
nun icinde bulunup bulunmamasi sek-
linde anlamak mimkuindur.

Mu'tezile, Ehl-i stinnet ve Sia kelam-
cilarinin ¢ogu, ahval nazariyesini tenkit
ederek yanlisligint ortaya koymaya ca-
hismuglardir (irfan Abdiilhamid, s. 229).
Ahval goérisine ilk defa EbG Hasim'in
babasi Ebd Ali el-Clibbal ve Es'ari karsi
cikmustir. Ibn Sina da onu tenkit eden-
ler arasinda yer alir. Ona gbre kavram-
lar konusunda iki husus énemlidir: Kav-
ramin kulliligi ve muhtevasi. Kullilik siib-
jektif bir disincedir, muhteva ise ob-
jektif bir gerceklige sahiptir. Ebd Ha-
sim’in en blyilk hatasi bu ayirimi yap-
mayisidir. Sayet ayirim yapsaydi, bir cin-
siyet kavraminin, meseld rengin cinsi-
yetinin bir araz gibi veya bir hal gibi be-
yaz renginin cevherine eklenmedigini,
ikinci olarak da esyanin ve bizim idra-
kimizin bir hakikati oldugunun inkar
edilemeyecegini anlamis olacakti. Ahva-
li reddedenlere gére cevherin varlik ni-
teligi ile mahiyeti ayni seydir. Killflerin
ise haricte varligi yoktur, sirf zihni kav-
ramlardir. Ustelik aklin ilkelerine gére
-zihnen dahi olsa- bir sey ya vardir ya
yoktur, ya bilinir ya bilinmez. Akl iKi te-
rim arasinda U¢lncl bir terim kabul et-
mez. Aklin bu prensibi ahval gérisini
reddeder (Bagdadi, Usali'd-din, s. 92;
Razi, Muhassal, s. 61-62; Teftazani, I, 63).
Ahvale yapilan en gigli itirazlardan biri
de sudur: Birbirine bagl olarak var olan
arazlarin teskil ettigi teselstl yanlisin-
dan kacinmak gayesiyle gelistirilen bu
teorinin kendisi de teselsiile dismekte-
dir. Cink{ ahval fikri dogru ise her ha-
lin baska bir hale sahip olmas! zorunlu-
dur. Haller kendilerine ait ozellikler iti-
bariyle farkli, kulli tavsif bakimindan ise
aynidirlar. Buna gére cins olan hal bas-
ka bir halde nevidir. Bu da hallerin te-
selslile varmasini gerektirir. Bir cevhe-
rin mahiyetine dogrudan dahil olmayan
her belirleyici ézellik haldir. ilahi sifat-
lar ise Allah'in zatinda dogrudan mev-
cut degildir, Allah kavrami onlari ifade
etmez. Mesela Allah ilim degildir. Buna
gore ilahi sifatlar muallel hallerdendir.
Binaenaleyh alimlik hali Allah'in zatinda
mahiyetiyle degil ilim sebebi ile mual-
leldir. Oyle ise zaten kendisi bir hal olan
ilim, alimlik denen baska bir hali ortaya
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cikarir. Béylece teselsiilden kurtulmak
icin buitlin hallerin bagli bulundugu bir
halin varhigi ispat edilmis olur ki bu da
halin ne var ne yok oldugu géristine
ters diiser.

ister Sehristani'nin dedigi gibi (Niha-
yetit'l-ikdam, s. 159) Messai filozoflari-
nin tesiriyle olsun, ister M. Horten'in
kabul ettigi gibi (ZDMG, LXIlI, 303) oriji-
nal bir sekilde kendi bulusu olsun, Eba
Hasim el-Ciibbai'nin ahval teorisi islam
disince tarihinde killiler kavraminin
kapisini aralamis, ilahi sifatlar konu-
sunda nominalist bir anlayisi benimse-
yen ve sifatlari zihni gercekligi olmayan
sirf isimler olarak kabul eden Mu'tezile
ile Ehl-i sinnet'in sifat telakkisini uzlas-
tirmaya calismis, bdylece realist bir aki-
min baslangicini teskil etmistir. Ahva-
lin, mevcidla da ma‘dimla da vasiflan-
mayip zihni gercekligi bulunan kavram-
lar seklinde nitelenmesi ve biitlin hal-
leri Allah'in zatina baglayacak bir halin
istisna edilmesi durumunda Ehl-i sin-
net’in sifat anlayisindan bir farki olma-
digi sdylenebilir. Killiler bahsinde konu
ile yiklem, ilahi sifatlar probleminde Al-
lah'in z&t ile sifatlar arasindaki iliskile-
ri ele alip inceleyen bir nazariye gori-
nimiindeki ahval, kavramc bir felsefl
anlayisi desteklemis ve Ehl-i slinnet’le
Mu'tezile arasindaki kavram miicadele-
sini canli tutmustur.
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s. 45- 53; D. B. Macdonald, "Hal", /A, V/1, s.
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AHVAL-i SAHSIYYE
A P
Kisinin dogrudan sahsiyla ilgili
L hukuki haller anlaminda bir terim. N

Dogum, 6lim, ehliyet, velayet, vesa-
yet, evlenme, bosanma, nesep ve miras-
la ilgili haller kisinin sahsi ahvalini mey-
dana getirmektedir. Bunun disindaki hu-
Kuki durumlar ise yine sahisla ilgili bu-
lunmakla birlikte ayni ve mali yonleri da-
ha agir bastigindan ahval-i sahsiyye ice-
risinde degil, ahval-i ayniyye veya ma-
liyye adiyla ayri bir béliim icerisinde de-
gerlendirilmistir.

Ahval-i sahsiyye terimi ve sahsi hal-
ler-ayni ve mall haller ayirimi esas iti-
bariyle islam hukukunda mevcut degil-
dir. Bati hukukunun etkisiyle XIX. asir-
dan itibaren islam Ulkelerinde kullanil-
maya baslanmistir. Bati'da da bu ayirim
ilk defa yabancilara uygulanacak huku-
ki esaslarin belirlenmesi dolayisiyla ya-
pimistir. Daha sonra sadece devletler
hukuku bakimindan degdil medeni hu-
kuk bakimindan da bu ayirima énem ve-
rilmis- Roma-Cermen hukukuna dayali
Bati hukuk sistemlerinde medeni ka-
nunlarnn ilk kismi- genellikle sahis, aile
ve miras hukuku alt bdlimleri halinde
ahval-i sahsiyyeye (statut personnel) ay-
rilmistir. Ahval-i sahsiyye, terim olarak
[slam hukuku menseli olmamakla bir-
likte bugilin bu bdliim icerisinde yer alan
konular islam tlkesinde yasayan veya
gecici olarak bulunan gayri mislimler
(zimmiler-muste'minler) bakimindan fark-
Il miitalaa edilmistir. Ozellikle evlenme,
bosanma, nesep, nafaka ve miras ile ilgili
davalar gayri mislimlerin kendi hukuk-
larina gére ve cemaat mahkemelerinde
¢6zimlenmistir (bk. ZIMMI, MUSTE’MIN).

Ahvél-i sahsiyye teriminin ve buna
bagh sistematik ayiriminin islam tlkele-
rinde kullaniimasi, klasik ser‘iyye mah-
kemelerinin yani sira muhtelif isimler
altinda yeni mahkemelerin kurulmasiyla
baslamis ve bu tarihten itibaren ser'iy-
ye mahkemelerinin gérev alan! daha zi-
yade ahvél-i sahsiyye ile smirlandiril-
mustir. Nitekim Osmanl Devleti'nde ni-
zamiye mahkemeleri”nin kurulmasiyla
belli bir zaman dilimi icerisinde ser‘iyye
mahkemelerinin gérev alani ahval-i sah-
siyye ile sinirli tutulmustur. Ayni sekilde
Misir'da 1883'te Osmanlilar'daki niza-
miye mahkemelerinin karsiti olan el-me-
h&kimi'l-ehliyyenin kurulmasindan kisa
bir slire sonra 1897 tarihli bir nizam-
name ile ser'iyye mahkemelerinin gérev
alani ahval-i sahsiyyeye miinhasir kilin-

mistir. Yalmz hangi konularin ahval-i
sahsiyye icerisine girdigi hususu, zaman-
la bu davalara bakacak mahkemelerin
gbrev alanlarinin degismesiyle ilgili ola-
rak degisiklik géstermistir. Misir'da 6n-
ceki uygulamaya bir aciklik getiren 1934
tarihli Misir Temyiz Mahkemesi karariyla
sahis, aile ve miras hukuku konularinin
yani sira vakif ve hibenin de dini yéni
olan konular olmasi dolayisiyla ahval-i
sahsiyye kapsamina alinmasina karsilik,
1953 tarihli Suriye, 1957 tarihli Fas, 1959
tarihli Irak ve 1976 tarihli Urdiin ahval-i
sahsiyye kanunlari vakif ve hibeye yer
vermemis ve ahval-i sahsiyyeyi sadece
sahis, aile ve miras ile sinirll kilmistir.

Mahkeme teskilatlarindaki bu gdérev
ayirimindan sonra ahval-i sahsiyye ayri
bir ilim dalt olarak ele alinip incelenmeye
baslanmustir. Bu konudaki ilk eser Kadri
Pasa'nin el-Ahkémii’s-ser Tyye fi'l-ahva-
li’s-sahsiyye” adll eseridir. Kadri Pasa
Misir'da ser‘iyye mahkemelerinin gérev
alani olarak ahvél-i sahsiyyenin belirlen-
digi dénemlerde kaleme aldigi eserinde
baslica su konulara yer vermistir: Ev-
lenme, bosanma, nesep, nafaka, vesa-
yet, hacir, hibe, vasiyyet, miras. Daha
sonra bu konuda bircok kitap kaleme
alinmistir. Meselda M. Muhyiddin Abdul-
hamid, Muhammed EbG Zehre, Zekiy-
yluddin Sa‘ban, Abid el-Kubeysi ve Ab-
durrahman Tac'in eserleri bunlardandir.
Son zamanlarda bu adla anilan kitaplar,
daha cok aile hukuku alanina inhisar et-
mekte, ehliyet, vakif, miras, hibe gibi ko-
nular ise ayri kitaplarda islenmektedir.
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(Jlel)
Giineybati Iran’da

Hiizistan eyaletinin merkezi,

L _

ilk Islam kaynaklarinda Diiceyl deni-
len Karin nehrinin kiyisinda kurulmus
olan Ahvaz eski Elam Kralligi'nin basseh-
ri idi. Sasaniler’in ilk hiikiimdan I. Erde-



