AHZAB SURESI

den iman, egitim, ahlak ve hukuk te-
melleri Uzerine kurulu genis cerceveli
ve ileri bir toplum diizenine gegcisin ci-
hansiimul ilkelerini getiren Ahzab sare-
si, dokuz ana konuyu ele almaktadir.

1-8. ayetler kafir ve minafiklarin de-
dikodularina degil, Allah'tan gelen vah-
ye uymayl emreder. Cahiliye dénemine
ait olan zithar® ve evlat edinme adetle-
riyle soy Ustiinligi ve asdlet unvanlari-
ni ortadan Kaldirir. Tevhid inancina da-
yall yeni dlizende biitlin muslimanlarin
dost ve kardes olduklarini, birbirlerine
esit ve ayni haklara sahip bulunduklari-
ni anlatir. 9-20. ayetlerde mittefik kuv-
vetlerin (ahzab) Medine'ye hiicumu, sa-
vas karsisinda minafiklarla korkakla-
rin durumu, savastan kacmak icin ba-
hane uydurmalari, miminlerin bu sa-
vasla imtihan edilmeleri dile getirilmek-
tedir. 21-27. ayetlerde savas karsisinda
miminlerin tavri anlatilmakta, mina-
fiklarla korkaklarin aksine onlarin sa-
vastan dolayr yilginlik gdstermedikleri,
Hz. Peygamber'i érnek aidiklari, karsila-
rnindaki diisman birliklerini kendileri icin
bir imtihan saydiklari, bundan dolayi
iman ve teslimiyetlerinin arttidi, sonun-
da da Allah’'in vaad ettigi zafere ulas-
tiklani belirtiimektedir. Bu savasin en
6nemli sonucu, Medine ve cevresindeki
yahudi tehlikesinin ortadan kalkmis ol-
masidir. 28-34. ayetlerde Hz. Peygam-
ber'in érnek aile hayati ortaya konmak-
tadir. Hendek Gazvesi'nden sonra mus-
limanlarin iktisadi durumlan dizelip
de Peygamber hanmimlarinin bu refah-
tan nasiplerini almak istemeleri Uizerine
Ahzab siresinin 28-29. ayetleri nazil ol-
du ve sayet refaha yénelik isteklerinde
israr ederlerse Hz. Peygamber'in onla-
r1 bosayip istedikleri seyleri kendilerine
verecedi belirtildi. Fakat onlar peygam-
ber hanimi olarak kalmayi ve onun dile-
digi sekilde yasamay tercih ettiler. 35-
40. ayetlerde Hz. Peygamber’in aile ha-
yatinin dindarlik ve iffet temeli Gizerine
kuruldugunu gdésteren, ayni zamanda
mislimanlarda da bulunmasi istenen
on &zellige isaret edildikten sonra, onun
Zeyneb ile evlenmesi olay! ve bu evlilik-
ten elde edilen sonuglar anlatiimaktadir.
Buna gére azath bir kéle, Cahiliye dev-
rindeki uygulamanin aksine, soylu bir
kadini nikahlayabilecedi gibi miminler
de evlatliklarinin bosadigi kadinlarla ev-
lenebileceklerdir (ayrica bk. ZEYNEB bint
CAHS). 41-52. dyetlerde Allah't anma-
nin geregi belirtildikten sonra Hz. Pey-
gamber’in yalnizca iman ve ibadet ko-
nularinda degil, insanoglunun faaliyet
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alanina giren bitlin konularda &zellikle
aile hayatinda ve sosyal iliskilerde érnek
bir sahsiyete sahip olduguna isaret edil-
mektedir. 53-58. dyetlerde Hz. Peygam-
ber ve onun hanimlari karsisinda mi-
minlerin riayet etmesi gereken belli-bash
muaseret kaideleri zikredilmektedir. 59-
68. ayetlerde yalan haber yayan, iffet-
li kadinlari rahatsiz eden ve toplumun
huzurunu bozmaya calisan ahlaksiz, mu-
nafik, iftiraci ve bozgunculara karst mu-
minlerin uyanik bulunmalari ve tedbirli
olmalari tavsiye edilmekte, sézli edilen
bu kisilerin feci akibetleri anlatiimakta-
dir. 69-73. ayetlerde 6nce miminlerin
Hz. Masa'y1 tizen yahudilerle miinafikla-
ra benzememeleri emredilmektedir. Bu
kisim slre girisindeki dyetlerin bir ba-
kima tekrari ve tekidi mahiyetindedir.
Ancak orada sevgi ve din kardesligi aci-
sindan ele alinan iman, burada o sevgi
ve kardesligin canli ve miisahhas ifade-
si olan itaat ve disiplin acisindan deger-
lendirilmekte ve gérevierin yerine geti-
rilmesi sonucuna baglanmaktadir, itaat
dyetinden sonra emanet” dyetinin gel-
mesi, emre itaat etmenin emanete ria-
yet anlami tasidigini gdsterir. Sirenin
en son ayeti de ilk ayetiyle ilgilidir. Clin-
ki ilk ayet kafirlerle minafiklara uy-.
mamay! emretmekte, son ayet ise on-
larin Allah tarafindan azaba . ugratila-
caklarint bildirmektedir. Sare, mimin-
lerden giinah isleyenlerin tévbelerinin
kabul edilip bagislanacaklarini mijdele-
yerek sona ermektedir.
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Akrabalik iligkisiyle
birbirlerine baglanan fertlerin
bir araya getirdigi topluluk.

Aileyi teskil eden fertler devirlere, bol-
gelere, sosyal ve iktisadl yapiya goére de-
gismektedir. Genis aile, bir aile reisinin
baskanliginda es, cocuk, torun, gelin,
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damat, amca, dayi, hala ve teyzelerden
olusmaktadir. Ailenin ataerkil veya ana-
erkil olusuna gdére onu meydana getiren
fertler de degismektedir. Dar veya ce-
kirdek aile ise bir kari koca ile ¢ocuklar-
dan meydana gelmektedir. Ailedeki ha-
kimiyetin baba veya annede olusuna go-
re aileler ikiye ayrilmaktadir. Baba ha-
Kimiyetine dayanan, onun ¢ocuk ve ya-
kinlarini icine alan aileye ataerkKil (peder-
sahi-patriarcal), anne hakimiyetine daya-
nan, onun cocuk ve yakinlarinin teskil
ettigi aileye de anaerkil (madersahi-mat-,
riarcal) aile denir. Ataerkil aile daha yay- .
gin olmakla birlikte insan topluluklarin-
da her iki tip aileye de rastlanmaktadir.
Ayrica aile, eslerin sayisina gére de tek
eslilige (monogami) dayanan aile, cok es-
lilige (poligami) dayanan aile olmak Uze-
re ikiye ayrilmaktadir.

Islam’dan Onceki

Din ve Topluluklarda Aile.

1. Yahudilik’te. Yahudilik'te aile sadece
sosyal degil, ayn1 zamanda dini bir top-
luluktur. Atalar kiiltii* bir aile ibadeti-
dir. Geleneksel ibadeti muhafaza eden
ve onu yeni nesillere aktarma gorevini
Uistlenen aile ve onun reisi olan baba-
dir. ilk metinlere gére yahudilerin atala-
r1'(ibrahim, ishak, Ya'kib) kurban yerleri
hazirlamislar ve Tanri'ya kurban takdim
etmislerdir (Tekvin, 12/7 vd.; 13/18; 26/
25; 37/5). Ayn1 zamanda baba, bir aile
ibadeti olarak evde icra edilen fisih (pe-
sah) bayramina da baskanlk etmekte-
dir (Cikis, 12/1-51). Bu ylizden babanin
ruhani bir hiiviyeti vardir ve sinirsiz oto-
ritesi de buradan gelmektedir. Aile bag-
larini koparan kimse atalarinin himaye-
sinden mahrum olur. Evlenmeyerek aile-
nin ortadan kalkmasina sebep olan kim-
se ise sadece bir sosyal birimin degil, bir
kiiltiin yok olmasina da sebep olmakta-
dir. Bu ylzden Yahudilik'te bekar kal-
mak blytik giinahtir.

Yahudi ailesi esas itibariyle ataerkil
bir aile ise de en eski dénemlerde ana-
erkil ailenin var oldugu, sonra yerini ba-
banin Ustiinligine biraktigr sdylenebi-
lir. Ataerkil ailede, evlenen kadin koca-
sinin kabile veya klanina gecer. Akraba-
ik, kabile iliskisi ve miras erkege gore
belirlenir. Bu yiizden ailenin ve aile is-
minin devaminda erkek cocuklar énem-
li bir rol oynar. Yine bu aile yapisinin bir
geredi olarak kocanin karisi Uzerinde
blyiik bir hakimiyeti vardir. Bu hakimi-
yet ilk insanin karisinin (Havva) cennet-
teki itaatsizlii ve kocasini yaniltmasi
sebebiyledir (Tekvin, 3/ 16). Kitdb-1 Mu-
kaddes'teki bazi ifadeler kadinin evlen-
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me akdinde taraf degil, akdin konusu
oldugunu ortaya koymaktadir (Tekvin,
4/19;6/2;11/29;29/28; 34/8; Hakim-
ler, 1/12-13). ibranice baal kelimesi hem
“koca” hem de "mal sahibi" demektir.
Bu kokten tireyen fiil de "evlenmek”
ve “malik olmak” anlamlarina gelir. Bu,
Kocanin karisi Uzerindeki hakimiyetinin
mal sahibinin hakimiyetine benzedigi-
ni gdstermektedir. On emirde kadin ev,
kole, cariye, 6kiz ve esek ile birlikte ko-
canin mal varligt arasinda sayilmistir (Ci-
kis, 20/ 17). Bu anlayisin tabii bir sonu-
cu olarak kadinin miras hakki da yok-
tur; yalniz kendisine verilen hediyelere
sahip olur ve sadece kocasinin malik ol-
dudu hizmetci kolelerin efendisidir.

Ataerkil olan yahudi ailesi ayni za-
manda genis bir ailedir. Sadece kan ve
sihri hisimlari degil, kéle, cariye ve hiz-
metcileri de icine alir. Hz. Ya'kub'un aile-
si ogullarinu, karilarini, ogullarinin ogul-
larini, kizlarini, ogullarinin kizlarini ve
bitin zurriyetini icine almaktaydi (Tek-
vin, 46/5-7). Ailenin bu genis yapist Israil
toplumunun sosyal, dinf ve iktisadi ya-
pisiyla ilgili oldugu kadar, israilogulia-
r1 arasinda uygulanmis olan cok evlilik
(poligami) ile de yakindan ilgilidir. Cok
evliligin israilogullari'nda 6zellikle ilk do-
nemlerde yaygin bir uygulamasi vardir
(Il. Samuel, 5/13; 1. Krallar, 11/3). Bu-
nun sebepleri arasinda birinci esin ¢o-
cuk, dzellikle erkek cocuk dogurarnama-
s1, ¢ok evlilikle saglanan is glct ve yen-
geyle evlenme kurall (levirat) gdsterile-
bilir. Ailenin erkek ¢ocukla devam ede-
cedi anlayist, onun ailesi icinde dnem-
li bir yer tutmasina yol acmistir. Han-
na'nin, "Ey ordularin rabbi... cariyeni
unutmazsan ve cariyene erkek bir co-
cuk verirsen hayatinin bittn giinlerince
onu rabbe verecegim...” (I. Samuel, 1/11)
ve Rahel'in Ya'kub'a “Bana cocuklar ver,
yoksa 6lurim” (Tekvin, 30/ 1) seklindeki
niyazlar! da bunu dogrulamaktadir. Bu
sebeple oglu olmayan koca, ailesinin
sénmemesi icin ikinci veya tclincl defa
evlenir veya cariye istifras edebilir. Ba-
zan da bunu bizzat ¢ocugu olmayan bi-
rinci es saglamaktadir (Tekvin, 16/2; 30/
2, 9). Koca cocuksuz oélirse bu defa dul
esiyle kardesi evlenir ve dogacak ilk ogul,
6len kardesin ailesini devam ettirir (Tes-
niye, 25/5-6). Cok evlilik aileyi annenin
baskanliginda alt gruplara béler ve ade-
ta babanin baskanhgindaki ataerkil aile,
alt gruplarda anaerkil bir hale déniisur.
Bu sekilde alt gruplara ayrilma ilk dé-
nemlerde o 6lclide kesindir ki ayni kim-
senin farkli kadinlardan olan cocuklari
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birbirleriyle evlenebilirler (Tekvin, 20/12).
Fakat bu uygulama daha sonra yasak-
lanmistir (Levililer, 18/9-11). Burada su
hususu da belirtmek gerekir ki sosyo-
ekonomik sebeplerle fakir halk tabaka-
lart daha cok tek evlilikle yetinmisler-
dir. Olen kocanin kardesinin dul esle
evlenmesi kurali, bu kardes evli oldu-
gunda cok evliligi de beraberinde getir-
mistir. Cink{ bu evlilik 6len kocanin is-
minin ve ailesinin devam etmesi igin
gereklidir. Ayrica bunu yapmamak kar-
desin aile ocadinin sénmesine yol aca-
cagindan toplum buna siddetle karsi ci-
kacaktir (Tesniye, 25/5-10). Ayni zaman-
da bu uygulamada aile milkind koru-
ma ve dul esin mutlulugunu saglama
duiislincesi de vardir.

Yahudilik'te evlenme bir bakima en-
dogamik, bir bakima egzogamik bir ka-
rakter tasimaktadir. Genel bir kural ola-
rak var olan israilogullar disindan bigi-
siyle evlenmeme, icten evlenmenin (en-
dogami) genis bir uygulamasi olarak yo-
rumlanabilir. Ne var ki bu uygulamaya
da istisnalar getirilmistir. Babil sirgi-
ninden sonraki dénemde yahudilerin
HititT ve Ken'aniler'le evliliklerine rast-
lanmaktadir. Kitédb-1 Mukaddes bu ya-
banci evliliklerine isaret etmektedir (Ez-
ra, 10/2). Daha sonra bu tir evlilikler
yasaklanmustir (Ezra, 10/11). Bu endo-
gamik sinirlar icerisinde belli sayidaki
akrabalarla evienmeme kurali da dis-
tan evlenmeyi (egzogami) olusturmak-
tadir. Evlenme sirasinda kadinin aile-
sine bir para veya mal verilir (mohar).
Baslangicta bunun tizerinde evienen ka-
dinin hicbir hakki yoktu. Sonralari aileye
verilen para ve mal bizzat evienen kadi-
na ddenen bir hediyeye dénlismusttir.

Yahudilik'te bosanma mesri bir olay
kabul edilmektedir (Tesniye, 24/1). An-
cak yahudi hukuk ekolleri arasinda bo-
sanma sebepleri konusunda gorus bir-
ligi yoktur. Genel olarak bosanmalara
yahudi toplulugunda sikca basvuruldu-
gu ve bu konuda asiriliga kacildigi gé-
rilmektedir.

2. Hiristiyanhk’ta: Hiristiyan aile yapi-
st yahudi ailesinden cok farkl degildir.
Esasen incil'de de belirtildigi gibi Hz.
Isa énceki seriatlari lagvetmek icin de-
gil, tamamlamak icin gelmistir (Matta,
5/ 17). Bu bakimdan burada Hiristiyan-
lik'taki aileden bahsedilirken sadece Ya-
hudilik'ten farkl olan noktalar Gzerinde
durulacakiir.

Hiristiyanlik aileyi sosyal veya medeni
bir kurumn olarak degil, tamamen dini
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bir kurum olarak kabul etmektedir. Bu
bir dlclide Yahudilik'teki maddeci an-
layisa bir tepkidir. Hz. Isd'ya gére aile
fertleri arasindaki iliski insanla Allah
arasindaki iliskinin bir aynasi ve insanin
ruhi-méanevi alandaki gelismesinin vaz-
gecilmez bir unsurudur.

Yahudilik'te oldugu gibi Hiristiyanlik'-
ta da aile kocanin hakimiyetine daya-
nan bir ailedir. {s8 Mesih Kilisenin ba-
st oldugu gibi erkek de ailenin basidr.
Hatta kadin kocasina, rabbine tabi oldu-
§gu gibi tabi olacaktir (Efesoslulara Mek-
tup, 5/22-23). Bundan dolayi onun erke-
gi Uzerinde herhangi bir sekilde haki-
miyet kurmasi kabul edilemez. Bu di-
stince, kaynagini Hz. Adem ile Havva'dan
almaktadir. Zira énce Adem, sonra Hav-
va yaratilmistir. Bir diger husus da Hav-
va Adem'i aldatip suca sevketmistir (Ti-
moteos'a Birinci Mektup, 2/ 12-14). O hal-
de erkegin kendisini aldatip suc isleme-
sine sebep olan kadinin hakimiyeti alti-
na girmesi diisiinilemez. Biitlin bunla-
ra ragmen Hiristiyanlik'ta kadin, Yahu-
dilik'te oldugu gibi kocasinin ddeta miii-
kiyeti altindaki bir mal da degildir.

Aileyi meydana getiren evlilie Hiris-
tiyanlik'ta o olclide kutsi bir mahiyet
verilmistir ki evlenmekle kart kocanin
tek bir beden haline geldigi ve artik ay-
rilmalarinin mimkin olmadid! sonucu-
na varilmistir (Markos, 10/8-12). Buna
gobre bosanip baskaslyla evlenen es zi-
na etmis olmaktadir (Matta, 19/9; Luka,
16/18). Clinkld énceki evliligi hentiz de-
vam etmektedir. Her ne kadar bu ya-
sak Yahudilik'teki bosanmalarin asirili-
gina bir tepki olarak ortaya cikmissa
da bosanmay! butiniyle reddettigi icin
bu defa da bir baska asiriliga sebebiyet
vermistir. Hiristiyan diinyasinda yasa-
nan cesitli sosyal calkantilarin bir sebe-
bi de bu yasak olmalidir. Zira bu durum
bir taraftan kilise disindaki evlenme ve
bosanmalara yol acmis, Kilisede bosa-
nip ikinci defa evlenemeyenler bunu ki-
lise disinda yapma yoluna gitmislerdir.
Diger taraftan bu usuliin henuz uygula-
maya girmedigi dénémlerde birbirlerin-
den ayrilma imkani bulamayan ciftler
bu evliliklerini istemeyerek kagit Gzerin-
de muhafaza etmisler, evlilik disi mes-
rd olmayan iliskiler icerisine girmisler-
dir. Bu sebeple Bati diinyasinda ahlaki
problemlerin ve cézlilmelerin temelinde
Hiristiyanlik'taki bu bosanma yasaginin
bulundugunu ileri stirmek miumkuandur.

Yahudiligin aksine hiristiyan ailesinin
tek evli (monogam) oldugu séylenebilir.
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Ne var ki bu da kesin degildir. Hiristi-
yanlidin ilk dénemlerinde hicbir konsil
birden cok kadinla evlenmeye karsi ¢ik-
mamistir. Nitekim Charlemagne cok ev-
liligi sadece papazlara yasaklamisti. Lu-
ter bigamiyi (iki eslilik) tasvip eder. Ba-
z1 hiristiyan mezhepleri de cok evliligi
kabul etmektedir. Hatta Anabaptistler
1531'de cok evliligi tavsiye ettiler. Mor-
monlar da cok evliligi ilahi bir miiesse-
se olarak kabul etmektedirler. Diger hi-
ristiyanlar arasinda ¢ok kadinla evlen-
me yasa@ sonraki ddnemlerde basla-
mistir.

3. Romalilar’da. Roma toplumunda aile
dini, iktisadi ve sosyal bir birimdir. Ro-
ma’'da aile biri genis digeri dar olmak
Uzere iki gruba ayrilir. Genis méanada
aile mlsterek bir atadan erkek evlatlar
yoluyla gelen biittin fertleri icine alir.
Aile reisinin 6limiinden sonra erkek
evlatlarin meydana getirdigi birimler
de dar manada aileyi olustururlar. Bu
sebeple Roma ailesi agnatik bir ailedir
(asabe ailesi). Bu tur ailede genel bir kan
hisimligi degil, sadece erkek vasitasiyla
saglanan kan hisimligt énemlidir. Erkek
yakinlarin disindaki akrabalari da icine
alan daha genis kapsamli kan hisimligi-
nin manevi ve sosyal bir degeri olmakia
birlikte, 6zellikle miras ve veldyet hakki
bakimindan hukuki bir degeri yoktur.
Kadin evienmekle babasinin ailesiyle ilis-
kisini keser ve kocasinin ailesine dahil
olur.

Roma'da aile ataerkil bir ailedir. Bi-
tlin giic ve yetki aile reisinde (pater fa-
milias) toplanmustir. Bir anlamda “pater
familias” ailenin reisi, hadkimi ve rahibi-
dir. Cocuklari Uzerinde 6zellikle ilk d&-
nemlerde onlari 6ldiirmeye, baskalarina
satmaya kadar varan genis yetkileri var-
di. Bu durumda cocuklarin yari kéle bir
statuye sahip olduklarini séylemek yan-
lis olmaz. Aile reisinin bu yetkileri son-
radan azaltlmistir. Kadin evlenmekle
aile reisinin veya kocanin veldyet ve ve-
sayeti altina girmektedir. Ailede erkek
cocuklarin terbiye ve egitimi babanin,
kiz ¢ocuklarinki ise annenin sorumlulu-
gu altindadir.

Ailenin icerisinde yasadidi evin Ro-
ma'da dini ve hukuki bir dokunulmazli-
g1 vardir. Oraya sidinan zorla cikarila-
maz. Evde bulunan kimseyi zorla cikarip
mahkeme 6nlne gdtliren kimse mes-
kene tecaviizde bulunmus olur. Roma
ailesinde evlathk kurumu vardir. Bu,
ozellikle oglu olmayan kimselerin aile-
nin ve aile kiltinin devam etmesi icin
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basvurduklart bir kurumdur. Bilindigi
kadariyla Roma'da tek evlilik esastir;
cok evlilik uygulamasina rastlanmaz.

4. Araplar’da. Cahiliye devri Arapla-
rI'nda ailenin mustakil bir varligr oldu-
gunu sdylemek gugctir. Gercekteb men-
subu bulundugu kabilenin bir parcasi-
dir. Zira bu toplumda bir ailenin Uyesi
olmaktan cok bir kabilenin Uyesi olmak
deger tasimaktadir. Kabile adeta blyik
bir aile gibidir. 0 donemde aile koca, es
veya esler, cocuklar ve kélelerden olus-
maktaydi. Akrabalik iliskisi erkek akra-
balar (asabe®) yoluyla kurulur. Bu yé-
niyle eski Arap ailesi ataerkil bir aile-
dir. Gerci bazi sosyologlar Arap toplu-
munun ilk dénemlerde anaerkil bir aile
yapisina sahip oldugunu sdylemekte ve
Beni Rukayye, Beni Becile gibi kabile
isimlerinin bunlarin bir anneden tire-
mis olduklarinin isareti sayildigin ileri
stirmektedirler. Bunun gibi, Arapca aile

veya Kkabile anlaminda kullanilan batn

kelimesinin de belli bir dénemde Arap
ailesinin anadan geldigini ortaya koy-
dudu iddia edilmistir. Ne var ki bilinen
en eski dénemlerden itibaren Araplar'da
ataerkil bir aile yapisinin var oldugu gé-
rilmektedir. Ad, Semid, Beni Mudar,
Bent Hasim, Kureys gibi kabile isimleri-
nin cogu da bu kabilelerin misterek bir
atadan geldigini gdstermektedir. Eski
Arap toplumunda erkek kadindan dai-
ma daha énemlidir. Zira o, kadinin ak-
sine alelade bir fert degil, bir savasci
olarak ailenin ve kabilenin glic kaynagdi-
dir. Bu ylzden asabe iliskisi aile ve ka-
bile baglarinin temelini teskil eder. Yi-
ne bu ylzden kiz cocuguna sahip olmak
utanilacak bir seydir. Hatta bazi kabile-
lerde kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga
gdmiildigli bilinmektedir. Bunda aclik
Korkusunun da etkisi vardir. Bdyle bir
durumda ailenin en degersiz ferdi feda
edilerek bu tehlike savusturulmaya ca-
listlir.

Bu dénemde evlilik herhangi bir sekil
sartina veya merasime tabi degildir. Yi-
ne de velime (diuglin yemegi) genel bir
uygulama olarak gérinmektedir. Cok
evlilik on ese kadar uygulanabilmekte-
dir. Bunun yant sira nikahsiz yasama,
streli nikadh (nikah-1 muvakkat, nikah-1
mit'a), esleri karsilikli degistirme (ni-
kah-1 bedel) veya asil bir erkekten ¢ocuk
sahibi olmak icin esi ona sunma ve co-
cuk olana kadar ona yanasmama (ni-
kah-1 istibda") gibi muhtelif evlenme se-
Killerinin de var oldugu goérilmektedir.
Uvey anneyle evienme seklindeki nikdh-i

makt da o dénem Arap toplumunda var
olan bir uygulamadir. Bu nikahta ilk sz
sahibi olarak bliylik ogul, babasinin 61i-
minden sonra {vey annesiyle evlenebil-
mekte ve bunun icin Gvey annenin riza-
si gerekmemektedir. Blylk oglun bdy-
le bir istekte bulunmamasi halinde di-
Jer ogullar ve asabe akrabalar belirli bir
sirayla bu hakka sahip olabilirler.

Evlilik daha ziyade kabile icerisinde
olmaktadir (endogami); yabanci bir ka-
dinla evlenmek hos karsillanmaz. Kiz ¢o-
cuklarinin amca odgullariyla evlenmeleri
ozellikle tesvik edilmistir. Amca kizi s6-
zU bu dénemde ayni zamanda es anla-
mina gelmektedir.

Veldyet hakki asabe akrabalara ta-
ninmistir; annenin cocuklar Uzerinde
bdyle bir hakki yoktur. Velinin velayeti
altindaki kimseler Uzerinde Roma hu-
kukunda aile reisinin sahip oldugu hak-
lara benzer genis hak ve yetkileri var-
dir; vell veldyeti altindaki cocugu sata-
bilir, rehin verebilir, miras ve himaye-
den mahrum edebilir ve hatta 6ldlrebi-
lir. Kiz ¢cocuklarint 6ldirme hakkina sa-
hip olmalari bu. dénemde velinin yetki-
lerinin genisligini géstermektedir. Buna
gdre Arap toplumunda da kadin ve co-
cuklarin bu dénemdeki statiileri kole-
den ¢ok farkll degildir. Bunlarin miras
haklarinin clmamasi da bu tesbiti dog-
rulamaktadir. Eski Arap ailesinde evlat-
Ik kurumu vardir ve evlatlik iliskisi bir
evlilik engeli teskil etmektedir. Ayrica
evlathigin evlat edinenin mallarl Gzerin-
de miras hakki da bulunmaktadir.

5. Tiirkler’de. Eski Turk ailesinin de
cagdasi bircok toplumdaki gibi ataerkil
bir yapida oldugu gérilmektedir. Yalniz
bu ataerkil aile yapisi yahudilerde veya
Roma toplumunda oldugu gibi aile rei-
sine genis yetkiler veren, es ve cocukla-
r1 ddeta bir miilkiyet iliskisiyle babaya
baglayan bir aile degildir. ilk zamanlar-
da gdcebe ve genellikle savascl bir top-
lum olmanin geredi olarak erkegin aile
ve toplum icerisindeki yeri kadina gére
daha 6nemlidir. Hatta Yakut Turkleri
gibi anaerkil bir aile yapisinin goruldu-
gu ve akrabalik iliskisinin ana vasitasiy-
la kuruldugu boylarda bile ailenin reisi
kadin degil erkektir. Fakat artik bu er-
kek baba degil annenin kardesi olan da-
yidir. Akrabalik iliskilerinin baba kana-
liyla kuruldugu ve bu sebeple ataerkil
denilen eski Turk ailesine bazi arastiri-
cilar babanin yetkilerinin diger ataerkil
ailelerdeki kadar genis olmamasini g6z
onine alarak pedersaht dedil, pederi ai-
le ismini vermektedirler (bk. /TA, 1, 186).
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Evlenme sirasinda Yahudilie benzer
bir uygulama ile evlenecek erkek tara-
findan kadinin ailesine kalin adiyla be-
lirli bir para veya mal verilir. Bu neza-
keten verilen bir hediye, kizin yetistiril-
mesi ve egitim masraflarina bir istirak
ve hatta kizin satis bedeli olarak de-
gisik sekillerde degerlendirilmistir. Kal-
ni bir satis bedeli olarak yorumlamak
zordur. Clnku eski Tirk toplumunda
kadinin cagdas toplumlara gore sahip
oldugu mevki onun evlenme sirasinda
bir mal gibi alinip satiimasina engeldir.
Erkek tarafindan kadinin ailesine éde-
nen kalin, kadinin kusurlu oldugu bo-
sanmalarda erkek tarafina iade edilmek
zorundadir.

Fazla yaygin olmamakla birlikte ¢ok
evlilik uygulamasinin eski Tirk toplu-
munda var oldugu ve buna 6zellikle zen-
gin tacirler arasinda rastlandigi bilin-
mektedir. Ayni sekilde babanin veya
agabeyin 6liminden sonra Uvey anne
veya yengeyle evlenme kural belirli bir
yayginliga sahiptir. Dul esin ve cocukla-
rinin aile icerisinde kalarak bakim ve
g6zetimlerinin daha iyi saglanmasi, mi-
rasin aile disina cikmamasi ve bunlar
kadar 6nemli olmasa da aile icerisinde
kalan esin, yeni kocasiyla birlikte eski
kocasinin ruhuna da hizmet edebilecegi
inanci bu uygulamada rol oynamistir.

islam’da Aile. islam’da aile Hiristiyan-
lik'ta oldugu gibi tamamen dini bir ku-
rum degilse bile yine de bu birlige bu-
yiik énem verilmis ve insanlarin aile kur-
malari muhtelif dyet ve hadislerle tes-
vik edilmistir. Clinki aile hem Kkisinin
huzur buldugu bir ortam, hem neslin
devami icin bir vesile, hem de Kisiyi din-
ce gunah sayilan cesitli kétuliiklerden
alikoyan bir vasitadir. “icinizden kendi-
leriyle huzura kavusacaginiz esler yara-
tip aranizda muhabbet ve rahmet var
etmesi O'nun varliinin belgelerinden-
dir. Bunda disilinen insanlar icin ders-
ler vardir” (er-Ram 30/21; ayrica bk. en-
Nahl 16/72; en-Nur 24/32). “Nikdh be-
nim stnnetimdendir. Kim benim stnne-
timi uygulamazsa benden degildir. Ev-
leniniz, ben diger Ummetlere karsi si-
zin ¢oklugunuzia iftihar ederim...” (ibn
Mace, "Nikah", 1; ayrica bk. Miftahu kii-
nuzi's-siinne, "nikdh" md.). Bunun yani
sira islam hukukgulari evlenmenin dinf
hikminun cesitli durumlara gére farz,
siinnet, mubah, mekruh ve haram ol-
dugunu belirtmislerdir.

Bircok toplumlarda oldugu gibi Islam
aile yapisi da ataerkildir. Fakat bu aile
Yahudilik'te, Roma ve eski Arap toplu-

munda var olanlardan farkl bir yapida-
dir. Aile reisinin onu meydana getiren
fertler Uzerindeki yetkisi dncekilere nis-
betle son derece sinirlidir. Mesela bir
aile reisi olarak babanin ¢ocuklarinin sa-
hislari ve mal varliklari Gzerinde onlarin
yarariyla sinirli bir veldyet hakki vardir.
Cocuklarini satmak-veya onlarin hayat
ve 6limleriyle ilgili bir karar vermek yet-
kileri yoktur (genis bilgi icin bk. VELAYET).
Buna bagl olarak eski Arap toplumun-
da yaygin olan kiz ¢ocuklarini éldiirme
adeti yasaklanmistir (el-isra 17/31; el-
En'am 6/ 151). Kocanin karisi Uzerindeki
yetkileri de aile birligini devam ettirme
esasina yoneliktir ve bununla sinirldir.
Genel olarak islam'in kadina bakisi, Hi-
ristiyanhgm Hz. Adem'in cennetten ci-
karilisini Hz. Havva'ya ve onun sahsin-
da bitin kadinliga yiikleyen anlayisin-
dan cok farkhidir. Kur'an-1 Kerim'in acik
ifadesine gére Hz. Adem'i aldatan ve
onun cennetten cikmasina sebep olan
esi Havwva degil seytandir (bk. el-Bakara
2/36; el-A'raf 7/20). Hatta bazi ayetler-
de suc sadece Adem'e yiiklenmistir (bk.
Taha 20/115). O halde islam’'da kadin
ilk glnahin vebalini tasimamaktadir.
Din ve cemiyet nazarindaki durumu da
buna gére sekillenmektedir. O, kocasi
karsisinda bagimsiz bir Kisilige sahip
oldugu gibi iktisadi bakimdan da ba-
gimsizdir; islam hukukundaki tek ka-
nuni mal rejimi olan mal ayriiginin tabii
sonucu olarak kart ve kocanin mal var-
liklari birbirinden ayridir; hakim gériise
gbre kadin kendi mal varlidinda diledi-
gi gibi tasarruf edebilir. Bunun icin ko-
casinin rizasina muhtac degildir. Ayri-
ca kadin erkekler gibi mirasa ehildir.
Bu mallar {izerinde de kocasinin bir mi-
dahalesi 56z konusu degildir. Zaten Is-
léam hukuku bakimindan kadin ve erkek
esas itibariyle esittir. Nitekim bir hadis-
te kadinlar erkeklerin miilkiyetinde olan
bir mal olarak degil, ayni haklara sa-
hip kimseler olarak takdim edilmekte-
dir (bk. EbG Davad, “Taharet", 94; Tirmi-
zZi, "Taharet", 82; Darimi, “Vudd’", 76;
Miisned, V1, 256, 377). Ayni sekilde, kadin
olma kisinin ehliyeti Uzerinde de olum-
suz bir etki yapmaz; tam ehliyetli sayil-
mak icin kiside bulunmasi gereken nite-
likler bakimindan kadin ve erkek ayni
durumdadir (bk. EHLIYET). Ne var ki er-
kegin cemiyet hayatinda yiiklenmis ol-
dugu agir yikler onun hak ve yetki ba-
kimindan kadina kars! nisbi bir Ustiin-
lige sahip olmasint gerekli kilmistir. Ni-
tekim bir ayet-i kerimede, “Erkeklerin
kadinlar Uzerinde, kadinlarin da erkek-
ler izerinde haklar vardir. Yalniz erkek-

SIMENY ANSIKLOPEDISI 2. CILT

AILE

ler icin onlar lizerinde bir derece vardir”
buyurulmaktadir (el-Bakara 2/228: ayri-
ca bk. en-Nisa 4 / 34).

islam belli bir dereceye kadar kan, siit
ve sihri hisimlarla evlenme yasagi ko-
yarak (bk. en-Nisa 4/23) esas itibariy-
le bir aile egzogamisi uygulamistir (bk.
MUHARREMAT). Bunun yaninda kadinla-
rin sadece misliman erkeklerle, erkek-
lerinse yabanci olarak yalnizca Ehl-i ki-
tap olan yahudi ve hiristiyanlarla evle-
nebilmeleri kurali karsisinda ¢ok genis
anlamda bir icten evlenmenin (endoga-
mi) var oldugu sdylenebilir. Esasen mus-
liman toplumlarin bircogunda &zellikle
Araplar'da daha dar anlamda bir icten
evlenme vakiasinin var oldugu gorul-
mektedir. Mislimanlarin azinlikta ya-
sadigi Ulkelerde endogami daha dar bir
cercevede uygulanmaktadir. Buna mu-
kabil bazi Tirk boylarinda 6zellikle Kir-
gizlar'da ¢ok genis bir yakin akraba gru-
buyla evlenememe anlaminda bir dis-
tan evlenme kuralinin var oldugu goérl-
mektedir. isldam ailesinde ivey anne ve-
ya yengeyle evienme uygulamasi da ya-
saklanmistir (bk. en-Nisa 4/19). Yalniz
agabeyin 6liminden sonra kiclk kar-
desin yengeyle ancak onun rizasiyla ve
gecerli bir nikdh akdi ile evlenmesinde
bir beis yoktur. Uvey anneyle ise hangi
sekil altinda olursa olsun evilenme ya-
saktir (bk. en-Nisa 4/22).

Evlenme sirasinda erkek kadina me-
hir adiyla belirli bir para veya mal éder
veya 6deme borcu altina girer. isim ola-
rak mebhir islam éncesi Arap toplumun-
da aynen, Yahudilik'te benzer sekilde
(mohar) var ise de mabhiyetleri farklidir.
islam hukukunda mehir evlenecek ka-
dinin ailesine degil, bizzat kendisine ve-
rilir ve kadin diger mallarinda oldugu
gibi onda da diledigi gibi tasarrufta bu-
lunur. Bu durum &denen mehrin satis
bedeli, nikdhin da bir satis akdi oldugu
iddialarini ¢lirtitmektedir. Bir kimsenin
bir akde hem taraf olup satis bedelini
almasi, hem de akde konu olmasi mim-
kiin degildir. Gercekte mehrin amact ka-
dina iktisadi bir giic kazandirma ve bo-
sanmanin suistimal edilmesini 6nlemek-
tir. Ozellikle bosanmalara sikca basvu-
ruldugu dénem ve bélgelerde ylksek
tutulan ve ¢ogu kere bosanma aninda
6denmesi kararlastirilan mehrin bu ne-
vi sebepsiz bosanmalara énemli dl¢lide
engel oldugu bir gercektir (bk. MEHIR).

islam’'da aile esas itibariyle tek evlilik
(monogami) Uzerine kurulmustur. Fa-
kat belirli durumlarda kocanin dérde
kadar evienmesine izin verilmistir. An-
cak bunun bir emir degil, belirli sartlar-
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la basvurulan bir ruhsat oldugu unutul-
mamalidir. Boyle bir evlilie izin veren
Nisa sdresinin 3. ayetinin devaminda:
“...sayet adaleti gézetmekten korkarsa-
niz o zaman bir tane ile veya cariyenizle
yetinin. Dodru yoldan ayrilmamak icin
bu daha elveriglidir” buyrularak tek ev-
lilik tesvik edilmistir (genis bilgi icin bk.
COK EVLILIK). Uygulamada musliman
toplumlarin genellikle tek evliligi tercih
ettikleri, bazi zengin kimselerin ve ta-
rimla ugrasanlarin ¢ok evlilige belirli 61-
clide basvurduklari gérilmektedir.

islam ailesinde evlatlik kurumuna yer
verilmemis, bu suni bir iliski olarak ka-
bul edilmistir. Kimsesiz cocuklarin baki-

lip buyttilmesi bitin mislimanlara

ve bu arada isiam devletine yiklenen
din-hukuki bir gérev olmakla birlikte,
bir kimseyi himayesine alanla o kisi ara-
sinda evlenme engeli dogacak, tek veya
¢ift tarafli bir miras iliskisi kurulacak
sekilde bir akrabalik baginin dogdugu
kabul edilmemistir (bk. el-Ahzab 33/4-5).
Esasen cok evliligin var oldugu toplum-
larda hukuken izin verilse bile evlatlik
kurumuna uygulamada pek rastlanma-
digi, cocugu olmayanlarin eviatlik yeri-
ne bir ikinci evliligi tercih ettikleri sos-
yal bir vakiadir.

[slam dini belirli sartlarla aile birligi-
nin bozulmasina misaade etmistir. Bo-
sanma konusunda kabul edilen sistem,
bosanmay! yozlastiran yahudi uyguia-
masiyla onu asla kabul etmeyen hiris-
tiyan tatbikati arasinda yer alan orta
bir yol gdrinimindedir. Hz. Peygam-
ber’in eslerin birbirlerine iyi davranma-
lar1 ve aile birligini devam ettirmeleri
hakkinda cesitli emir ve tavsiyeleri var-
dir (bk. Miftahu kiinozi's-siinne, "nikah"
md.). Birbirleriyle uyusamayan eslerin
en son basvuracaklari ¢cézim sekli bo-
sanmadir. Bundan Once uyusmazhdin
esler arasinda cozilmesi, bu mimkin
olmazsa iki tarafin ailelerinden secile-
cek birer hakeme havale edilmesi (bk.
en-Nisa 4/35) basvurulacak usullerden-
dir. Eger bunlar bir fayda vermezse son
care olarak bosanmaya izin verilmekte-
dir. Ne var ki bu izinle birlikte bosanma
yine de hos gorilmemistir. Bir hadis-i
serifte, “Allah'in helal kildiklarinin en k-
tlsli bosanmadir” buyrulmustur (Ebd
Davad, “Talak", 3). Ozellikle sebepsiz bo-
sanmalar hicbir sekilde hos karsilanma-
mistir. Bununla beraber artik bir arada
bulunmasina imkén kalmayan eslerin ge-
nel olarak bosanma haklari kabul edil-
mistir. Hiristiyaniik'ta oldudu gibi eslerin
evlenmekle artik ayrilmaz bir biitiin tes-
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kil ettikleri anlayisi ve dolayisiyla aile bir-
liginin her durumda devaminin isten-
mesi lizumsuz bir ifrat kabul edilmistir.

Bosanma konusunda kocanin kadina
nisbetle daha genis bir serbestlik ice-
risinde bulundugu gérilmektedir. Bu,
bosanmanin mali batin kilfetinin ko-
canin omuzlarinda olusu ve kocayi bo-
sanma Kararindan 6nce dikkatli olmaya
itecegi disincesine dayanmaktadir. Ay-
ni zamanda erkegdin kadin kadar hissi
olmamasi ve bosanma hakkini genellik-
le suistimal etmeyecedi anlayisi da bu
hususta rol oynamistir. Nitekim koca-
nin sahip oldugu bu bosanma serbesti-
si ayni dlclide tatbikata yansimamistir.
Bunda kocanin yiiklenecedi mall kiilfe-
tin yani sira dinin sebepsiz bosanmay!
hos gérmemesi de bliyik 6lciide mies-
sir olmustur. Kadin bosanma konusun-
da daha sinirli bir yetkiye sahiptir. O
ancak kocasiyla anlasarak (muhalaa) ve-
ya belirli sebeplerin varliginda bir mah-
keme Kkarariyla (tefrik) bosanabilir. Aile
birliginin devami sirasinda oldugu gibi
bu birligin bozulmasindan sonra da kari
kocanin, 6zellikle kocanin cocukiari Gize-
rinde belirli sorumluluklari devam et-
mektedir (ayrica bk. TALAK).

Aile Hukuku. Ailenin hukuki yapis! ve
bu iliskiden dogan hak ve borgclar, fik-
hin miindkehat béliminde ele alinmis
ve islenmistir. Klasik fikih kitaplarinda,
konular ibadat, muamelat ve ukubat
ana bolimleri icinde incelenmistir. Mu-
nékehat bu sistematik icerisinde genel
olarak ibadat ve muamelat arasinda yer
alir. Bu aile hukukunun hem ibadetlerle
hem de mudmelatia olan yakin iliskisi
sebebiyledir. Bu bakimdan bazi hukuk-
cular onu ibadat, bazilari muamelat bo-
limune dahil ederler. Mindkehdt da
baslica iki ana bélime ayrilir: Nikdh ve
talak. Nikah bélimiinde evlenme akdi,
bununla ilgili sartlar, evlenme engelleri
ile mehir ve nafaka gibi evlenmenin do-
gurdugu sonuclar; taldk béliminde ise
bosanma, bosanma cesitleri, sonuclari,
iddet, nafaka gibi konular islenir. Ne-
sep, sut emzirme (radd), cocugun ba-
kim ve terbiyesi (hadéne) ile akrabalik
nafakasi gibi konular da yine miinéke-
hat béliminde incelenmektedir.

Cagdas istam hukukculan aile huku-
kunu bugiin “ahval-i sahsiyye” bashg:
aitinda ele almaktadiriar. Kadri Pasa
(el-Ahkamii's-ser iyye ft ahvali's-sahsiyye,
Kahire, ts.), EbG Zehre (el-Ahvalii's-sah-
siyye, Kahire 1369/ 1950), Abdurrahman
Tac (Ahkami'lahvali's-sahsiyye fi's-seri‘a-
ti'l-Islamiyye, Kahire 1955) ve Zekiyyiddin
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Saban'in (el-Ahkamii'sser‘iyye fi'llahva-
li's-sahsiyye, Beyrut 1978) eserleri bu sa-
hadaki calismalarin en dikkate deger
drneklerindendir.
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Medine’nin giineyinde yer alan ve
Medine hareminin sinirlarindan
0 birini teskil eden dag.

Mekke gibi Medine'nin de bir harem"i
vardir ve bu saha Ziilhuleyfe yakinlarin-
daki Air (Ayr: =) dagiyla Uhud dag ve
Kicik Sevr dagi arasinda kalan bdlge-
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