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Mutasavwif - sair,
Naksibendi seyhi.
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Erzurum'un Hasankale (Pasinler) il-
cesinin Kindig1 kéyiinde doddu. Babasi
Hoca Huseyin Efendi’den tahsil gordi.
Babasindan icézet aldiktan sonra Erzu-
rum’da taninmig bazi alimlerin dersleri-
ni takip etti. 1891 yilinda Hasankale'nin
Sivasli Camii'ne imam tayin edildi. Ayni
yil babastyla birlikte Bitlis'e giderek Nak-
sibendi seyhi Muhammed Pir-i Kuifrevi'-
ye intisap etti. Riyazetini tamamladik-
tan sonra Pir-i Kiifrevi'nin halifesi ola-
rak Hasankale'ye déndii. Bir siire bura-
daki goérevine devam etti, daha sonra
Erzurum'un Dinarkum kdéylne giderek
imamlik yaptl. 12 Subat 1916'da Rus-
lar'in Erzurum cevresini isgale baslama-
si1 Uzerine babasiyla birlikte Erzurum’a
geldi.

Rus istildsi slresince Tercan’'in Yavi
kéylinde imamlik yapti. Ruslar'in ¢ekil-
meye baslamalari ve Ermeniler’in kat-
liama girismeleri Uzerine Yavi ve kom-
su kdylerden topladid: altmis Kisilik bir
mifrezeyle Ermeniler'e karsi koydu.
Oyuklu kéyu yakinlarinda Ruslar'a ait
blyuk bir silah deposunu ele gecirdi.
Daha sonra Haydari Bogazi'ndaki Zergi-
de koylinde Tirk ordusuna katildi ve
ordu ile birlikte Erzurum’a girdi (12 Mart
1918). Ayni giin babasi sehid distu.

Erzurum’un Kurtulusundan sonra tek-
rar Hasankale'ye déndii. Kendisine tek-
lif edilen Hasankale muftiliga gérevini
kabul etmeyerek Hasankale'ye bagh Al-
var kdyu halkinin istedi lzerine oraya
yerlesti. Halk arasinda “Alvar imami” ve
“Efe hazretleri” unvaniyla tanindi. Bir
Naksibendi-Halidi seyhi olarak 1939'a
kadar bu kéyde, bu tarihten sonra da
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Erzurum’da bélge halkini irsad ile mes-
gul oldu. 12 Mart 1956'da vefat etti. Ce-
nazesi Alvar kéyine gétiirilerek oraya
defnedildi.

Arapca, Farsca ve Tirkee siirler ya-
zan Alvarli Muhammed Lutfi Efendi'nin
siirleri 6liminden sonra oglu Seyfed-
din Mazlumoglu tarafindan derlenerek
Huldsatii'l-hakayik adiyla yayimlanmis-
tir (istanbul 1974). Bu divanda cesitli na-
zim sekilleriyle sylenen 700’0 askin siir
mevcuttur. Hece vezni ve olduk¢a sade
bir Tiirk¢e'nin kullanildigi bu siirlerden
bazilari da bestelenmistir.
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“Bir kullamimda
sozliikk anlamina uygun olarak
biitiin fertleri istisnasiz bir sekilde
kapsayan lafiz” ménasina

usl-i fikih terimi.
[ el

Usulciiler islam hukukunun iki asil
kaynagi olan Kur’an ve Siinnet’in lafiz-
larini dil kurallar yéniinden etraflica in-
celemis ve metodolojik tasniflere tabi
tutmuslardir. Bu tasniflerden biri de s6-
ziin vaz' (morfolojik yapi, sézlik anlami
ve kullanimi) yéniinden kapsami dikka-
te alinarak yapilanidir. Buna gére Kur'an
ve Slinnet’in lafizlar1 am, hés, miisterek
ve miievvel olmak Uzere dérde ayrilir.
Ancak Sadrisseria ve onu takip eden
Hanefi alimler, ictihadin bir sonucu ol-
mas! sebebiyle mievveli bu tasnifin di-
sinda tutmuslardir.

Am lafiz, lugat olarak kapsamina gi-
ren butln fertleri herhangi bir ayirim
ve 6zel anlatim olmaksizin icine alir. Bir
lafzin am olusunu o dilin kaideleri belir-
ledidi icin Kur'an ve Slnnet'in lafizlar-
nin umumilik ifade etmesi de Arapca’-
nin morfolojik ve gramatik yapisi ile ya-
kindan ilgilidir. Buna gére, basinda kil
(her) ve cemi (biitiin) kelimeleri veya cins
ifade eden 1am-1 ta'rif bulunan lafizlar,
cins isimleri, izéfetle marife olan tekil-
ler, sorular, ism-i mevsuller, sart isimle-
ri, olumsuz ciimledeki belirsiz (nekre) ke-
limeler ve benzerleri Arap dilinde umu-

st [T MENY] ANSIKLOPEDISI 2. CILT

milik ifade ederler. Mesela “Allah alis-
verisi heldl, ribdyr haram kild1" (el-Baka-
ra 2/275) ayetindeki “alisveris” (el-bey’)
kelimesi biitin alisveris ¢esitlerini igcine
alir.

Am lafzin kullanihg itibariyle icine al-
digi fertlerden bir kisminin disarida tu-
tulmasina, yani stimuliinin daraltiima-
sina tahsis denir. Kur'an ve Siinnet’teki
bazi hikilmlerin, bilhassa Allah'in zat
ve sifatlari ve iman esaslari ile ilgili la-
fizlarin umum ifade ettidi aciktir. An-
cak bazi lafizlar am olsa da kendileriyle
6zel bir grup kastedilir. Mesela haccin
insanlara farz oldugunu bildiren ayet-
teki (Al-i imran 3/97) “insanlar” lafz ile
sadece bununla miikellef olan kimsele-
rin kastedildigi hususunda ihtilaf yok-
tur. Asil tartisma konusu, kendisi ile
umum mu husus mu kastedildigine da-
ir bir delil bulunmayan mutlak am la-
fizlarin delalet alaninin ne oldugu me-
selesidir.

Tahsis edildigine dair bir delil olma-
dikca am lafzin bitln fertlerine delalet
etmesi esas olmakla birlikte bu delale-
tin kuvvet derecesi ihtilaf konusu ol-
mustur. Mitekellimdn usulcllerin ¢o-
gunluguna goére am lafzin delaleti esas
olarak zannidir. Clinki pek azi hari¢ tu-
tulursa Kur’'an ve Siinnet'in am lafizlari
ekseriya tahsis edilmistir. Bu bakimdan
tahsis kuvvetli bir ihtimaldir. Hanefiler
ile diger bazi muitekellimln usulcilere
gobre ise tahsis edilmedigi middetce am
lafzin delaleti katidir. Tahsis edilme ih-
timali delile dayanmadigindan bdyle bir
intimalle am lafzi gercek manasindan
uzaklastirmak dogru degildir. Bunun icin
de ammin delaleti baslangicta katidir.
Ancak tahsisten sonra geri kalan fert-
lerine delaleti zannf olur.

Bu inhtilafin tabii neticesi olarak mu-
tekellimdnden olan usulciilerin cogunlu-
guna gore Kur'an'in am ifadeleri haber-i
vahid ve kiyas gibi zanni delillerle bas-
tan tahsis edilebilir. Nitekim Kur'an'in
umum ifade eden bir¢ok ayeti ahad ha-
berle ve kiyasla tahsis edilmistir. Bu ara-
da Malikiler, Kur'an'in am lafizlarini tah-
sis i¢cin, ahad haberi kiyas veya Medine
halkinin amelinin (amel-i ehl-i Medine®)
desteklemesi sartini ileri stirerler. Ha-
nefiler'e gore ise am lafzin delaleti kati
oldugu icin baslangicta ahad haber ve
kiyasla tahsis edilmez. Ancak denk bir
delille yani kati bir delille tahsis edilebi-
lir. Fakat am lafiz bir defa tahsis edilin-
ce artik geri kalan fertlerine delaleti zan-
ni olacagindan, daha sonra @had haber
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ve Kiyasla da tahsis edilebilir. Cogunlu-
gun delil olarak aldigi érneklerde ise
Kur'an'in am lafz1 ya 6nce baska kati bir
delille tahsis edildikten sonra ahad ha-
berle tekrar tahsis edilmis veya bu ha-
disler mutevatir yahut meshur hadis ol-
dugu icin tahsis mumkiin olmustur.

Lafzin umumi olusunu sebebin hususi
olmasl engellemez. Bu bakimdan mun-
ferit olaylar icin néazil veya varit olmus
am lafizlar da umum ifade ederler.

islam hukukunun ferT meselelerinde
gérilen ihtilaflarin bir¢ogu, am uzerin-
deki metodolojik farkliliklardan kaynak-
lanmistir.

BIBLIYOGRAFYA :

Serahsi, el-Usal, I, 124, 125; Clveyni, el-Bur-
han (ngr. Abdiilazim ed-Dib), Katar 1399, I,
318 vd.; Gazzali, el-Miistasfa, I, 32 vd.; Amidi,
el-if_lkém, Kahire 1387/1968, II, 181 vd.; ib-
ni'l-Hacib, Muhtasarti’l-minteha, Bulak 1316-
17, 1, 99; Zencani, Tahricii'l-fira® “ale’l-usal
(ngr. Muhammed Edib Salih), Beyrut 1402/
1982, s. 326 vd.; Habbazi, el-Mugni, s. 99; Ne-
sefl, Kesfii'l-esrar “ale’l-Menar, Beyrut 1406/
1986, |, 22; Sibki, el-lbhac fi serhi’-Minhac
(ngr. Sa'ban Muhammed Ismail), Kahire 1401-
1402 /1981-82, 1, 80 vd.; Sadriisseria, et-Tavzih
(et-Telvih iginde), Kahire 1377 /1957 — Bey-
rut, ts. (Dart'l-Kitibi'l-imiyye), I, 32 vd.; Emir
Badisah, Teysirii't-Tahrir, Kahire 1350-51/1932,
I, 185 vd.; Muhammed b. Nizdmeddin el-En-
sari, Fevatihu'r-rahamat (el-Miistasfa i¢inde),
[, 255 vd.

ALi BARDAKOGLU

r 1

AMA
(o))
Mutasavviflarin
vahidiyyet veya ahadiyyet hazretlerini

(mertebe) ifade etmek icin kullandiklar
L bir tasavvuf terimi. N

“Korluk ve yiksek bulut” manasina ge-
len ama, bir tasavvuf terimi haline gel-
meden once, kainatin yaratilisini izah
eden bazi hadislerde kullanilmistir. Ri-
vayete gore Ebd Rezin, “Allah alemi ya-
ratmadan evvel neredeydi?” diye sor-
dugunda Hz. Peygamber, “Altinda (istiin-
de hava bulunmayan bir amada idi" ce-
vabini vermistir (bk. Tirmizi, “Tefsir", 12;
Miisned, 1V, 11). Hadisin ravisi Yezid b.
Héran, “Bu ifadeyle, O vardi, O'nunla
birlikte hicbir sey yoktu, manasi kaste-
dilmistir” demektedir. Diger bir hadis
medli de sdyledir: “Allah halki zulmette
yaratmistir” (Tirmizi, “fméan", 18; Miisned,
1, 176). ibni'l-Arabi bu hadiste gecen
zulmet kelimesinin ama kelimesiyle ay-
ni anlama geldigini sdyler. Kur'an-1 Ke-
rim'de de (bk. ez-Zumer 39/ 6) insanla-
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rin annelerinin karinlarinda birbirini ta-
Kip eden U¢ “karanlik merhalede” yara-
tildigindan bahsedilmistir. ibnii'l-Arabf'-
ye gdre bitiin bunlar yaratilisin yokluk-
tan meydana geldigini, Allah'in zati sifa-
tinin nur, masivanin asli sifatinin ise “ka-
ranlik” ve “kérlik” oldugunu, ilaht isigin
karanligi aydinlatmasi sonucunda varli-
gin vicut buldugunu belirtmektedir.

ilk stfiler tarafindan kullanilmayan
ama kelimesi bilhassa ibnii'l-Arabi’de
bir tasavvuf ve felsefe terimi haline gel-
migtir. Ona goére Allah'in vahidiyyeti (bir-
lik) ile ahadiyyeti (teklik) birbirinden fark-
lidir. Hakkinda higbir bilgimiz bulunma-
yan Allah'in z&tina ve kiinhiine ahadiy-
yet®, isim ve sifat tecellilerine vahidiy-
yet® denir. ibniy'l-Arabi Fusiisii‘l-hikem'-
de Had ismindeki ahadiyyeti izah eder-
ken zat-1 barinin mutlak surette “gayb”
olusuna ama ismini verir ve Allah’in mut-
lak gayb oldugunu belirtir. Buna gére
zat-1 ilahinin bilinmez, taninmaz hiiviye-
tine ama denilir. Feyz-i akdes de ayni
manaya gelir. Amada masiva yoktur. Za-
1 ululuk perdesiyle érttiigl icin amaya
“celal hicabi1” denilmistir. Diger taraftan
ibni’l-Arabi ilk mazhar*a ve Hak ile
halk arasindaki berzah®a yani vahidiy-
yet mertebesine de ama adini vermek-
te ve bu berzahta miimkin"lerin sifat
ve isimlerle vasiflandiklarini séylemek-
tedir. Bulut, sema ile arz arasinda bir
perde olup ikisini birbirinden ayirir. Ama
ise “esma-i ahadiyyet semasi” ile “cok-
luk ve yaratilmislik arzi” arasinda bir
perdedir. Fakat umumiyetle vahidiyyet
hazretine degil ahadiyyet hazretine, ya-
ni zatin belirsiz, mutlak gayb mertebe-
sine ama denilmistir. Ote yandan ama
terimi eski iran dinlerindeki “nur-zul-
met” dualizmini de hatirlatmaktadir.
Yaratmanin karanlikta beliren bir 1sik
seklinde baslamasi, esyanin bu isiktan
aldigi pay nisbetinde gercek ve saf ma-
nada varlik kazandigi inanci, “Allah’in,
semavatin ve arzin nuru” oldugundan
bahseden ayetle de (bk. en-Nar 24 /35)
izah edilmistir.

Abdiilkerim el-Cili'ye gére amd, “ha-
kikati'l-hakaik” ve “zat-1 mahz” merte-
besidir; onda Hak-halk ikiligi ve ayirimi

- yoktur. Ahadiyyette oldugu gibi amada

da isim ve sifatlarin zuhdru bahis ko-
nusu degildir. Fakat yine de ama aha-
diyyete mukabildir. Zatin zata olan mi-
tedl tecellisine ahadiyyet, zatin mutlak
batin olusuna ama denilir. ilkinde zati-
ahadi zuhdr (agiklik), ikincisinde zati-
amai butdn (gizlilik) bahis konusudur.

A'MA

Biri saf tecelli®, digeri sirf istitar®dir.
iste bu sebeple ahadiyyetle ama birbiri-
nin karsitidir. Clinkl biri zatin kendisi-
ne olan miteal tecellisini, digeri zatin
mutlak gayb olusunu ifade etmektedir.
Aslinda zat-1 bari kendine asikar veya
gizli (zahir-batin, mitecelli-mistetir) olmak-
tan miinezzehtir. Bu ifadeler sadece bir
manay! zihne yaklastirmak ve kavran-
masini saglamak icin Kkullaniimaktadir.
Zat-1 bari mutlak ve miteal gibi kayrt-
lardan bile miinezzeh olarak hicbir ka-
yit ve sarta bagl olmaksizin vardir ve
ezelden ebede daima tecelli etmektedir.
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Gozleri gérmeyen, kér ;
mecazen gercedi anlamayan,

hidayete ermemis kisi.
L 3 S Kig N

Sozllkte, “iki gdzl kér olmak suretiy-
le gorme Kkabiliyetini butiintyle yitirmis
bulunan kisi” manasina gelen ve “basi-
retsiz, dusiincesiz, cahil” gibi mecazi an-
lamlari da olan (bk. Lisanii’l-‘Arab, "a“ma"
md.) a'méa kelimesi Kur'an'da ¢ogu
manevi, bir kismi da maddi koérlik anla-
minda olmak Uzere on (¢ defa tekil, yine
bu son anlamda on defa da cogul sek-
linde (umy, amin, amin = (g « oms ¢ (2F)
(bk. en-Neml 27/66; el-A'raf 7/64; ez-
Zuhruf 43 /40) gecer. Bundan baska, hep-
si de “manevi korlik, kalp gézinin kor-
1Ggi, basiretsizlik, hakikat karsisinda il-
gisizlik ve inatcilik, sapiklik, Allah’'in hi-
dayet ve rahmetinden mahrumiyet” gi-
bi manalarda olmak Uzere iki defa mas-
dar (el-amd = 4! ) seklinde (bk. Fussilet
41/ 117, 44), sekiz defa da ¢ekimli fiil ka-
liplarinda (bk. el-En‘'am 6/104; el-Ma-
ide 5/71; el-Hac 22/46) kullanilmistir.
A'ma, hadislerde daha c¢ok korler hak-
kindaki hikimlerle ilgili olarak séz ko-
nusu edilir ve “habibeteyn”, “kerime-
teyn” (iki sevgili, iki degerli sey) diye ani-
lan gézlerin kér olmasi halinde sabre-
denlere verilecek miikafat anlatilir; kor-
lere karsi kotl davrananlar da kinanir
(bk. Miisned, 1, 217, 309; 111, 144; V, 258).
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