AHLAK

O ISLAM FELSEFESI. islam filozof-
larinin ahlékla ilgili gorusleri, genellikle
“felsefi ahlak” bashgr altinda ele alin-
makta ve incelenmektedir. Tam anla-
miyla Farabi'nin eserlerinde sistemli bir
yapiya kavusan Islam felsefesinin ana
programi, Yunan felsefesinden alinan
bazi fikirlerle islam inanc sistemi ara-
sinda, fikir seviyesinde bir terkibe ulas-
maya yonelmistir. Ayni durum ahlak il-
mi icin de s6z konusu olmustur. Eski
Yunan filozoflarinin ahlaki terimlerle il-
gili 6nemli tarif ve tasniflerini benimse-
yen Islam filozoflari, temeli Kur'an ve
Stinnet'e dayali Isldam ahlakin séz ko-
nusu tarif ve tasniflerden faydanarak
sistemli bir sekilde aciklamaya calis-
muslardir. Bu bakimdan islam’da felsefi
ahlak tamamen miustakil bir ilmi saha
olarak gérilemez. Aslinda burada gecen
“felsefl” tabirini biraz genis tutar ve onu
“ahlék hakkinda rasyonel, tutarl, su-
mullli ve sistemli bir disinme ameliye-
si” seklinde anlarsak, felsefi ahlak sa-
hasina bazi kelamcilarin, mutasavvifla-
rin, adab, siyaset, nasihat ve irsad ko-
nularinda yazilar kaleme almis olan ba-
z1 mielliflerin eserlerini de dahil etme-
miz gerekir (yk. bk.). Ancak burada ko-
nuya daha dar bir acidan bakilacak ve
ozellikleri biraz sonra ayrintili bir sekil-
de ele alinacak olan eserler tartisma
konusu edilecektir.

islam filozoflari, hulk veya hulukun
cogulu olan ahlaki, “nefiste yerlesik olan
yatkinliklar" seklinde tarif etmislerdir.
Bu yatkinliklar sayesinde “fiiller, nefis-
ten her hangi bir fikri ve iradi giglige
hacet kalmaksizin sadir olur”. Eger bu
yatkinliklar iyi olursa nefisten “fazilet-
ler”, k6t olursa “reziletler” sadir olur.
iste ahlakin temel vazifesi nefis hak-
kinda bilgiler vermek ve nefsi kendisin-
den faziletli fiiller sadir olacak sekilde
terbiye etmektir. Biraz sonra gériilece-
gi gibi, Islam filozoflar ahldki “ruhani
bir tababet” olarak kabul etmislerdir.
Sadece nazari ahlakin degil, ahlak egiti-
minin de onlarin programlarinda yer al-
masinin sebebi budur.

Filozoflar, felsefeyi genellikle nazari
ve ameli olmak Uzere ikiye ayirirlar. Bi-
rincisi daha cok insanin bilgileriyle, ikin-
cisi ise faaliyetleriyle ilgilidir. Birincisin-
de basarili olmak bizi nazari kemale,
ikincisinde basarili olmak ise ameli ke-
male géturar. Her ikisinin ayni sahista
toplanmasi, tam ve hakiki saadetin ger-
ceklesmesi anlamina gelir.
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Ameli felsefe veya hikmetin ¢ ana
konusu vardir: Ahlak, tedbirii'l-menazil
ve siydsetl'l-mudun. Birincisi ferdin na-
sil kemale erecegini ele alir; ikincisi ah-
laki aile cercevesi icinde distnur; tglin-
clisll ise sehirlerin veya Ulkenin ahlakl
ve faziletli yénetimini konu edinir. Bu
Ucld ayinmi hemen hemen butin islam
filozoflarinin eserlerinde bulmak mim-
kindir; fakat bu aymrim, 6zellikle Ta-
si'den sonra ahldk hakkinda yazilmis
felsefi Kitaplarin tG¢ ana bolimind mey-
dana getirmistir.

[slam'da ahlak felsefesinin biitiin yén-
leriyle ele alinmasi ciltleri dolduracak bir
konudur. Burada onun 6nce tarihi sey-
rine -daha ziyade baslica miuellifler ve
eserler dikkate alinarak-, sonra da ana
problemlerine bir g6z atmakla yetinmek
mecburiyeti vardir.

A. Tarihce.

1. islam'da felsefi ahldkin Yunan ci-
kisli kaynaklarini tam olarak tesbit et-
mek, mevcut bilgiler 1siginda mumkin
degildir. Ancak su kadarini séyleyebiliriz
ki Yunan filozoflarinin ahlak konusunda
yazmis olduklari eserlerin ve bunlar tze-
rine daha sonraki dénemlerde kaleme
alinmis olan serhlerin énemli bir kismi
cok erken bir tarihte Arapca'ya cevril-
misti. Misliman filozoflar Eflatun'un
basta Cumhuriyet'i olmak uzere diya-
loglarinin énemli bir kismini inceleme
imkan! bulmuslardi. Aristo'nun meshur
Nikomakhos Ahldki'ni ishak b. Huneyn
on bir kisma ayrilmis olarak Arapca'ya
terciime etti. Ayni mitercimin eserle il-
gili bir serhi de terciime ettigi bilinmek-
tedir. Farabi bu eserin 6zellikle giris kis-
mi Uzerine bir serh yazdi. Daha sonra
ibn Rlsd de Aristo'nun Ahldk"1 {izerine
orta boy bir serh kaleme aldi. Bu so-
nuncu eserin buglin sadece Latince ve
ibranice tercimelerine sahibiz.

Taninmis tip alimi ve filozof Galen'in
(Calinls) Fi'l-ahldk" (bu eseri bugiin sa-
dece Arapca terclmesiyle tanimaktayiz)
ve insanin kendi faziletlerini nasil kes-
fedecegine dair bir risalesi islam filo-
zoflar1 Gizerinde oldukca etkili oldu. On-
larin ahldk konusuna ruhani bir taba-
bet seklinde bakmalari daha ziyade Ga-
len'in tesiriyle olsa gerektir. Stphesiz
bu konuda dayandiklart bir diger kay-
nak da inancsiziig, ikiylzIGliga vb. bir
cesit “kalbl maraz” sayan Kur'an-1 Ke-
rim'dir. Yine Aristo'ya atfedilen ve as-
linda ona ait olmayan iki eser de mus-
luman filozoflara tesir etti. Bunlardan
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ilki Fezd ’ilii'n-nefs, ikincisi ise Teolo-
ji'dir (Esolocya). Bu sonuncu eser, as-
linda, Yeni Eflatunculugun blylk sis-
temcisi Plotinus’'un Enneads'inin (Do-
kuzlar) dortten altiya kadar olan bd-
limlerini ihtiva etmekteydi. S6z konusu
eser ahlakin metafizige baglanmasinda
ve mistik bir karakter kazanmasinda
birinci derecede rol oynadi.

2. Hakiki manada ilk islam filozofu
olan Kindf ahlakla ilgili olarak cok sayi-
da risale kaleme almissa da ne yazik ki
bu eserlerin ¢cogu bugiine kadar bulu-
namamistir. Kindi'nin ahléka dair go-
ruslerini risalelerinin muhtelif yerlerine
serpistirilmis malumattan, el-Hile Ii-
def‘i'l-ahzdn adli risdlesinden ve Sicis-
tani'nin Miintehabii sivdnil-hikme'sin-
de yer alan iktibaslardan 6grenmekte-
yiz. Onun Fil-ahldk ve et-Tibbit-rihd-
ni adl iki kayip eserinden sz edilmek-
tedir. Oyle gériintyor ki ibn Miskeveyh
ve Gazzall birinci eserden haberdar idi-
ler. EbG Bekir Muhammed b. Zekeriyya
er-Razi'nin de ikinci eserin bashigmni ta-
slyan bir ahlék eseri kaleme almasi ol-
dukca dikkat cekicidir.

Kindr'nin el-Hile li-def‘il-ahzdn'i
hacmi kiiclKk bir eser olmasina ragmen
cok etkili oldu. Hiuznin mahiyeti, se-
bepleri ve giderilmesinin careleri gibi
konulari ele alan eserde Islami tesirle-
rin yani sira Eflatuncu, Aristocu, Stoacl
ve Yeni Eflatuncu tesirleri de farkli nis-
betlerde bulabilmekteyiz. Eser Amiri,
ibn Miskeveyh ve Tasi gibi ahlak filo-
zoflari Uzerinde etkili oldu.

3. EbQ0 Bekir er-Razi, yirmi kisa bo-
limden meydana gelen et-Tibbii'r-ri-
hdni'yi yazdi. Eserde Aristocu unsurla-
ra degil de Eflatun’a agirlik verildigi an-
lasilmakta, ayrica Galen'in tesirleri acik-
ca gorililmektedir. Burada Razi 6fke, kiz-
gilik, kiskanclik, a¢ gozlulik vb. nefsi
kétlliklere bir tabip mahareti ile yak-
lasmakta ve bunlardan kurtulma yolla-
rin1 6gretmektedir. Kindi'nin adi gecen
eseri gibi et-Tibbii'T-riithdni de psikolo-
Jjik-felsefi tlirden bir eserdir. Ayrica, Ra-
Zi'nin itidali tavsiye eden ve méanevi haz-
lara yer veren felsefi hayat tarzi ile ilgili
es-Siretii'l-felsefiyye adll eseri de ge-
nis anlamda ahlakla ilgili olarak go6ru-
lebilir. Diger bir¢ok islam filozofundan
farkll olarak Razi géruslerini dini me-
tinlerle takviye cihetine gitmez. Stphe-
siz bu, onun vahiy karsisinda takindigi
menfi tavirdan ileri gelmektedir.

4. Felsefenin 6teki alanlarinda oldugu
gibi ahladk sahasinda da sistemlesme
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Farabi sayesinde mimkin olmustur.
Psikolojiyi ahlaka, ahlaki siyasete ve ni-
hayet faal akil vasitasiyla siyaseti me-
tafizije en tutarll bir sekilde baglayan
Farabi'dir. O, oncelikle Eflatun’'un go-
rusleri ile Aristo'nunkKileri, ikinci basa-
makta ise felsefenin gérusleri ile dinin
gorusleri arasinda bir telif ve terkibe
gitmeye calismistir. et-Tenbih “ald sebi-
li's-sa “dde ve Tahsilii's-sa “dde’si dog-
rudan dogruya ahlakla ilgilidir. Ayrica
el-Medinetii'l-fazila ve es-Siydsetii’l-
medeniyye adll eserlerinin son kisim-
lar1 da siyaset cercevesi icinde ele alin-
mis ahlak konulariyla, 6zellikle de haz
ve saadet konulariyla ilgilidir.

Kindi ve Razi'den farkli olarak Farabi
nefsin manevi hastaliklarindan nasil te-
davi edilecegi meselesi Uzerinde pek
durmaz. Onu asll ilgilendiren konu, “he-
yalani” seviyede bulunan insan aklinin
“bilfiil akil" durumuna gecmesi ve “mus-
tefad akil" dizeyinde hakikatleri bilme
glctune kavustuktan sonra faal akil ile
birleserek (ittisal*) en ylice mutlulugu
(es-sa‘@detii'l-kusvd) kazanmasi vb. cok
daha sumulli felsefi bir hayat progra-
mudir.

Farabi'nin fazilet ve saadetle ilgili go-
risleri biitiin islam filozoflar1 tizerinde,
ittisal fikri ise ibn Sina, ibn Bacce, ibn
Tufeyl ve ayrica bazi bakimlardan mu-
tasavviflar izerinde etkili olmustur.

5. Farabi ile ibn Sina arasinda gecen
siire, Islam'da felsef kiiltliriin miinev-
ver kesime hizla yayildig: bir dénemdir.
iste bu dénemde yasayan filozoflardan
biri de Ebi'l-Hasan el-Amirf'dir. Onun
ahlék ve siyaset konusunda yazmis ol-
dugu Kitdbii's-Sa “dde ve'l-is“ad, sis-
tematik ve didaktik bir kompozisyona
sahip olmamakla birlikte, ahlak felsefe-
sinin 6nemli kaynaklarindan birini tes-
kil eder. Eser, musliman filozoflarin
Ozellikle ne gibi konularla mesgul ol-
duklarini, hangi isim ve kaynaklara da-
yandiklarini géstermesi bakimindan bir
bilgi hazinesidir. Oyle gériiniyor ki Ami-
ri, Kindi'den ibn Miskeveyh'e kadar uza-
nan bir ahlak felsefesi anlayisi zincirinin
6nemli bir halkasini olusturmaktadir.

6. ibn Sina, selefleri ve halefleri ka-
dar ahlak konusu Uzerinde durmamis-
tir. Mesela felsefenin her alanina yer
veren es-Sifd’da ahlak icin ayrilmis ézel
bir bélim yoktur. Buna ragmen onun
ahlakla ilgili séyledikleri bir araya geti-
rildiginde bir fikir verecek 6l¢clide malu-
mat elde edilebilir. ibn Sind'nin ahlak
ve saadet ile ilgili iKi risalesi vardir. Fa-

kat o, esas konusu olan nefis ve nefsin
bekasl meselesine temas ettigi her yer-
de ahlaki kemal Uzerinde de durmus-
tur. Ayrica, ibn Sind'nin Risdle fi'l- “ask,
Risdletii't-tayr ve Hay b. Yakzdn gibi
tasavvufl denebilecek riséleleri de nef-
sin ylce mertebelere nasil ¢iktigini ve
sonunda melike (Allah) nasil ulastiginin
hikayesini felsefl bir roman Usldbu icin-
de dile getirdigi icin dolayli olarak fel-
sefi ahlakla ilgili sayilir. ibn Sina'nin bu
tiirden yazilari, ézellikle ispanyali miis-
liman filozoflar Uzerinde ve tasavvuf
sahasinda tesirli olmustur.

7. Felsefi ahlakin tarihcesini anlatir-
ken ihvan-1 Safa'nin Resd’il'ini gbz ar-
di etmek elbette mimkin degildir. Re-
sd’il'de yer alan ahlak anlayisi, denebi-
lir ki islam aleminde nazari seviyede
gerceklestirilen en eklektik anlayistir.
Bu anlayis, yan yana getirilmis ytzlerce
fikirden olusmaktadir. Resd’il'de Isla-
mi kaynaklarin yani sira Eski Yunan fel-
sefesinin, Yeni Eflatunculugun, Pisagor-
culugun, Hint felsefesinin, Yahudilik ve
Hiristiyanligin tesirleri agikca gorilmek-
tedir. Onlarin insan-1 kamili soy itibariy-
le Dogu iranl, imanda Arap, egitimde
Babilli, takvada hiristiyan, sirlara va-
kif olmada Hintli, ilim ve hikmette Yu-
nanli'dir (Resa’il, Il, 376). Ihvan-1 Safa'-
nin ahlédk anlayisl, daha ziyade, genel
Sunni Kitlenin disinda kalan gruplar ile
israk felsefesinin ahlak anlayisi (izerin-
de etkili olmustur. Oyle gériniyor Ki,
Gazzali'nin, "kendi sacmaliklarini daha
kolay satmak icin mutasavviflardan al-
diklari géruslerle meydana getirdikleri-
ni" sdyledigi “feldsifenin ahlaki” (el-Mtin-
kiz mine'd-dalal, s. 99-100), Farabi ve ibn
Sina gibi seckin filozoflarin yukarida ki-
saca temas ettigimiz anlayislari ile ilgili
olmaktan cok ihvan-1 Safa'nin ahlak fel-
sefesi ile ilgili olsa gerektir.

8. Suphesiz, ahlak felsefesi deyince
akla gelen ilk eser, ibn Miskeveyh'in
Tehzibii'l-ahldkdir. islam diinyasinda
kaleme alinan bircok ahlak Kkitabi icin
bu eser adeta bir “6rnek eser” teskil
etmistir. Gazzal'den Gnli Osmanl Tirk
ahlékeisi Kinalizéde Ali'ye varincaya ka-
dar bircok muellif, ahlak sahasina elin-
de Miskeveyh'in lambasi oldugu halde
girmistir. Nasil ki Gazzali mantigi islam
ilim dinyasinin ayrilmaz bir parcasi ha-
line getirmisse, ibn Miskeveyh de ayni
seyi felsefi ahlak konusunda yapmustir.
Eserin en dikkate deger yani, Farabi'den
itibaren Kkuvvetli bir sekilde kendisini
hissettiren ittisale dayali bir ahlak an-
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layisindan ziyade daha tecrubi ve Aris-
tocu denilebilecek bir anlayisa sadik kal-
mis olmasidir. Eserde Kindi'nin tesirle-
ri, Ozellikle de son bdélimiinde acikca
goérilmektedir. Ayrica eski filozoflarin
géruslerinin islam'la uyusacak sekilde
iktibas edilmesi ve yorumlanmasi, onun
genis bir kabul gérmesine sebep olmus-
tur. ibn Miskeveyh'in ahlaki, bazi tarif
ve tasniflerini Yunan filozoflarindan alan
bir islam ahlakidir. Bugiine kadar miis-
tesriklerin bu hususu dikkate almama-
lart eksik bir tablonun ortaya cikmasina
sebep olmustur (bk. £/2 (Ing.), 1, 325-329.
Bu maddede islami unsurlarin aleyhine
olacak sekilde Yunan felsefesinden gelen
unsurlara agirhik verilmistir).

9. Gazzali'nin felsefi ahldka dair go-
ruslerini, 6zellikle ibn Miskeveyh'in Teh-
zibti'l-ahldk'inin bir devami gibi gor-
mek yanlis sayilmaz. Ahlak konusuna
fikih, kelam ve tasavvuf acisindan ba-
kan Gazzal'nin bizi burada en cok ilgi-
lendiren iki eseridir: Thyd’ii “uliimi‘d-
din'in “Muhlikat" kisminin ikinci kitabi
olan “Kitabl riyazeti'n-nefs ve tehzibii'l-
ahlak ve mu‘aleceti emrazi'l-kalb” ile
Mizdanii'l- ‘amel. Onun er-Risdletii’l-le-
diiniyye, Migkdtii'l-envdr ve el-Mak-
sadii'l-esnd gibi eserlerini kelami, 6zel-
likle de tasavvufi acidan degerlendir-
mek icap eder.

10. Gazzéli'den sonra islam'da felsefi
ahlakin, birbiriyle ilgili olmakla beraber,
farkli 6zellikler tasiyan iki ana cizgiyi ta-
kip ettigini gbérmekteyiz. Bunlardan il-
Ki Farsca ve daha sonra Tirkce yazilan
ahldka dair eserlerdir ki bunlar buyiik
olctide ibn Miskeveyh'in sistemlestirdi-
gi dislince tarzini takip etmektedir. Bu
eserlerin basinda Tasi'nin Ahldk-1 Né-
siri'si gelir. Ameli felsefenin ¢ ana ko-
nusu (ahlak, tedbiri'l-menzil ve siyaset)
bu eserin ¢ temel bélimini teskil et-
mistir. Ozellikle siyaset konusu ibn Mis-
keveyh'in eserinde ¢cok az yer isgal et-
mekteydi. TGsT bu eksikligi gidermenin
gerekli olduguna inanmis ve dolayisiyla
Tehzibiil-ahldk'in Farsca'ya aktarilisi-
ni yeterli bulmamisti. TGsi'nin Ahldk"
daha sonra kaleme alinan bircok esere
kaynak teskil etti. Bunlarin en énemli-
leri, Devvani'nin Ahldk-1 Celdli'si, Kasi-
f'nin nisbeten daha basit olan Ahldk-1
Muhsini'si ve nihayet Turk ahlakeisi Ki-
nalizade Ali Efendi'nin Ahldk-1 AlGi'si-
dir.

ikinci cizgi ise, Farabi'nin daha meta-
fizik mahiyetteki ittisal kavramina da-
yali olan ve ibn Sina'nin israki diisiince-
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yi konu alan eserlerinde belirgin hale
gelen cizgidir ki bunun en énemli tem-
silcileri, ispanyali misliman filozoflar-
dan ibn Bacce ve ibn Tufeyl'dir. Bu filo-
zoflardan ilki, kalaballkk dinyanin uza-
ginda yasayan bir arifin ruhani tekamu-
lind anlatan Tedbirtil-miitevahhid'in,
ikincisi ise yine benzer bir konuyu daha
romanimsi bir Usllp icinde anlatan Hay
b. Yakzdn'in moellifidir. Aralarindaki
farklara ragmen her iki eserde de ta-
savvufl unsurlar agir basmaktadir. Ko-
nu, aklini son noktaya kadar kullanma-
sini bilen bir insanin hakikate ulasmak
icin yaptigi fikri ve ruhani yolculuktur.

ibn Riisd ise nazarf felsefeyle ilgilen-
digi 6lclide ameli felsefeyle ilgilenme-
di. O, Aristo'nun Ahldk" ve Eflatun’un
Cumhuriyet'i Uzerine serhler yazdi. Ah-
lak ile ilgili goruslerinde fazla bir oriji-
nallik yoktur.

B. Meseleler.

islam filozoflarinin ahlak anlayisinda
psikolojiyi ahlaktan, ahlaki din ve siya-
setten tecrit ederek incelemek mim-
kin degildir. Onlar, “ahldk nedir?” so-
rusundan énce “insan nedir?” sorusuna
cevap vermenin gerekli olduguna ina-
nirlar. insanin ne oldugu, nereden gelip
nereye gidecegi ve akibetinin ne olacagi
sorularina cevap verilebildigi takdirde,
onun neleri degerli saymasi ve neleri
yapmasi gerektigi hususuna da bir acik-
ik getirilebilir. Nelerin degerli oldugu
sorusu, eninde sonunda bizi bir “ahlaki
deger nazariyesi'ne, nelerin yapilmasi
gerektigi sorusu ise “ahlaki mikellefi-
yet nazariyesi"ne gétiirir. Deder naza-
riyesinde Islam filozoflari saadetci anla-
yisi savunurlar. Onlara gore, kendi basi-
na yahut bizatihi iyi (hayir) olan yegéne
sey saadettir. Daha dogrusu saadet
mutlak hayirdir. Ahlaki mikellefiyet na-
zariyesinde ise onlar gayecidirler (teleo-
lojist). Sdyle ki, insan neyin iyi olduguna
karar verince, fiillerini hangi gayeye yo-
neltmesi gerektigi de ortaya cikmis olur.
Bu ana cerceve icinde islami ahlak fel-
sefesinin baslica meselelerini asagidaki
sekilde incelemek mimkUindur :

1. Nefis ve nefsin giicleri. insan bir
beden, bir de nefisten olusan varliktir.
Asll olan nefistir. Nefsin “nebati" sevi-
yede beslenme, biiylime ve tireme glic-
leri (kuvveleri); “hayvani” seviyede ha-
reket etme ve idrak gigleri; “insani” se-
viyede ise bilme ve yapma gucleri var-
dir. Bu glicler arasinda bir sira diizeni
mevcuttur. Bir alttaki bir Gsttekine hiz-
met eder.
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Baslangi¢cta bir yatkinliktan ibaret
olan distinme ve bilme glcu, birtakim
basamaklardan gegerek kendisi icin
mimkin olan en yiiksek dereceye ula-
sir. Sdyle ki, o “heyudlani” seviyede iken
ilk akledilirleri, sonra ikinci akledilirleri
idrak eder ve daha sonra meleke halin-
deki akil seviyesine ulasir. Bu seviye-
ye ulasan akil, daha sonra mutlak an-
lamda fiil halindeki suretleri kavrayan
“miiktesep” seviyeyi kazanir. iste insan
aklinin faal akil ile birlesmesi ancak bu
mertebelerden gectikten sonra mim-
kin olur. Bdyle bir birlesme hem bilgi-
nin hem de nazarl kemalin vazgecilmez
sartidir (genis bilgi icin bk. AKIL).

insan nefsi bir baska acidan da i
kKuvvete sahiptir. Disinme guct, 6fke
(gazap) gucl ve arzu (sehvet) glicl. Bu
“Ugl tasnif hem psikolgjinin hem de ah-
lakin temeli sayilir. Islam filozoflarinin
ahlak psikolojisi, Yunan filozoflarina ka-
dar geri giden bu tasnife ¢ok sey borc-
ludur. Her glciin dengede bulunmasin-
dan cesitli faziletler dogar.

2. Faziletler. Dort ana fazilet vardir:
Hikmet, secaat, iffet, adalet. Seyleri na-
sil iseler dylece bilme anlamina gelen
hikmet, disinme giclinin bir fazileti-
dir. Zeka, hatirlama, suratli kavrayis vb.
hep hikmetin stimultine giren tali fazi-
letlerdir. Secaat, gazap kuvvetinin islahi
neticesinde dogan bir fazilettir. iffet,
arzu (sehvet) kuvvetinin kontrol edilme-
siyle hasil olur. Adalet ise her u¢ giictin
dengeli bir sekilde insanda bulunmasiy-
la elde edilir. Bir halin fazilet olmasi icin
onun nefiste iyice yerlesmis bulunmasi
icap eder. Bu anlamda faziletli olmak
ile ahlaklh olmak ayni seydir. Bu da fiil-
lerin nefisten, uzun uzun disinmeye
ve herhangi bir zorlanmaya ihtiya¢ ol-
maksizin hasil olmasidir. S6z gelimi, ara
sira ve Kendisini zorlayarak baskasina
yardim eden birisi cémert sayllmaz. Bi-
tin faziletler yerlesik yatkinliklardir.
Zorla nefsini kétilikten alikoyan Kisiye
fazil denmez, zabit denir.

Yine faziletli fiil, iki asir1 ucun (ifrat ve
tefrit) ortasinda yer alan bir fiildir. Me-
sela secaat, atilganlik ile korkaklik ara-
sinda ortayi (vasat yahut tavassut) tes-
kil eder; cémertlik, savurganlik ile cim-
rilik arasinda yer alir.

Ana faziletlerin altinda bulunan &teki
faziletlerin sayisi filozoftan filozofa de-
gisiklik arzeder. Burada énemli bir hu-
susa dikkat etmemiz gerekir: islam fi-
lozoflart faziletleri tarif ve tasnif eder-
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ken Yunan filozoflarinin goruslerinden
azami Olclde istifade etmekle birlikte
onlari aynen tekrar etmezler. Fazilet
konusunda islam filozoflarinin orijinal
sayllacak katkilari vardir. Bu sebeple
ele aldiklart problemler kendi damgala-
rinl tasimaktadir. Mesela hikmeti anla-
tirken ma'rifetullahtan, adaleti anlatir-
ken dindarliktan, secaati anlatirken ci-
had, sabir, stkir, tevekkil vb.den, iffe-
ti anlatirken utanma, kanaat vb.den
s0z etmektedirler ki bunlar Kur'ani fa-
ziletlerdir. Yunan filozoflari bu ve ben-
zeri faziletlerden -bu mana ve simul
icinde- habersizdirler.

Faziletlerin kazanilmasi, ahlaki (ame-
Ii) kemalin gerceklesmesi anlamina ge-
lir. insan aklinmn “bilfiil akil" olmasiyla
da nazarf kemale ulasilir. Her iki kema-
lin bir araya gelmesi saadetin temin
edilmesini saglar.

3. Saadet, yukarida da isaret edildigi
gibi bizatihi iyidir. Aslinda islam filozof-
lart iyiyi (hayir) Uic gruba ayirirlar. Ken-
diliginden iyi (saadet gibi), vasita olarak
yahut baska bir sey icin iyi (servet gibi),
hem vasita olarak hem de gaye olarak
iyi (bilgi gibi). Saadet kendi basina iyi
olarak kabul edilince bittin insant fiille-
ri de@erlendirmek kolaylasir. Buna gére
saadeti temin eden her fiil iyi, sekaveti
getiren her fiil ise kétudir.

Basta Farabi ve ibn Sina olmak (izere
islam filozoflari saadeti giinlik dilde
kullandigimizdan cok farkl bir anlamda
kullanirlar. Miiktesep akil seviyesine ula-
san insandaki disinme ve bilme gicd,
faal akil ile (Farabi bu akli "er-Rahii'l-
emin” yani Cebrail ile ayni sayar; bk. es-
Siyasatti'-medeniyye, s. 83; el-Medine-
ti'l-fazila, s. 118-119) birlesir ve bu yolla
hakikatin bilgisine sahip olur. insan bu
bilgiye gére hareket edince ahlaki ke-
male ulasir ve saadet ancak bu sekilde
gerceklesir. Bu hayatta nefsimiz mad-
deye (beden) siki sikiya bagli oldugu icin
s6z konusu saadeti tam olarak idrak
edemez. Bdyle bir idrak icin nefsin be-
denden ayriimasi ve ruhanf olan dleme
(ahiret) intikal etmesi gerekir. Baska
bir deyisle, ebedi saadet ancak &élimden
sonra gerceklesir.

Kemal agisindan bakildiginda nefisler
dort grupta toplanir: a) Kamil ve mi-
nezzeh nefisler. Bunlar hem nazari hem
de ameli kemale sahiptirler. Asil saadet
bunlar icin s6z konusudur. b) Kamil olup
minezzeh olmayan nefisler. Farabi bun-
lari “fasik” olarak vasiflandirir. En bi-
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yUk sekavet bu nefisler icindedir; ¢lin-
ki onlar bilgiden yana kamil olduklari
halde ahlaki rezilet icindedirler. c) Mu-
nezzeh olup (nazari yonden) kamil olma-
yan nefisler. Bunlar icin de bir gesit ra-
hatlik vardir; ama bu “es-saadeti'l-kus-
va" olmaktan ¢ok uzaktir. d) Her iki yon-
den de eksik olan nefisler. Farabi bu ne-
fisler icin ebedi bir hayat diisinmez (el-
Medinetii'lfazila, s. 98, 99, 102). ibn Sina
ise onlarin azaba ddgar olacaklarini sdy-
ler (en-Necat, s. 295; Risale adhaviyye ft
emri'l-mead, s. 120-121).

4. Hazlara (lezzetler) gelince, islam
felsefesinde bunlar genellikle iki gruba
ayrilir: Bedeni (“acil” J=ls ), akli (“acil"
J=1) hazlar. Bedeni hazlar arasinda da
siddet acisindan farkliliklar vardir. Bazi-
lari zayif, bazilari ise ¢ok giclidir. in-
sanlarin cogu bu hazlara baglanir ve sa-
adeti onlara sahip olmaktan ibaret sa-
yar. Uzun vadede elde edilen hazlar ise
kalici hazlardir. Ogrenmenin, ibadetin
ve faziletli davranislar ortaya koymanin
getirdigi hazlar bu tlirdendir. Siphesiz
en ylice haz saadetin getirdigi hazdir.

islam filozoflar! bedeni hazlarin kot
olduklarina inanmazlar. Onemli olan, ha-
yatta bu hazlara gereginden fazla yer
vermemek, akll gazap ve sehvet giicle-
rinin emrine tébi kilmamaktir. Aksi ol-
dugu takdirde adalet bozulur ve insan
ilahi planda kendisi icin takdir edilmis
yoldan ayrilmis olur. Diinyadaki koétillk-
lerin pek cogu cesitli hazlari gaye edin-
mekten dogar.

5. Ahlak ve faziletten bahsedebilmek
icin insanda irade hurriyetinin bulundu-
gunu kabul etmek gerekir. Farabi ve
ibn Sina'ya gére iradenin temelinde bir
cesit arzu olan “el-kuvveti'n-niziiyye”
vardir. insan kendisinde arzu uyandiran
bir seyle karsilasinca icinde bir sevk be-
lirir. Bunu hayal gicinin faaliyeti takip
eder ve insan arzu edilen obje hakkinda
bilgi sahibi olur. Bu bilgiyi de tercih (ih-
tiyar) takip eder. Bilginin insana sun-
dugu seyi se¢me mecburiyeti yoktur;
insan Dbilginin icap ettirdigi seyi yapip
yapmamakta hirddr. Yine insan irade
hirriyetine sahip oldugu icin ahlaki ek-
siklikleri giderebilir, yani ruhani tababet
miisbet netice veren bir sanattir. islam
filozoflari insanin iyiyi kotiliyl bilme gu-
cline sahip oldugu ve faziletin égretile-
bilecegi kanaatindedirler. Bu mimkin
olmasayd! pismanlik duygusu, nefsi ki-
nama, tévbe etme, baskalarini ayipla-
ma, cihad, ilahi emir ve yasaklar, mika-
fat ve cezanin hicbir manasi kalmazdi.

islam ahlakglilari irade hiirriyetini ka-
bul ettikleri icin ahlaki bir cesit “ikinci
tabiat” (tabiat-1 saniye) olarak gorlrler.
Ancak onlar bu tabiatin kazanilmasinda
insanin fitrf yatkinliklarini da inkar et-
mezler. Bu yatkinliklar acisindan insan-
lar arasinda farkliiklar vardir. Bazi in-
sanlar ahlaki faziletleri son derece ko-
lay edinirler. Onlar adeta yanmaya ha-
zir mum gibidirler. Meselé peygamber-
ler bdyledir. Bazilarinda ise bu yatkin-
liklar cok zayif olur. Farabi'nin “faziletli
sehri'nin en alt tabakasini olusturan
insanlar bdyledir. Onlarin belli bir ahlakt
seviyeye ulasabilmesi icin “birinci bas-
kan"in (er-reisi’l-evvel) ve ona yardimct
olan gruplarin (havas) cok siki bir ahlak
egitimi (te'dib sanatl) ortaya koymalari
ve uygulamalart gerekir. Bu ise siyaset
sanatinin isidir.

6. Basta Farabi olmak (izere islam fi-
lozoflarinin cogu ahléki siyasetin icinde
ele alir. insan, tabiati icabi ictimai bir
varlik oldugu icin siyaset olmadan ah-
1aKi faziletler toplum hayatinda gercek-
lesemez. Vahyin ana gayelerinden bi-
ri, birtakim “stnnetler” (siinen) ortaya
koymak ve toplumlarin bunlara uyma-
sini saglamaktir.

Devlet sekilleri veya yonetim tarzlari,
kendi basina iyinin ne oldugu sorusuna
verilen cevaba goére siniflandirilir. Sdéyle
ki: a) Fasik sehir. Fasik, dogrunun ne
oldugunu bildigi halde ona gére amel
etmeyendir. Fasik, bilgi (veya iman) y6-
nlinden faziletli (fazil) insana, davranis-
lari bakimindan da cahil insana benzer.
0, hakiki saadet yerine diinya zevklerini
gaye haline getirir ve toplumdaki her
seyi bu gayeye gére diizenler. iste boy-
le bir dizenleme fasik sehri meydana
getirir. b) Dalalette olan sehir. Bu seh-
rin insanlari hakiki saadet yerine baska
seyleri saadet diye kabul etmeye zor-
lanmis ve ikna edilmislerdir. c) el-Medi-
netl’'l-kerrame. Bu sehrin halki iyilik ve
saadeti seref ve itibardan ibaret sanir-
lar. “el-Medineti'n-nezzéle"de para ve
servet, “el-medineti'z-zardri"de zaruri
ihtiyaclarin giderilmesi, “el-medinetd’l-
hissa"da zevk ve oyun, “el-medinetu't-
tagallib’de hakimiyet ihtirasi, “el-me-
dineti’'l-cemaiyye”de herkesin istedigini
yapmasi, iyilik ve saadet olarak goruldr.
Bunlarin hepsi cahil sehirlerdir; higbiri
hakiki ménada bir ahlak toplumu degil-
dir. Hakiki saadete ermenin mimkin
oldugu tek yer, dogru fikirlerin ve dog-
ru davranislarin mevcut oldugu “el-me-
dinetl’l-fazila"dir.
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Yukaridaki gérisler Farabi'ye aittir;
fakat ayni gorusleri ufak tefek farkli-
liklarla bircok islam filozofunun eserle-
rinde gérmek mimkindir. Burada da
Yunan filozoflarinin, 6zellikle de Efla-
tun'un tesiri aciktir; ama bu islami un-
surlarin ihmal edildigi anlamina gel-
mez. Sdyle ki, Farabi'nin ve &teki filo-
zoflarin fazil, fasik vb. terimlere verdik-
leri manalar genis olclide dinidir.
Farabi'nin ideal baskani hem “taakkul”
hem de “tahayyll” guiciine sahip bir
peygamberdir. Bu baskan ilahi misyonu
sayesinde filozoftan Ustin olmaktadir.
Ahlak toplumunun viicut bulmasinda
filozof peygamberin yaptigini yapamaz,
“slinen” vazedip Kitleleri i1slah edemez.
Kisaca sdylenecek olursa, belki de hig-
bir kiiltirin distndrleri islam filozofla-
r1 kadar ahlaki bitlin ictimal ve siyasi
boyutlart icinde ele almamislardir. Bu-
tln bu géruslerin gerisindeki ana tesir
kaynagi, hi¢ siphe yok ki, Hz. Muham-
med'in vahye dayali mesaji ve yasayisi
ile bunlarn ilk isldam toplumunda her
yonuyle ictimal hayata yansimis olmasi-
dir.

7. Buraya kadar séylenenler islam ah-
lak felsefesinin belli basli konularini
teskil eder. Fakat bu felsefenin mesgul
olduju daha baska konular da vardir.
Bunlarin basinda ask, dostluk, olim
korkusunu yenme vb. gelir. Bu konular-
da da islam filozoflani Yunan felsefe-
sinden &grendikleri ile islami unsurla-
r mezcetmeye calismiglardir. Ozellikle
“tedbird’l-menazil” ile ilgili gérislerinde
islami unsurlar daima agir basmakta-
dir. Onlarin ideal aile modeli kesinlikle
islamidir. Ayni derin islami tesir iman
kardesligi, beseri sevginin ilahi sevgiye
baglanmasi, 6lim korkusunun &hiret
inancina dayanilarak giderilmesi, ahlaki
erdemlerin ve ruhf yetkinligin maddi ve
diinyevi degerlere tercih edilmesi go-
rislerinde de bulunur.

Kisacasi islam filozoflarinin, a) nefsin
bekasi, b) ibadetin reziletlerin tedavi-
sindeki fonksiyonu, c) Allah'a imanin
nazari kemalin gerceklesmesindeki ro-
14, d) bitinlik arzeden bir Kisilik yapi-
s1, e) adalete dayall ictimai nizam fikri,
f) evrensellik, g) slkir, sabir, hamd, te-
vekkil, havf, recd vb. faziletlerle ilgili
gbrusleri daha genis bir perspektif icin-
de degerlendirildigi takdirde islam'da
ahlék felsefesinin dini vechesi, dolayi-
siyla islam disinirlerinin bu sahaya
yapmis olduklari orijinal katkilar ¢ok
daha acik bir sekilde gérilebilir.
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I@ MEHMET AYDIN

AHLAK-1 ADUDIYYE 1

( Gpras gt )
Adudiiddin el-ici’nin

(6. 756/1355)
ahlakla ilgili Arapca risalesi.

Asil adi Risdletiil-ahldk olan eser,
muellifi Abdurrahman b. Ahmed b. Ab-
dillgaffar el-Ici'nin Adudiiddin seklinde-
ki unvanindan dolayl Ahldk-1 ‘Adudiy-
ye ve el-Ahldkul-“Adudiyye olarak
séhret bulmustur. Bazi muellifler (bk.
GAL, 11, 270; Elr, 1, 722), eseri er-Risd-
letii's-shiyye fi “ilmi'l-ahldk ve Risé-
letii'l-ahldk adiyla da zikretmektedir.

Dért bélimden meydana gelen ese-
rin birinci béliminde nazari ahlak ko-
nular yer alir. Nutk (dlslinme), gazap
ve sehvet gibi nefsin temel fonksiyonla-
riyla bunlarin ifrat ve tefrit seklindeki
asiriliklarindan dogan reziletler ve itidal
noktasinda tutulmalariyla kazanilan fa-
ziletler Uzerinde durulur; ahlakin insan
karakteriyle olan miinasebeti ve degi-
sip degismeyecegi meselesine de Kisa-
ca temas edilir. Eflatun ile Aristo ara-
sindaki gorls ayriliklarindan birini tes-
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kil eden ve bircok islam ahldkgisi tara-
findan da sik sik glindeme getirilen ah-
1akin degisip degisemeyecedi meselesin-
de Ici de Farabi ve daha birgoklari gibi,
ahlakin degisebilecedi yéniindeki gérisu
tercih eder. Ahlaki faziletlerin kazanil-
masi ve korunmasina ayrilan ikinci bo-
limde pratik ahlak konular islenmek-
tedir. Daha cok faziletleri elde etmenin
ve reziletlerden korunmanin yollari iize-
rinde duran mdellif, her reziletin, mu-
kabili olan bir faziletle giderilebilecegini
belirtir. Bilgisizligin bitin ahlaki hasta-
liklarin kaynagi oldugunu sdyleyen Ici,
blylk bir eksiklik olarak nitelendirdigi
kara cahilligin (cehl-i miirekkeb) tedavisi
icin, insan zihninin musahhastan mu-
cerret dislinceye ylkselmesinde 6nemli
bir yeri olan ve kesin sonugiar veren ma-
tematik disiplininin 6gretilmesini teklif
eder. Aile ahlakinin, ev yénetiminin ko-
nu edildigi “Siyaseti’'l-menzil” baslkl
Uclincii bélimde ise ana baba, ¢cocuklar,
hizmetciler gibi aile fertlerinin maddt
ve manevi hayatlarinin dizenlenmesi,
aralarinda uyum saglanmasi, birbirleri-
ne karst olan hak ve sorumluluklari in-
celenir. Eserin “Tedbir(’l-midin” bas-

Ahlak-t ‘Adudiyye’nin son sayfas
(Siileymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr. 625/19, wr. 247%)
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likli dérdiincti béliminde miellif devlet
yonetimi konusunu islemekte ve insa-
nin yaratilistan i¢ctimar bir varlik oldugu
seklindeki klasik goérusi tekrar etmek-
tedir. Bu bdéliimde, Farabi'den beri de-
vam eden “fazil” ve “cahil devlet” tar-
zindaki klasik medine (ilke) taksimini
Ici'nin de tekrar ettigi géralir. Ona go-
re, faziletli Glkenin en bariz vasfi, ahali-
si arasinda sevgi ve dostlugun hakim
olmasidir. Sosyal hayatin dizenlenmesi
ve Ulkenin fazilete ulasmasinda Farabi
gibi o da yéneticilere ¢cok énemli gérev-
ler dustugu gdérusuni benimser; eseri-
ni de toplumu yonetenlere diisen vazife
ve sorumluluklari sayarak bitirir.

Ahldk-1 “Adudiyye, genel olarak Fa-
rabi ve ibn Miskeveyh gibi islam Mes-
sai filozoflarinin ahlék ve siyaset ala-
nindaki géruslerinin tekrari mahiyetinde
olup 6énemli bir orijinallik tasimamakla
birlikte, bilhassa Osmanli ve iran ilim
ve medrese cevrelerinde hayli ilgi gor-
mustir. Nitekim cesitli kitiphanelerde
bircok yazma nlshasi bulunan riséle,
muellifinin diger eserleri gibi pek cok
Kisi tarafindan serhedilmistir. Bu serh-
ler arasinda, muellifin talebesi ve Buha-
ri sarihi Muhammed b. Ylsuf el-Kirma-
ni'nin serhi birinci siray alir. Taskopri-
zade'nin 1540'ta tamamiadigi bilinen
serhi ile Miineccimbasi Ahmed Dede'ye
(6. 1701) ait serh de degerlidir. Ahldk-1
‘Adudiyye, Sultan Abdillaziz dénemi
Meclis-i Maarif azasindan Mehmed Emin
Istanbulf tarafindan Melzemetiil-ahldk
adiyla Turkce'ye cevrilmistir. Ayrica ri-
salenin birinci bélimini, eski Kayseri
muftilerinden Ahmed Remzi Efendi 100
beyit halinde ve Arapca olarak nazmet-
mistir. Seyhllislam Madsa Kazim Efen-
di'ye ithaf edilen bu manzume, el-Cev-
heretiiT-Remziyyetii'l-ferdiyye adiyla
basilmistir (Kayseri 1334).
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