AHMED b. HANBEL

pek az muhaddisin séz sahibi oldugu
ilel konusundaki gérislerini ihtiva eden
ve bu sahanin ilk eserlerinden biri olan
Kitébii'l-“Ilel ve ma ‘rifetiT-ricdl'i de
bunu ispat etmektedir.

Ahmed b. Hanbel'in hadis rivayetinde
Ustlin bir yere sahip olmasinin cesitli
sebepleri vardir. Rivayet edecedi hadis-
leri ezberinde oldugu halde mutlaka ki-
taba bakarak okumasi, bazi hadisler
arasindaki fark sadece “ve”, “ev”, “li",
“bi", “ileyhi”, “aleyhi" gibi sekli farklar-
dan ibaret bile olsa, bunlari biylik bir ti-
tizlikle aynen rivayet etmesi, rivayetler-
de ali isnad” aramanin seleften kalma
bir stnnet oldugunu sdyleyerek &ali ri-
vayetlere biiyik énem vermesi, hadisle-
rin mana olarak rivayetine (bk. RIVAYET)
taraftar olmamasi, bir hadisi ihtiva et-
tigi hikimlere gore ilgili bablarda par-
¢a parca rivayet etmeyi (bk. TAKTI) uy-
gun gérmemesi, kendisine bir hadiste-
ki nadir (garib) bir kelimenin sorulma-
st Uzerine, bunun garibi bilenlere sorul-
masini tavsiye ederek Peygamber buy-
rugu hakkinda zan ile konusamayacagi-
ni séylemesi, onun hadis rivayetinde ne
kadar titiz davrandigini gdstermekte-
dir. EbQ Zir‘a ile hadis miizakere ettigi
sirada, nafile ibadete pek diiskiin oldu-
gu halde, farzlarin disinda hi¢bir namaz
kilmamasi, hadis ile ugrasmayi daha bu-
yuk ibadet saydigini géstermektedir. Bu
sebeple olmalidir ki Uicretle hadis rivayet
etmeye cevaz veren bazi muhaddislere
karsilik o bdyle kimselerin rivayetleri-
nin kabul edilemeyecedini ifade etmis-
tir. Yatsi namazini mescidde kildiktan
sonra, derin ilmine ve genis hadis bilgi-
sine hayran oldugu hocasi Veki' b. Cer-
réh ile birlikte onun evine kadar yirlye-
rek bazi hadisleri miizakere” ederlerdi.
Bir gece bu miizakere kapmnin éniinde
sabah namazina kadar devam etmis,
her ikisi de vaktin nasil gectigini farket-
memislerdi. Clinkii bu sirada Ahmed b.
Hanbel Veki'in bir hocasindan onun duy-
madigi rivayetleri nakletmisti.

Hapishanede veya evinde g&z hapsin-
de bulundugu zamanlarin disinda ha-
dis rivayetini birakmamistir. Halife M-
tevekkil'in oglu Mu'tezz'e 6zel olarak
hadis okutmasini istemesi, hadis riva-
yetinde yoneticilere imtiyaz tanimaya
karsi olan Ahmed b. Hanbel'i zor du-
rumda birakmis, bir hadisi bastan so-
na rivayet etmemeye daha 6nce yemin
etmis oldugunu sdyleyerek halifenin is-
tegdini geri cevirmis ve bu sebeple ve-
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fatindan sekiz yil kadar once aile fertle-
rinin disindakilere hadis rivayetini ter-
ketmistir.
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@ M. Yasar KaNDEMIR

Fikih flmindeki Yeri. Ahmed b. Han-
bel'in hadis ilmindeki yiliksek seviyesi
herkes tarafindan kabul edildigi halde
fakih olup olmadigi, en azindan kendi-
sini takip eden birkac asir boyunca tar-
tisma konusu olmustur. Onu fakihler
arasinda zikretmeyen fikih tarihcileri ve
mukayeseli fikih (hilaf) alimleri arasin-
da ibn Kuteybe, ibn Cerir et-Taberi, Ta-
havi, Debasi, ibn Abdiilber, Gazzali gi-
bi isimler yer almaktadir. Hanbeliler'in
sert tepkilerine ragmen bu alimleri zik-
redilen davranisa sevkeden iki sebep
vardir: Bizzat Ahmed b. Hanbel'in bir
fakih olarak degil muhaddis olarak bi-
linmesi icin sarfettigi gayret, kendisi-
ninki de dahil olmak iizere re’y*in ve
fikhin yazilmamasi konusunda goster-
digi asin titizlik. Bu sebeplere, onun fi-
kih dalinda bizzat kaleme aldigi veya
talebelerine yazdirdigr 6nemli bir eseri-
nin bulunmayisi da eklenince, ilk fikih
tarihi ve hilaf yazarlari hakli olarak ona

fakihler arasinda yer vermemislerdir.
Ancak Ahmed b. Hanbel'i meshur dort
fikih mezhebinden birinin imami yapan,
ona bu olcide bir fakih payesi veren
hakli, tarihi sebepler vardir. 1. Sayilari
az da olsa kendisine nisbet edilen fikih
kitaplari mevcuttur (Kitabi's-Salat bun-
larin en meshurudur). 2. Ogullari ve biz-
zat kendisinden ders alan égrencilerin-
den baslayarak bunlari takip eden ne-
sillerin ondan rivayet ettikleri “mesail”
(fikih problemlerine ait ¢6zlimler) onlar-
ca cilde ulasmaktadir. 3. imam Eba
Yasuf, ibn Uyeyne ve imam Safii'den
fikih dersleri almis, Safii onun icin,
“Bagdat'tan ayrildigimda arkamda Ah-
med b. Hanbel'den daha fakih birini bi-
rakmadim” demistir. 4. Hayatinin sonla-
rina dogru kendisinden fikih mesailinin
nakledilmesine ve bunlarin yazilmasina
izin vermistir. 5. Nihayet doért buylk fi-
kih mezhebinden birisi ona nisbet edil-
mis, bu mezhebin fikih ve usul kitapla-
rinda onun fikih ilmindeki dnemli ve
mustakil yerini gésteren sayisiz rivaye-
te yer verilmistir.

Ahmed b. Hanbel'in blylk bir fakih
oldugunu kabul edenler de onun re'y ve
hadis medreselerinden hangisine men-
sup oldugu konusunda birlesememisler-
dir. Burada re'ye verilen mananin (re'y
kavraminin) ayirict rol oynadig! anlasil-
maktadir. Re'yi kiyas ve istidlal mana-
sinda alanlar, Zahirf olmayanlarin tama-
mini -bu arada Ahmed b. Hanbel'i- re'y-
ciler icinde zikretmislerdir. Haber-i vahid
ve sahabe kavli karsisinda kiyasi kulla-
nanlari re'yci telakki edenler ise Ahmed
b. Hanbel'i ehl-i hadis* kategorisine
sokmuslardir. Bu maéanada Ahmed b.
Hanbel'in re'yci olmadigt kesinlik kazan-
makla beraber, H. Laoust'un da isaret
ettigi gibi, gerek hadisleri hadiselere uy-
gularken gerekse ilk bakista celiskili go-
rinen hadisleri uzlastirirken re'yi kul-
landiginda siiphe yoktur.

ibn Hanbel, insanlarin hadisten yiiz
cevirip fikha yonelecekleri, bir fakihin
cesitli zamanlarda ayni konuda degisik
ictihadlarda bulunabilecegi ve bunlari
bir arada gérenlerin zihinlerinin karisa-
cadl, re'ye dayali fikhin Kitap ve Stinnet
yerine gececedi dislince ve korkusun-
dan hareket ederek hem kendisinden
fikih ve fetva nakledilmesine, hem de
bunlarin yazilmasina siddetle karsi ¢ik-
mistir. Kaynaklar bu konuda onun en
yakin o6grencileriyle tartistigini, onlari
fikih ve re'y yerine bunlarin ash olan
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Kitap ve Sunnet'e yénelttigini kaydet-
mektedir. Ogrencilerinden ve kendisinin
fikhini nakledenlerden biri olan ishak b.
Manstr el-Kevsec'in Horasan'da onun
fikhini rivayet ettigini isitince kalabalik
bir mecliste, “Sahit olun, ben o ictinad-
larin tamamindan ricd ettim” demistir.
Ancak Ahmed b. Hanbel'in bu tutumu
sonuna kadar devam etmemis, bilhassa
Kur'an-1 Kerim'in mahlok olmadigt g6-
risiinde iskencelere ragmen direnme-
sinden sonra sohreti yayilmis, kendisi-
ne sorulan ve hadis ile sahabe kavlinde
acik cevabi bulunmayan binlerce mese-
leye cevap vermek mecburiyetinde Kkal-
mistir; bunlarin emin Kisiler tarafindan
yazilmasina da istemeyerek razi olmus-
tur. Nitekim Kevsec Horasan'dan gele-
rek rivayet ettigi Mesdil'i ona yeniden
arzetmis ve tasdikini almistir (Uleymi, I,
191, 250).

Ahmed b. Hanbel'in fikhini sifahi ve-
ya yazili olarak nakledenlerin basinda
su isimler yer almaktadir: Ogullari Salih
ve Abdullah, EbG Bekir el-Esrem, Ab-
dilmelik b. Abdilhamid, Ebd Bekir el-
Merrizi, Harb b. ismail el-Kirmani, ib-
rahim b. Ishak el-Harbi. Daginik mal-
zemeyi el-Cami® adli eserlerinde dnce
EblG Bekir el-Merrdzi, sonra da daha
biyik hacimde EbQ Bekir el-Hallal top-
lamuslardir. ibn Kayyim el-Cevziyye, Hal-
1al'in eserinin yirmi cilt oldugunu bildir-
mektedir (/“lamd’tmuvalkkain, 1, 28).
Bu eserin bazi parcalart zamanimiza ka-
dar ulasmustir (Sezgin, GAS, 1, 507, 512).
Hallal'in eserini kendisinden sonra Omer
b. Huseyin el-Hiraki ve Gulami'l-Hallal
diye meshur olan Abdilaziz b. Ca‘fer
islemis, cikarma ve ilaveler yapmislar-
dir. Daha sonra gelen Hanbell fakihler
de genellikle bu iki muellifin eserlerin-
den faydalanmis ve Hanbeli fikhini ge-
listirmislerdir. Hanbell muelliflerin fikih
kitaplarinda uyguladiklari bir usul sa-
yesinde hangi séziin Ahmed b. Hanbel'e,
hangilerinin de diger Hanbeli fakihlere
ait oldugunu anlayip bunlar ayirmak
mumkin olmaktadir. Séyle ki: Bu Kki-
taplarda “rivayat”, “tenbihat” ve “ev-
cuh” ayirimi yapiimaktadir. Rivayat Ah-
med b. Hanbel'e ait sozler ve gérusler,
tenbihat yine Ahmed b. Hanbel'in acik-
ca sodylememekle beraber isaret ettigi
gorusler ve hikUmler, evciih ise onun
sdylediklerine ve usulline bakarak diger
Hanbeli fakihlerin cikardiklari hikim-
lerdir.

Ahmed b. Hanbel'in fikhinin dayandi-
g1 kaynaklar ve kullandigi metodoloji,

yalnizca kendisinden rivayet edilen ¢6-
zmlerden c¢ikarilmamistir; bunun ya-
ninda ondan, dogrudan usule ait riva-
yetler de intikal etmistir (icma, kiyas,
sahabe fetvasi, miirsel hadis konularinda
bazi 6rnekler icin bk. Abdiilkadir Bedran,
S. 42-43). Onun usulliniin iyi bir hulasasi
ibn Kayyim el-Cevziyye tarafindan veril-
mektedir (f “lamd’l-muvalkk: “in, 1, 29-33).
Buna gére ibn Hanbel'in birinci kaynagi
muteber (sahih) naslardir. Burada nas-
lardan maksat, Kitap ve Siinnet'teki il-
gili metinlerdir. Ahmed b. Hanbel fikhi
bir konuda bdéyle bir metin bulunca bu-
na hicbir re'yi, uygulamay! (ameli), kiya-
s1, sahébe kavlini ve -muhalifi bilinme-
yen manasindaki- icmar tercih etme-
mekte, degismemektedir. “Herkesin bil-
digi dini hukUmler” (zar(rat-1 diniyye)
disinda kalan meselelerde icma iddiasi,
“bu konuda muhalif gériisi olan birisi
bilinmemektedir” méanasina gelir ve Ah-
med b. Hanbel'e gére muhalifin bilin-
memesi, icmain bilinmesi demek degil-
dir. Bu gibi iddialar karsisinda hadis ter-
kedilemez. Birinci cesit icmada ise hiic-
cet olan icma degil, Kitap ve Sinnet'in
nassidir. Ibn Hanbel'in ikinci hikim
kaynag! sahabe kavlidir. Sahdbeden bi-
risi bir konuda belli bir hiikmi acikla-
mis veya fetva vermis olur, digerlerinin
de buna karsi bir géris ileri sirdikleri
bilinmezse, bu manadaki sahdbe kavli-
ne hicbir re'y, kiyas ve uygulama tercih
edilemez. Bir konuda birden fazla sa-
hébenin birbirine aykiri hiikim ve fet-
valari varsa bunlar arasinda Kitap ve
Slnnet'e en yakin, en uygun olani ter-
cih edilir. Bu &lctiye gbre tercih mim-
kin olmuyorsa hepsi nakledilir. Boyle
bir hikim kaynagi da bulunamadigi
takdirde sira zayif ve mirsel hadise ge-
lir. Ahmed b. Hanbel'in zayif hadisten
maksadi, daha sonralart “hasen” ismiy-
le anilan ve uydurma olmast ihtimal da-
hilinde bulunmayan hadis cesididir. Ona
gbre bdyle bir hadise de Kkiyas tercih
edilemez. Mursel veya zayif (hasen) ha-
dis de bulunamazsa, ¢dzim bekleyen bir
hadisenin hilkm0 kiyasa basvurularak
elde edilir. Hallal'n ibn Hanbel'den nak-
lettigi, “Kiyas ancak zaruret halinde kul-
lanilir” sézl, “"Daha once zikredilen de-
lillerin bulunmamasi halinde kullanilir”
seklinde anlasiimistir. Abdilkadir Bed-
ran'in tesbitine gére Ahmed b. Hanbel
istishab, istihsan, mesélih ve sedd-i ze-
ria delillerini de kullanmistir (el-Medhal,
s. 133 vd.). Istishab, naslarin genel ma-
nasindan anlasilan hilkkiimlerin, degisti-
ren 6zel bir nas bulunmadikc¢a halde ve
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gelecekte var sayilmasi, devam etmesi-
dir. Naslarin genel hikimlerine gére
her sey insanlar icin yaratimistir; su
halde yasaklayan bir nas bulunmadikca
esyada aslolan ibdhadir (mubah olmak-
tir). Naslarin genel hikmiine gore iba-
deti koyan Allah'tir, O bir ibadeti buyur-
madikca yukiumlilik séz konusu degil-
dir; mesela altinci bir vakitte namaz ki-
linamaz. Istihsan, daha kuvvetli bir delil
sebebiyle kiyasi terketmek ve bu delile
gbre hukmetmektir. Kiyasa goére te-
yemmim abdest gibidir, bozuluncaya
kadar onunla namaz kilinir. Ahmed b.
Hanbel istihsana dayanarak, her vakit
icin yeniden teyemmum edilir, demistir.
Onun, Mushaf'i satmak cdiz degildir,
fakat satin almak céizdir, hikmi de
istihsana dayanmaktadir. Mesalihten
maksat, dinin itibar edip etmedidi bi-
linmeyen, bu konuda bir delili (sahidi)
bulunmayan faydali nesne ve davranis-
tir ki “mesalihu’l-miirsele” diye bilin-
mektedir. Ibn Hanbel sahabe uygula-
masina bakarak bu kaynagi da kullan-
mistir. “Halki dinin hedefledigi amaca
ulastirmak icin alinan tedbirler” méana-
sindaki siyasetii's-ser‘iyye Hanbeliler'de
cokca kullanilmis ve mesalih prensibine
dayandiriimistir. Ahmed b. Hanbel'in,
“Fayda mitalda olundugu takdirde ca-
sus ve bid‘atinin propagandasini yapan
bid‘atci katledilebilir”; “Barinacak yeri
bulunmayan kimse, meskeninde bos ve
uygun yeri bulunan kimsenin milk mes-
kenine oturabilir"; “Baska care yoksa
ipek elde edebilmek icin ipek bdcekleri
gldurulur” gibi fetvalar siyaset ve me-
salin kaynagina dayali 6rneklerdir (ibn
Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku'l-hitkmiy-
ye, s. 13, 227, 239). Sedd-i zeria, sekil
bakimindan mesrd gérilen tasarrufla-
rin, mesrd olmayan maksatlara ulastiri-
c1 olmasi géz 6nine alinarak iptal edil-
mesi, gecersiz sayilmasidir. Ahmed b.
Hanbel'in, damping yapan Kisilerden
mal satin alinmasini, anarsi dénemle-
rinde siléh satilmasini caiz gérmeyen
fetvalari bu esasa dayandigi gibi, genel-
likle Hanbeliler'in kanuna karsi hile ko-
nusundaki yaklasimlart ayni temelden
kaynaklanmaktadir.

Ahmed b. Hanbel'in usul, ictihad ve
fetvalarinin 1siginda, ¢cogu mustakil ve-
ya mezhepte muctehid olan talebe ve
tabilerinin gelistirdigi Hanbell fikhi-
nin ayirict vasiflarini sdylece siralamak
mimkindir: Ahmed b. Hanbel'in fikhi
re'y ve kiyastan cok asara (ayet, hadis,
sahabe kavli) dayanmaktadir. Kendisine
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sorulan fikih meselelerinin blylk bir
kismina “bana ulasan filan hadise, fi-
lan habere gdére”-diye cevap vermistir
(Uleymi, I, 193). EbG Hanife ve Safii, he-
niz ortaya c¢ikmamis fikih problemie-
rini tasavvur (takdir) ederek bunlara
cevap hazirladiklari halde Ahmed b.
Hanbel ancak fiilen ortaya cikmis prob-
lemler Uzerine edilmis, bunlarin ¢6zimi
icin ictihadda bulunmustur. Yaygin séh-
reti sebebiyle Horasan, iran, Irak, Su-
riye, Hicaz gibi bdlgelerden kendisine
bircok mesele gelmis, bu sebeple cevap
verdigi fikhi meselelerin sayisi tasavvu-
ra dayali problemlerden az olmamis,
ayrica bu tutumu onun fikhina canlilik
ve uygulanabilirlik vasiflarin1 kazandir-
mistir. Asara dayali bir fikhin degisen
ve gelisen toplum hayatina ayak uydu-
ramayacagl, geride kalacag: dustiniile-
bilir. Halbuki Ibn Hanbel, asar ile istis-
hab metodunu birlikte kullanip kendine
gore yorumlamak suretiyle ibadet ve
muameldti (hukuk, ekonomi, politika...
sahasint) birbirinden ayirmis, birincisine
darlik, ikincisine genislik ve yumusaklik
getirmistir. Ona gore Allah misrikleri
iki sebeple kinamistir: O’'nun haram kil-
madigi seyleri haram kilmalari, O'nun
koymadig! usullerle O'na kulluk etmeye
kalkismalari. Su halde, “Allah’in koydu-
gu ibadetler disinda ibadet yoktur, ya-
saktir”; bu noktada darlk vardir ve bu
sayede bid'atlarin kapisi kapanmakta-
dir. “Allah’'in yasaklamadigi muamele
ise serbesttir”; bu sahada da genislik
ve esneklik vardir. Diger bazi miictehid-
ler kiyas ve kaidelerine bagl kalarak
muamele, sart ve akid sahasini daral-
tirken Ibn Hanbel kaide ve kiyasi degil,
naslar sinirlayici telakki ettigi icin bun-
larin yasaklamadigi akid, sart ve mua-
mele sekillerini muteber saymis, en ge-
nis akid ve sart hiirriyeti onun mezhe-
binde ortaya cikmistir. Naslarla celis-
medigi milddetce maslahat®i da de-
gerlendiren, faydaliy elde etme, zarar-
liyi ortadan kaldirma sonucunu dogu-
ran tasarruflara mesruiyet taniyan ibn
Hanbel, bu prensibi ile de fikhina haya-
tiyet saglamistir. imam S&fii ve Hane-
filer, gerek irade nazariyesinde gerekse
akidlerin tefsirinde objektif nazariyeyi
benimsemisler, disa vuran séz ve dav-
raniglardan hareket etmisler, sebep ve
saiklere énem vermemislerdir. Ahmed
b. Hanbel ise sedd-i zeria prensibini ge-
listirerek slibjektif nazariyesine temel
kilmis, disa vuran séz ve davranislar ya-
ninda Kisilerin maksatlarini, hukuki ta-
sarruflarin sonuglarini géz 6niine almis,
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sekil bakimindan mesrd goérilen huku-
ki tasarruflari, mesrd olmayan saik ve
sonugclarini géz 6nine alarak iptal et-
mistir. Ona gdre mesrd yollarla ancak
mesrd sonuglara gidilebilir; mesrd ol-
mayan sonuca ulastiran yollart mesrd
saymak miimkiin ve cdiz degildir (ibn
Kayyim el-Cevziyye, I “lamit’l-muvakk: “in,
I, 344 vd.; 11I, 111 vd.; M. Ebu Zehre, s.
199-204).
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Akaid Konularina Dair Gériigleri. Ahmed
b. Hanbel, akaide dair yazdig! eserler-
den ve Mu'tezile'ye karg! yiruttigu mu-
cadelelerden anlasildigina gore, tUnli bir
muhaddis ve fakih olmakla birlikte ay-
n1 zamanda akaid problemleriyle yakin-
dan ilgilenerek selef akidesini savunan
ve Ehl-i slinnet inancinin yerlesmesine
tesir eden bir akaid alimidir. Onun aka-
ide dair fikirlerinin yayimasinda ogul-
lart Abdullah ve Salin'in yani sira Mu-
sedded b. Miiserhed, ismail b. Yahya el-
Miuzeni, Eba Bekir el-Halldl, Ahmed b.
Ca'fer el-Istahri, Abdlvahid b. Abdiila-
ziz et-Temimi ve Rizkullah b. Abdulveh-
hab et-Temimi gibi ravilerin énemli rol-
leri olmustur. Zehebi, bu ravilerin ibn
Hanbel'e atfettikleri bitiin gorislere
guvenilemeyecegini belirterek onun iti-
kadT fikirlerini tesbit etmenin zorluguna
isaret eder (A“lamii'n-niibela’, XI, 286).
Hanbeliler'in, imamlari hakkinda kabul
edilmesi imkansiz bazi mubalagali bil-
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giler nakletmeleri (Hatib IV, 423), hatta
ona muhalefeti Hz. Peygamber’e ve as-
haba muhalefet seklinde yorumlama-
lari (Tabakatii'l-Hanabile, 1, 13, 17), bun-
lara ilave olarak tesbih® ve tecsim”
gbrusini benimseyen bazi gruplarin
ibn Hanbel'in gdlgesine siginarak ken-
di fikirlerini ona aitmis gibi gdsterme
¢abalar1 (Pezdevi, s. 253), Zehebi'nin bu
tesbitini hakli gdsteren sebepler ara-
sinda sayilabilir. Diger taraftan Mu'tezi-
le kelamcilarinin, ibn Hanbel'i Hz. Pey-
gamber'in getirdigi dini degistirmekle,
hatta Maniheizm'i benimsemekle sucla-
yacak kadar tenkitte asirt gitmeleri de
(Zehebi, XI, 253, 261, 273) onun itikadi
cephesini gercek hiviyetiyle belirlemeyi
zorlastiran hususlardandir. Buna bir de
siyasi baskilar ve mihne olay1 eklenecek
olursa isin daha da karmasik bir sekil
alacag! ortaya cikacaktir. Zira karsilikl
tenkit ve hlicumlarin, ayrica devlet eliy-
le uygulanan iskencenin meydana ge-
tirdigi psikolojik gerginlik fert ve top-
lum lzerinde olumsuz etkilere sebep
olmus, bunun sonucunda asiriia sa-
panlar gorilmustur.

ibn Hanbel'den bahseden kaynaklarin
¢ogu, onun naslara simsiki bagl oldu-
gu, bu sebeple kelam metodunun kul-
lanilmasina karsi ¢iktigi noktasinda bir-
lesirse de bu tiur rivayetlerden, onun
itikadi konularin akli istidlallerle teyit
edilmesini reddettigi sonucunu c¢ikar-
mak kolaylikla savunulabilir bir géris
kabul edilmemelidir. Zira ibn Hanbel'in
itikadl konulari Mu‘tezile mensuplariyla
miinakasa ettigi ve bu minakasalarda
kelami sayilabilecek deliller kullandigi
bilinmektedir (Zehebi, XI, 313-315; Sub-
ki, 11, 47-48). Mesela Cehmiyye ve Mu'te-
zile'nin géruslerini reddetmek icin yazdi-
g1 er-Red ale’z-zenadika ve’l-Cehmiyye"
adli eserinde kelam ilminde sik sik bas-
vurulan “ihtimalleri tartisma” usulini
kullanir (s. 72, 91-92). Ayrica bazi ayet-
lerde arttig ifade edilen imanin (bk. el-
Enfal 8/2; et-Tevbe 9/124) eksilebile-
cegini savunurken, “Artmasi mimkin
olan bir seyin eksilmesi de mimkundur”
(Temimi, 11, 302) seklinde Kiyas yaparak
gbrisiinu ispata calsir. Butiin bunlar,
onun keldm metoduna yakin bir yol ta-
kip ettigini godsteren isaretlerdir. Ah-
med b. Hanbel'in reddettigi sey mutlak
manada kelam metodu degil, akl na-
kilden Ustln tutan ve akaid meselele-
rini, dolayisiyla metafizidi akilla ¢dzme-
ye calisan bid'atcilarin kullandigi me-
tottur.



