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acilan bir hilal tepelikten olusmuslardir
(Rustem Pasa Camii, Zal Mahmud Pasa
Camii, Tophane'de Kili¢ Ali Pasa Camii).
Stleymaniye Camii'nin alemi bu bera-
berlidin icinde bulunmanin yaninda daha
birlesik bir kurulus gosterir. Ayasofya
Camii'nin alemi de Il. Selim (1566-1574)
dénemine tarihlenmektedir. Alemlerin
Kip ve armut bélimleri uyumlu bir be-
raberlik ve saglam oranlar icerisinde bi-
tinl degerlendirmektedir. Mimar Si-
nan'in alemlerinin genel kurulusunu be-
lirgin bir yikseklik ve Gc¢ kiicik kip ila-
vesi ile birlesik bir yapida tekrarlayan
Edirne Selimiye Camii'nin alemi tek 6r-
nek olarak 6énem tasimaktadir. Mimar
Sinan'in eseri olan Uskiidar'daki Semsi
Pasa Camii'nin (988/1580) bugiine ulas-
mayan, ancak varligi bilinen glines bigi-
mi alemi de cami ve medresenin Kuru-
cusu Semsi Ahmed Pasa'nin adi ile il-
gilidir. Nisanci Mehmed Pasa Camii'nin
(977/1569) aleminde goévde, XVII-XVIIL
ylzyillarda sayilari artan kiicik kiiplerle
belirli bir yiikseklik gésterir. Nuruosma-
niye Camii'nin (1169/1756) alemi ise ka-
lin bir boyunla cok iri bir kiipe ulasan bi-
¢imi ve kic¢lik armudu ile genel cizgiler-
den ayrilir. XVII-XIX. yOzyillarda genel-
likle sadirvan ve sebil kubbelerinde go-
rilen, kafes oyma Kkitabeli ve siislemeli
safiha alemler, “ya Allah", “1a ilahe illal-
lah", “masallah” yazilari veya cifte rami-
lerden olusan palmet sekilleriyle degi-
sik bir ifadeye sahiptirler. Ayasofya Ca-
mii sadirvaninin (1153 /1740) safiha ale-
mi, benzeri bulunmayan bir eser olarak
deger tasimaktadir. Topkap! Sarayr'nda
Bablissadde o6nlindeki bir bayram to-
renini gdsteren lll. Selim dénemine ait
yagli boya bir resim (Topkapi Sarayr Mu-
zesi), yiksek vazo gévdeli alemlerle Ba-
blissaade'nin yeni goértinisini vermek-
tedir. Bu tablodan, XIX. ylzyilda degisik
sekiller alan alemlerin yeni sekillerini IlI.
Selim déneminde (1789-1807) kazanma-
ya baslamis olduklari anlasiimaktadir.
Okmeydani Camii'nin bugiin Tiirk insaat
ve Sanat Eserleri Miizesi'nde muhafaza
edilen tunc alemi, Babilissadde alemleri
ile yakin bir benzerlik gésterir. XIX. ylz-
yilin yildizi sekiz késeli, glines suall, ba-
zilarinin altinda kurdeleli yaprak celen-
gi bulunan ayyildizli alemleri, II. Mah-
mud déneminin (1808-1839) Tirk ampir
Gsldbuna giren eserlerdir. Il. Mahmud
Tilrbesi'nin alemi, yukari bakan hilélin
Uzerinde yer alan suali gines sekli ve ge-
nel gorinisi ile bu dénemin en 6nemli
alemi olma ozelligini tasimaktadir. Dol-
mabahce Camii'nin (1271/1855) ayyildizli
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tepeliklerinin de bu dénem 6rneklerin-
den ilham alinarak yapildiklari anlasil-
maktadir. Ayasofya Camii hiinkdr mahfi-
linin XIX. ylzyil ortasina tarihlenen alemi,
Abdiilmecid déneminin lll. Selim déne-
mine uzanan cizgilerini tasiyan bir ese-
ridir. Konya Mevlana Dergahi'nda gori-
len hilal icinde Mevlevi sikkeli alemler
de XIX. ylUzyilda yapilmistir. Sirkeci'de
V. Murad Sebili'nde (1293/1876) gori-
len capraz eksende, genellikle sada aci-
lan hilal seklindeki alemler, II. Abdllha-
mid déneminde (1876-1909) yeniden in-
sa edilen Cihangir Camii, Karakéy Mer-
zifonlu Kara Mustafa Pasa Mescidi ve
onarilan Kasimpasa Giizelce Kasim Pa-
sa Camii'nde kullanilmislardir. Eytip Ca-
mii dis avlusunda bulunan, Gazi Edhem
Pasa'nin dikili tas gériiniminde bir anit
olan mezari (1327/1909) bu tir alemle-
rin XX. yizyilda da kullanildigint géster-
mektedir. Aksaray Vélide Camii ile Yil-
diz Hamidiye Camii'nin alemleri, bu ya-
pilarin karma Usldplarina uygun belirsiz
gbrunusleri yansitmaktadir.
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[0 FIKIH. Harem'in sinirlarini belirle-
mek icin dikilen taslar a‘lamii’l- Harem
veya ensibii’'l-Harem adiyla anilmakta-
dir. Buglin Uzerlerinde bulunan Arapca
ve cesitli dillerdeki yazilarla Harem bdl-
gesinin degisik yonlerdeki sinirlarini gos-

teren bu isaretlerin yerleri, klasik kay-
naklarda, bulunduklari eski mahal adlari
ve Mekke'ye olan mesafeleri belirtile-
rek zikredilmislerdir. ibn Abbas ve Mu-
hammed el-Esved'den gelen rivayetlere
gbre, Harem'in alemlerini ilk defa diken
Hz. ibrahim olup yerlerini de Cebrail'den
dgrenmistir. Ondan sonra Hz. [smail,
Kusay b. Kilab, Mekke'nin fethini mtite-
akip de Hz. Peygamber tarafindan yeni-
lenen alemler, daha sonra zaman za-
man tamir gérerek veya yenilenerek bu-
gline kadar gelmislerdir.

Klasik kaynaklarda alemlerin muhtelif
yonlerden Mescid-i Haram'a olan uzak-
liklart verilirken bazi noktalar icin fark-
I rakamlarin zikredilmis oldugu géril-
mektedir. Bu durum, muhtemelen za-
manin kisith imkanlari icinde 6lcim ya-
panlarin esas aldiklari noktalarin, takip
ettikleri yollarin ve kullandiklari 8¢t bi-
rimlerinin birbirlerinden farkli olmasin-
dan kaynaklanmaktadir. Takiyyiddin el-
Fasi'nin arsin (zira: ortalama 49 cm.) bo-
yunda bir iple yaptidi 6l¢time goére, Be-
ni Seybe Kapis'ndan Arafat tarafindaki
iki aleme olan uzaklik 37.210.28 arsin
(18.233.03 m.), ayni kapidan Irak yénin-
deki iki aleme olan uzaklik (Vadiinahle yo-
lunda) 27.152 arsin (13.304.48 m.), Um-
re Kapisi'ndan Ten'im ydntindeki aleme
olan uzaklik 12.420 arsin (6.085.80 m.)
ve ibrahim Kapisi'ndan Yemen yoéniin-
deki aleme olan uzaklik da 24.509.57
arsindir (12.009.68 m.) (bk. Fasi, 1, 39;
[brahim Rifat Pasa, I, 225).

Kabe'nin cevresinde sinirlari bu isa-
retlerle belirlenmis olan Harem bélgesi-
ne girenlerin Kabe'nin kutsalligina bag-
Ii olarak gerek hac mevsiminde gerek-
se dijer zamanlarda uymalari gereken
bazi 6zel hikimler bulunmaktadir (bk.
AFAKI, HAC, HAREM, IHRAM).
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Harem'in sinirlarini belirleyen bu alem-
ler gibi Arafat'in sinirlarini gésteren
alemler de vardir (bk. ARAFAT).
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Duyu ya da akil yoluyla kavranabilen
veya mevcudiyeti diisiiniilebilen,
Allah’in disindaki varlik
ve olaylarin tamamim

ifade eden terim.
L =]

Alem, “alamet ve nisan koymak” ma-
nasindaki alm veya “bilmek” anlaminda-
ki ilm kokinden tliretilmis olup yaratici-
sinin varligina alamet teskil eden, onun
mevcudiyetinin bilinmesini saglayan de-
mektir. insanlar, cinler ve melekler gibi
akil sahibi varliklari ifade etmek icin ale-
min-dlemin, diger varliklart belirtmek
icin de avalim seklinde cogulu kullanilir.
Birinci sekliyle canli cansiz biitiin varlik-
lart anlatmasi da mimkind{r (bk. Ragib
el-isfahani, “alem" md.; Lisanii'l-‘Arab,
“4lem" md.). Hz. Ali'ye nisbet edilen ve
insanin tek basina biitiin alemleri tem-
sil ettigini benimseyen gérise dayanila-
rak dlem kelimesinin bazan sadece in-
san icin kullanildig!r da olmustur. Genel
kullanimda alem teriminin kapsaml ta-
rifi maddi veya manevi olan varliklarin
hepsini igine alir: tabiat alemi, ruh ale-
mi, akil alemi, melekler dlemi, edebiyat
alemi, islam alemi gibi.

Alem kelimesi Kur'an-1 Kerim'de, ge-
rek kéinati gerekse 0zel olarak insanlar
toplulugunu ifade etmek amaciyla ve
hepsi de “dlemin” seklinde ¢cogul olmak
Uzere yetmis U¢ defa kullamlmistir. Bun-
larin kirk ikisinde “rabbi’l-alemin” ter-
kibiyle zikredilerek Allah Teala'nin canli
cansiz butln varliklarin ilaht oldugu vur-
gulanmustir. Bunun yaninda gelmis gec-
mis bitin-insan tirt anlaminda (bk. el-
Ankebit 29/10), ayrica, “Size verdigim
nimeti ve sizi alemlere Ustlin kildigimi
hatirlayin” (el-Bakara 2/47) mealinde-
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ki ayette oldugu gibi “cagin insan top-
luluklar’” manasinda da kullanilmistir.
Hz. Muhammed icin kullanilan “adlemle-
re rahmet” (el-Enbiya 21/107) tabirin-
deki “dlemin” kelimesiyle butiin yara-
tiklarin kastedildigi yolunda umumi bir
kanaat vardir.

Kur'an'da 176 defa bir arada tekrar-
lanan “semavat” ve “arz” kelimeleri bir-
likte g6z énilinde bulunduruldugu tak-
dirde bu kelimelerin alemi, yani kainati
ifade ettigi anlasilir. Bu tir ayetlerde
Cenab-1 Hakk'in gokleri ve yeri yaratti-
g1, bunlarin maddi ve manevi tasarruf
ve hakimiyetini kendi idaresinde bulun-
durdugu, semavat ve arzin sirlarini sa-
dece onun bildigi ve bunlarda bulunan
suurlu suursuz her seyin kendisine bo-
yun egdigi (secde ettigi) ifade edilir (bk.

~ M. F. Abdiilbaki, Mu ‘cem, “semavat" md.).

Alem kelimesi “biitlin insanlar, mi-
minler” manasinda ve ayrica “rabbi’l-
alemin” seklinde hadislerde de gecmek-
tedir (bk. Wensinck, Mu°‘cem, "“‘alem”
md.).

Kur'an-1 Kerim’'de gecgen, “Halk da emir
de ona mahsustur” (el-A'raf 7/54) mea-
lindeki ayette yer alan halk ve emr, da-
ha sonra islam diistnrlerince halk ale-
mi ve emr alemi seklinde, fenomenler
ve numenler alemini ifade eden birer te-
rim haline getirilmistir. Ayrica Kur'an'da
sehadet-gayb, milk-melekit seklinde
gecen birbiriyle baglantili kelimelerin her
biri felsefT ve tasavvufT literatiirde birer
alemi ifade eden kavramlar olarak kulla-
nilmustir. Ayni durum Kur'an-1 Kerim'de,
neredeyse miiphem oldugu hissini ve-
recek kadar ve her devrin ilmi telakki-
lerini tatmin edecek sekilde ana hatla-
riyla cizilmis bulunan kainat tasvirinin
tamami icin de gecerlidir. Cok sayida
ayette ars, kirsi, felek, semavat, arz,
yildizlar, gezegenler gibi kozmik nesne-
lere yapilan atiflar, daha sonraki islam
ilim ve fikir ekollerinin kozmolgjiye dair
triinleri icinde hususi ve sistemli kdinat
modellerinin merkezi kavramlarini olus-
turacaktir.

(0 FELSEFE. VIII-XI. yUzyillar arasin-
da Islam diinyasinda meydana gelen ter-
cime faaliyetleriyle Eflatun, Aristo, Plo-
tin, Batlamyus vb. Grek filozof ve bilgin-
lerinin kozmolojiye dair fikirlerine miis-
liman miitefekkirler vakif olmustu. is-
lam felsefesini daha ¢ok metafizik, psi-
kolgji ve ahlak sahasinda tesiri altinda
birakan Eflatun, Arapca'ya terclime edil-
mis bulunan Timaios diyalogu aracili-
giyla islam kozmolgjisinin tesekkiiliine
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de katkida bulunmustur. Ozellikle onun
ideler alemi ve gdélgeler alemi ayirimi,
Kindi ile baslayacak olan “akledilir alem"”-
“duyulur adlem” ayirimina ilham vermis,
ayrica Eflatun’'un alemi insan gibi cisim-
den ve ruhtan mitesekkil saymis olma-
si, “dlem ruhu” kavraminin islam koz-
molagji doktrinlerinde hareket prensibi
olarak merkezi bir yer isgal etmesini
saglamistir. Bunun yaninda Tanri'dan
baska ilaht bir cevher olarak gayri mad-
di telakki. edilen ruh anlayisi, islam filo-
zoflarinca benimsenmis bir baska 6nem-
li fikirdir.

Aristo'nun De Caelo (gék hakkinda)
adll eseriyle, kendisine isnat edilen De
Mundo (alem hakkinda) adll kitap, [s-
lam diinyasina es-Semd’ vel- “dlem sek-
linde birlestirilerek aktarilmis ve bu eser
felsefi islam kozmolojilerinin Helenis-
tik kaynaklarindan birini teskil etmistir.
Onun ozellikle ay alti ve ay Ustl alem-
ler ayirimi dogrudan bir tesir olarak zik-
redilmelidir. Filozofa gore, ay alti dlem
olus ve bozulus (kevn ( fesad) alemidir;
ay Ustl alem ise ezeli ve ebedi (ilahi)
varliklarin bulundugu alemdir. Olus ve
bozulus dleminin dort unsurdan olus-
masina karsilik semavi dlem besinci un-
sur olan esir*den meydana gelmistir.
Alemin en disinda ilk muharrik olan Tan-
ri'nin hareket ettirdigi ve sabit yildizla-
rin yerlestirildigi birinci gok, merkezin-
de ise sabit halde yerylizii bulunmakta-
dir. Bu ikisi arasinda da sayilari elli besi
bulan canli felekler ve onlarla birlikte
devri sekilde hareket eden g6k cisimle-
ri yer almaktadir. ilk hareket ice dogru
cevrilerek kozmik dénisler saglanir. Bu
sekilde isleyen alemin Aristo’ya gére eze-
Ii olusu, daha sonra bu fikri yoktan ya-
ratma inanciyla telif ederek yorumlama-
ya calisan musliman filozoflar icin prob-
lem teskil etmistir. Aristo’'nun islam diin-
yasinda yaygin olarak Md ba‘de't-tabi ‘a
adiyla bilinen Metaphysica'sina ait ce-
sitli bélimler, ézellikle “Lamda” bdlimi,
alem tasavvurunu metafizik kavramlar-
la temellendirme hususunda miuisliiman
dustnirleri hayli etkilemistir. Onun bu
eserinde gelistirdigi ve baslicalarini cev-
her-araz, madde-siret ve dért sebep
fikrinin tegkil ettigi teoriler, islam Mes-
sai felsefesinin de baslica temalari hali-
ne gelmis, fakat bu fikirler musliman
filozoflarin kaleminde az cok kilik de-
gistirmistir. Bu degismenin en cok Al-
lah - &dlem miinasebeti, daha dogrusu
alemin yaratilisi konusunda oldugu sdy-
lenebilir.
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