Harem'in sinirlarini belirleyen bu alem-
ler gibi Arafat'in sinirlarini gésteren
alemler de vardir (bk. ARAFAT).
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Duyu ya da akil yoluyla kavranabilen
veya mevcudiyeti diisiiniilebilen,
Allah’in disindaki varlik
ve olaylarin tamamim

ifade eden terim.
L =]

Alem, “alamet ve nisan koymak” ma-
nasindaki alm veya “bilmek” anlaminda-
ki ilm kokinden tliretilmis olup yaratici-
sinin varligina alamet teskil eden, onun
mevcudiyetinin bilinmesini saglayan de-
mektir. insanlar, cinler ve melekler gibi
akil sahibi varliklari ifade etmek icin ale-
min-dlemin, diger varliklart belirtmek
icin de avalim seklinde cogulu kullanilir.
Birinci sekliyle canli cansiz biitiin varlik-
lart anlatmasi da mimkind{r (bk. Ragib
el-isfahani, “alem" md.; Lisanii'l-‘Arab,
“4lem" md.). Hz. Ali'ye nisbet edilen ve
insanin tek basina biitiin alemleri tem-
sil ettigini benimseyen gérise dayanila-
rak dlem kelimesinin bazan sadece in-
san icin kullanildig!r da olmustur. Genel
kullanimda alem teriminin kapsaml ta-
rifi maddi veya manevi olan varliklarin
hepsini igine alir: tabiat alemi, ruh ale-
mi, akil alemi, melekler dlemi, edebiyat
alemi, islam alemi gibi.

Alem kelimesi Kur'an-1 Kerim'de, ge-
rek kéinati gerekse 0zel olarak insanlar
toplulugunu ifade etmek amaciyla ve
hepsi de “dlemin” seklinde ¢cogul olmak
Uzere yetmis U¢ defa kullamlmistir. Bun-
larin kirk ikisinde “rabbi’l-alemin” ter-
kibiyle zikredilerek Allah Teala'nin canli
cansiz butln varliklarin ilaht oldugu vur-
gulanmustir. Bunun yaninda gelmis gec-
mis bitin-insan tirt anlaminda (bk. el-
Ankebit 29/10), ayrica, “Size verdigim
nimeti ve sizi alemlere Ustlin kildigimi
hatirlayin” (el-Bakara 2/47) mealinde-
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ki ayette oldugu gibi “cagin insan top-
luluklar’” manasinda da kullanilmistir.
Hz. Muhammed icin kullanilan “adlemle-
re rahmet” (el-Enbiya 21/107) tabirin-
deki “dlemin” kelimesiyle butiin yara-
tiklarin kastedildigi yolunda umumi bir
kanaat vardir.

Kur'an'da 176 defa bir arada tekrar-
lanan “semavat” ve “arz” kelimeleri bir-
likte g6z énilinde bulunduruldugu tak-
dirde bu kelimelerin alemi, yani kainati
ifade ettigi anlasilir. Bu tir ayetlerde
Cenab-1 Hakk'in gokleri ve yeri yaratti-
g1, bunlarin maddi ve manevi tasarruf
ve hakimiyetini kendi idaresinde bulun-
durdugu, semavat ve arzin sirlarini sa-
dece onun bildigi ve bunlarda bulunan
suurlu suursuz her seyin kendisine bo-
yun egdigi (secde ettigi) ifade edilir (bk.

~ M. F. Abdiilbaki, Mu ‘cem, “semavat" md.).

Alem kelimesi “biitlin insanlar, mi-
minler” manasinda ve ayrica “rabbi’l-
alemin” seklinde hadislerde de gecmek-
tedir (bk. Wensinck, Mu°‘cem, "“‘alem”
md.).

Kur'an-1 Kerim’'de gecgen, “Halk da emir
de ona mahsustur” (el-A'raf 7/54) mea-
lindeki ayette yer alan halk ve emr, da-
ha sonra islam diistnrlerince halk ale-
mi ve emr alemi seklinde, fenomenler
ve numenler alemini ifade eden birer te-
rim haline getirilmistir. Ayrica Kur'an'da
sehadet-gayb, milk-melekit seklinde
gecen birbiriyle baglantili kelimelerin her
biri felsefT ve tasavvufT literatiirde birer
alemi ifade eden kavramlar olarak kulla-
nilmustir. Ayni durum Kur'an-1 Kerim'de,
neredeyse miiphem oldugu hissini ve-
recek kadar ve her devrin ilmi telakki-
lerini tatmin edecek sekilde ana hatla-
riyla cizilmis bulunan kainat tasvirinin
tamami icin de gecerlidir. Cok sayida
ayette ars, kirsi, felek, semavat, arz,
yildizlar, gezegenler gibi kozmik nesne-
lere yapilan atiflar, daha sonraki islam
ilim ve fikir ekollerinin kozmolgjiye dair
triinleri icinde hususi ve sistemli kdinat
modellerinin merkezi kavramlarini olus-
turacaktir.

(0 FELSEFE. VIII-XI. yUzyillar arasin-
da Islam diinyasinda meydana gelen ter-
cime faaliyetleriyle Eflatun, Aristo, Plo-
tin, Batlamyus vb. Grek filozof ve bilgin-
lerinin kozmolojiye dair fikirlerine miis-
liman miitefekkirler vakif olmustu. is-
lam felsefesini daha ¢ok metafizik, psi-
kolgji ve ahlak sahasinda tesiri altinda
birakan Eflatun, Arapca'ya terclime edil-
mis bulunan Timaios diyalogu aracili-
giyla islam kozmolgjisinin tesekkiiliine
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de katkida bulunmustur. Ozellikle onun
ideler alemi ve gdélgeler alemi ayirimi,
Kindi ile baslayacak olan “akledilir alem"”-
“duyulur adlem” ayirimina ilham vermis,
ayrica Eflatun’'un alemi insan gibi cisim-
den ve ruhtan mitesekkil saymis olma-
si, “dlem ruhu” kavraminin islam koz-
molagji doktrinlerinde hareket prensibi
olarak merkezi bir yer isgal etmesini
saglamistir. Bunun yaninda Tanri'dan
baska ilaht bir cevher olarak gayri mad-
di telakki. edilen ruh anlayisi, islam filo-
zoflarinca benimsenmis bir baska 6nem-
li fikirdir.

Aristo'nun De Caelo (gék hakkinda)
adll eseriyle, kendisine isnat edilen De
Mundo (alem hakkinda) adll kitap, [s-
lam diinyasina es-Semd’ vel- “dlem sek-
linde birlestirilerek aktarilmis ve bu eser
felsefi islam kozmolojilerinin Helenis-
tik kaynaklarindan birini teskil etmistir.
Onun ozellikle ay alti ve ay Ustl alem-
ler ayirimi dogrudan bir tesir olarak zik-
redilmelidir. Filozofa gore, ay alti dlem
olus ve bozulus (kevn ( fesad) alemidir;
ay Ustl alem ise ezeli ve ebedi (ilahi)
varliklarin bulundugu alemdir. Olus ve
bozulus dleminin dort unsurdan olus-
masina karsilik semavi dlem besinci un-
sur olan esir*den meydana gelmistir.
Alemin en disinda ilk muharrik olan Tan-
ri'nin hareket ettirdigi ve sabit yildizla-
rin yerlestirildigi birinci gok, merkezin-
de ise sabit halde yerylizii bulunmakta-
dir. Bu ikisi arasinda da sayilari elli besi
bulan canli felekler ve onlarla birlikte
devri sekilde hareket eden g6k cisimle-
ri yer almaktadir. ilk hareket ice dogru
cevrilerek kozmik dénisler saglanir. Bu
sekilde isleyen alemin Aristo’ya gére eze-
Ii olusu, daha sonra bu fikri yoktan ya-
ratma inanciyla telif ederek yorumlama-
ya calisan musliman filozoflar icin prob-
lem teskil etmistir. Aristo’'nun islam diin-
yasinda yaygin olarak Md ba‘de't-tabi ‘a
adiyla bilinen Metaphysica'sina ait ce-
sitli bélimler, ézellikle “Lamda” bdlimi,
alem tasavvurunu metafizik kavramlar-
la temellendirme hususunda miuisliiman
dustnirleri hayli etkilemistir. Onun bu
eserinde gelistirdigi ve baslicalarini cev-
her-araz, madde-siret ve dért sebep
fikrinin tegkil ettigi teoriler, islam Mes-
sai felsefesinin de baslica temalari hali-
ne gelmis, fakat bu fikirler musliman
filozoflarin kaleminde az cok kilik de-
gistirmistir. Bu degismenin en cok Al-
lah - &dlem miinasebeti, daha dogrusu
alemin yaratilisi konusunda oldugu sdy-
lenebilir.
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Eflatun'da belli belirsiz de olsa mevcut
bulunan yaratma fikrine karsilik Aris-
to'nun alemin ezell oldugu fikrini ileri
stirmUis olmasi, bu filozoftan etkilenen
misliman disinirleri, islam inanciyla
telifi daha misait olan alternatif mo-
deller gelistirmeye itmistir. Buna imkan
veren bir diger faktér de, Aristo'ya nis-
bet edilen ve gercekte Yeni Eflatuncu
filozof Plotinus'un eseri Enneades’in
IV., V. ve VL. kitaplarinin 6zeti mahiye-
tinde olan Esiilticyd (teoloji) adli kitabin
[slam felsefe cevrelerinde yaygin sekil-
de okunmasiydi. Boylece Eflatun ve Aris-
to’yu Dogu mistisizmine has bir fikir at-
mosferi icinde uzlastiran Yeni Eflatun-
cu fikirler, islam distincesinde sudtr*
teorisi olarak bilinen aciklama modelinin
olusmasina zemin hazirlamistir. Yeni Ef-
latuncu literatiir icinde Hucecti Brukliis
fi kidemi'l- ‘dlem adiyla anilan ve ale-
min ezeliligini savunan eserler de mis-
limanlarca taninmaktaydi. Proclus'a ait
bu eserdeki fikirlere karsi VI. ylzyilda
yoktan yaratma fikrini savunan hiristi-
yan filozof Yahya en-Nahvi tarafindan
ileri stiriilen deliller de isldm diinyasinda
oldukea ilgi gdrmisti ve nitekim Gaz-
zali Tehdftitii'l- feldsife’sini yazarken bu
delillerden istifade etmistir.

Klasik islami kaynaklarda ilk Islam fi-
lozofu diye tanitilan Kindi, Helenistik li-
teratlirii yakindan tanimasina ragmen
tavizsiz bir yoktan yaratma fikrini sa-
vunmustur. Kindi'ye gére ezeli varlik
cismani olamaz ve degismemesi gere-
kir. Buna karsilik alem cismani oldugu-
na ve silirekli degisme halinde bulundu-
guna goére ezell degildir. Alemin varli-
gindan dnce hareketin varligi kabul edi-
lemez; aksi halde ezeli oldugu diislinii-
len varligin degisken olmasi gerekirdi
ki bu apacik bir celiskidir. Zaman da
hareketin 6l¢list sayildigina gére alem-
den 6nce zamanin var oldugunu diisin-
mek de bir celiskidir. Su halde zaman
ve hareket parametreleri icinde degis-
ken olan alem sonludur ve yoktan yara-
tilmistir. Clnkl' dlemi once sakin iken
sonradan harekete ge¢mis ezell bir var-
lik olarak diistindiiglimiizde de ezeli ola-
nin degiskenligini bir defa daha ileri
sirmus ve celiskiye diismis oluruz.

islam'da ilk defa Farabi'nin kalemin-
de ifadesini bulan ve ibn Sind'nin eser-
leriyle son sekKlini alan sudar teorisi asil
itibariyle varligin vacip (zorunlu) ve mim-
kin olarak ikiye ayrilmasina, yaratmanin
akletme faaliyeti olarak diistinilmesine
ve nihayet “bir'den ancak bir sadir olur”
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prensibine dayanir. Suddr, dlemin ylice
ve kemal sahibi zorunlu varliktan (vaci-
bii'l-viicid, Allah) belli bir dizen icinde ve
devamli olarak tasmasi, bu suretle zo-
runlu varligin kendisinden baska varlik-
lar viicuda getirmesinden ibarettir. Bu
sekilde kendi zatini akletmesiyle (taak-
kul) Allah'tan ilk tasan sey, ilk akildir (el-
akli'l-evvel). Ozl itibariyle mimkin olan
bu akil, zorunlu varliga nisbeti icinde va-
ciptir. Ancak 6ziindeki mimkin olus
ozelligi, kendisinde coklugun da bulun-
masi anlamina gelir. ilk aklin kendi s-
tlndeki prensibi akletmesi, ikinci aklin
suddruna yol acar; kendi mimkin 6zint
akletmesiyle de ilk felegin nefsi ve cis-
mi meydana gelir. Burada ibn Sind'nin;
a) tamamen gayri maddi akil, b) gayri
maddi ama faaliyetinde cisme ihtiyac
duyan nefis, ¢) U¢ boyutlu, bélinebilir
cisim seklinde koydugu ontolgjik ayiri-
minin belirmeye basladigli gérulmekte-
dir. ikinci aklin ayni sekilde ilk prensibi
akletmesi U¢lncl akli, kendi 6zind du-
stinmesi ikinci feledin nefsini ve cismini
meydana getirir ve bu, ay alti dlemi yo-
neten onuncu akil ve dokuzuncu felegin
sadir olmasina kadar devam eder. Boy-
lece on akil ve dokuz felek, bir dizi ak-
letme sonucu meydana gelmis olur. Su
halde yaratma veya var etme siireci ile
akletme stireci aynidir ve daha yiksek
varlik mertebelerinin akledilmesiyle da-
ha alttakiler olusur. Burada ayrica dik-
kat edilmesi gereken husus, sdz konu-
su semavi akillarin teolojik bir kavram
olan meleklere tekabil etmesidir. Nite-
kim faal akil veya vahibil's-suver olarak
da anilan onuncu akil, islam felsefesin-
de Riahulkudis yani Cebrail ile ézdes-
lestirilmis ve vahyin veya ilhamin araci
olarak distunilmustlr. Ayrica insanda
bulunan kuvve halindeki akli fiil haline
getiren ve ay alti alemdeki olus ve bo-
zuluslar! diizenleyen kozmik bir gti¢ ola-
rak da faal akil ¢ok yonli fonksiyona
sahiptir.

Bdylece alemin akillar (melekler), ne-
fisler ve gék cisimlerinden olusan se-
mavi bélgesi, ay feledi ile, olus ve bozu-
luslarin meydana geldigi ay alti alem-
den ayriimis olmaktadir. Bu ayirim ayni
zamanda kozmolojik ve ontolojik bir far-
ka da delélet eder. S6z konusu model-
de semavi dlem, sekizi Batlamyus sis-
teminden alinmis olan dokuz felekten
meydana gelmektedir. Bunlardan so-
nuncusu, musliman astronomlar tara-
findan eklenen ve sabit yildizlar felegi-
nin Uzerinde yer alan atlas felegidir. Her
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biri tek veya bir grup melek tarafindan
yonetilen ve bir Ust varlik prensibine
baglt bulunan feleklerin hareketi Allah
tarafindan verilir. Burada yalnizca en
distaki felegi hareket ettiren Aristocu
tanri anlayisi yerine, feleklerin hepsini
ayni anda hareket ettiren bir tanri an-
layist s6z konusudur. Bu topluca hare-
ketin saglanmasinda akillar dogrudan,
nefisler dolaylt bir gérev Ustlenmistir.
Akil ve nefis faktori géklere canlilik ve
iradl hareket imkani verir ve dogrudan
dogruya Allah'in emrine muhatap ola-
bilmeleri bu tabiatlari sayesinde ger-
ceklesir.

Ay alt1 dlem, diger deyisle kevn U fe-
sad dlemi ise her biri belirli tabii nite-
liklere sahip olan dort unsurdan tesek-
kil etmistir. Bu dort unsur cesitli du-
rumlarda farkli siretler kabul eden ayni
maddeden meydana gelmistir. Bu se-
beple sirekli olarak birbirlerine déni-
surler. Bu degisme bir sdretin yok olup
yenisinin kabul edilmesiyle olusur. Ma-
denlerden baslayarak, bitkiler ve hay-
vanlar dlemine ait olan ve nihayet me-
teorolojik mahiyette bulunan hadiseler
daima s6z konusu madde-siret ve dort
unsur, dért nitelik esasi Uizerinde cere-
yan eder. Ancak bu degismeler bagim-
siz ve kendiliginden degildir. Onlar ay
alti dlemdeki blitlin faaliyetleri diizen-
leyen onuncu akil tarafindan meydana
getirilir. Kaldi ki, unsuriardan olusan
alemin gerek ilk maddesi (heyild) gerek
sOretleri, faal aklin feyzinden kaynak-
lanmaktadir. Béylece akillar ve nefisler-
den olusan ve gayri cismani (metafizik)
olan alemin cismani (fizik) dlemdeki bi-
tin degisiklikleri kontrol ettigi bir alem
tasavvuruna ulasiimaktadir. Hatta ay
alti dlemde, yine doért unsurun cesitli
oranlarda terkibinden meydana gelen
canlilar alemi, en kapsamlisi insanda
bulunan ve kismen hayvanlarla bitkiler-
de de gérilen gelisme, Ureme, hareket,
idrak ve distinme gibi faaliyetlerini yi-
ne gayri cismani olan nefis faktérine
borcludur. Nefis bu fonksiyonlarin can-
lilar mertebesindeki yerlesimine goére
nebati, hayvani ve natik nefis adini alir
ve hepsi birden insan nefsinde toplan-
mis bulunur.

islam Messai felsefesi Aristo'yu takip
ederek alemde boslugun (hald) bulun-
madigi fikrini savunur. ibn Sina alemin
tek ve killi bir kire (yuvar=sphere) ol-
dugunu ileri stirerken bu fikri esas alir.
Ona goére bir baska kulli alem olsaydi
onun da bir baska kiire olmasi gerekir-
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di ve aralarinda bosluk bulunurdu; oy-
sa alemde bosluk yoktur. Bu goérisiin
dogurdugu bir baska felsefl sonu¢ da
atomculugun reddidir. Oysa Islam ke-
lamcilarinin  savundugu atomcu &lem
gorusiinde bosluk, atomlarin, icinde ha-
reket edebilmesi icin kabul edilmesi ge-
reken ontolojik bir realitedir. Buna mu-
kabil alemde bosluk kabul etmeyen ve
madde-siret teorisini esas alan Messat
adlem modelinde ne mekdn ne de za-
man, cisim ve hareketten bagimsiz bi-
rer realite olarak disunilmez. Séz geli-
si, eger uzay sonlu ise onun ardinda ne
bulundugu seklindeki bir soruya ibn Si-
na'nin verecegi cevap, bu sorunun sac-
ma oldugu, cismanf varligin bulunmadi-
g1 yerde uzayin da bulunamayacagi tar-
zinda olacaktir. Ayni sekilde hareket ve
degisme yoksa zaman da yoktur. Cln-
ki zaman hareketin 6l¢iisidiir. Bunun
yani sira Aristocu dért sebep teorisinin
Messal modelde merkezi bir yer isgal
etmesinden dogan bir baska ayirici ézel-
lik de kainatta hicbir hadisenin belli bir
sebepten hari¢ olamayacadi, tabiatta
tesadiife imkan bulunmadigi ve dlemde
bir determinizmin hikim sirdigi fik-
ridir. Bu fikir Stinni keldam sisteminde
Allah'in mutlak kudreti ve fail-i muhtar
olusu inanciyla uzlastirilamaz bulunmus
ve sabit tabiatlar veya tabiat kanunlari
fikri reddedilerek indeterminizme mey-
ledilmistir.

islam felsefe cevrelerinde alemin tek,
bltilin ve organik bir sistem olarak kav-
ranigl, onun, cesitli organlardan mite-
sekkil olmasina ragmen tek bir ferdiyet
olan insana benzetilmesine yol agmis ve
aleme “bilylk insan” denmistir. Buna
karsilik, Allah'tan baska varliklara ait
bitlin mertebelerin kendisinde toplan-
digi bir varlik olarak distinilmesi dola-
yisiyla insana da “kiiclik alem” adi veril-
mistir. Makrokozmos (dlem) ve mikro-
kozmos (insan) arasindaki bu miinase-
betin Islam felsefe gelenegiyle tasavvuf
anlayisinda ortak bir kabul gérdugini
dzellikle belirtmek gerekir. islam felse-
fesinde kiiclik ve blylk &lem arasinda-
ki minasebet genellikle adalet prensi-
bine dayandirilir ki bu prensip blyik
alemde nizami, kicik alemde ise itidali
gerceklestirir.

islam filozoflari determinizm prensi-
binden yola cikarak; a) Her eserin bir
illeti vardir, b) illet eserin disinda, on-
dan baska bir varligin fiili olmalidir, c)
{llet yahut da yaratici bir fiil, eserini ya-
ni sonucunu ayni anda meydana getirir

seklinde olusturduklari aksiyomlardan
su fikre varmislardi: Alem yokluktan
meydana gelmis olsaydi onu meydana
getiren illet maddi ve tabii varlik ola-
mazdi; cinki hipotez geredi heniz fi-
zik varlik s6z konusu degildir. Bu illet,
alemin muayyen bir zamanda yaratil-
masini dileyen ilahi irade seklinde ifade
edildiginde ise ilahi iradenin baska bir
sebepten muteessir oldugu sonucu or-
taya cikar. Oysa bu imkansizdir. Ayrica
Allah'in ilminde degisiklik meydana ge-
tirdigi dusinilen bdyle bir sebebin bu
ilmin disinda olmasi gerekirdi Ki bu da
imkansizdir. Bu durumda ya Allah'tan
yoklugun sadir oldugu sdylenmelidir -ki
bu dogru degildir, zira dlem vardir- ya-
hut da dlemin Allah'in ezeli ve yaraticl
iradesiyle birlikte ezelden beri var oldu-
gu kabul edilmelidir. Kaldi ki, alem zo-
runlu varligin bir tasmasi olduguna go-
re suddr merhalesinden 6nce bir yok-
luk tasavvur etmek, Messal disunlse
gbre neredeyse imkansizdir.

XI. yizyl Islam diisiincesinin kavsak
noktasinda duran ve kendi caginin yay-
gin fikir akimlartyla hesaplasmaya giri-
sen Gazzali, Farabi ve ibn Sind'nin eser-
lerinde ifadesini bulan ezell dlem tasav-
vurunu siddetle elestirmis, alemi Allah'-
tan baska bir kadim varlik seklinde di-
stindiikleri ve bdylece Islam'daki tevhid
akidesinin disina ciktiklari gerekcesiyle
filozoflari tekfir etmistir. Gazzali'nin bu
konudaki hareket noktasi, Allah’in ale-
mi iradesinin disinda belirlenmis bir za-
manda degil, kendi diledigi anda yarat-
mis oldugudur. Onun iradesi herhangi
bir sinirlama ve tayinle bagiml olmadi-
g1 icin Allah'in dlemi neden su zamanda
degil de bu zamanda yarattigmni sor-
mak sacmadir. Ayni sekilde Allah'in ira-
desi herhangi bir sebebe bagh da degil-
dir veya en azindan bu sebep kendi ira-
desi disinda degildir. Ayrica her sebe-
bi o0 anda bir sonucun takip ettigi fikri
de zorunlu degildir ve soriucun sebebin
mevcudiyetinden bir siire sonra dog-
masl hi¢ de akil dis1 degildir. Dolayistyla
Allah'in iradesini ezeli kabul edip ale-
min bu irade sebebiyle ve bu iradenin
belirledigi zaman icinde meydana geldi-
gini benimsemek mantiklidir.

Bunun yani sira suddrcu alem géru-
stinde yer alan determinizm ve yaratilis
siirecine istirak eden araci ve goérevli
varliklar fikri, Es'ariyye keldminin da-
yandigt Allah’in yegane fail-i muhtar
varlik olusu fikriyle temelden celistigi
icindir ki Gazzall bu teoriye de siddetle
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hlicum etmis, tatmin edici bulmadigini
ve tutarsizliklarla dolu oldugunu beyan
ederek reddetmistir. Onun Tehdfiitii'l-
feldsife adli eserinde 6ne sirdigu guc-
1 tenkitlere ibn Riisd Tehdfiitii't-Tehd-
fiit adli eseriyle karsilik vermisse de bu
eserde Gazzali'ye ve kelamcilara y6nel-
tilen tenkitler, Stnni keldmin artik yer-
lesmis bulunan hékimiyetine bir halel
getirmemistir.

0O KELAM. Islam kelamcilarinin fi-
kirleriyle gelisen alem tasavvuru, birbi-
rine rakip firkalarin mevcudiyetine rag-
men genel olarak ayni gelenedi takip
etmistir. irade hiirriyeti ve ilahi sifatlar-
la ilgili olarak aralarinda esasl fikir ay-
riliklart bulunan Mu'tezile ile Ehl-i siin-
net kelamcilari, tabiat felsefesi séz ko-
nusu oldugunda dikkati ceken bir fikir
birligine varmislardir. Bosluk (hala) fik-
rini kabul etmeyen, madde-siret teori-
sini esas alan, atom fikrini reddeden ve
dlemi aciklamada tabii determinizme
temelli bir yer veren Messai felsefedeki
alem tasavvurunun tam anlamiyla ziddi
sayllabilecek bir atomculuk anlayist ana
hatlariyla her iki kelam ekoliince de be-
nimsenmis ve bdylece bir gelenege do-
nismistir. Araya giren tabii sebepler
zincirine zorunlu ve dogrudan etki tani-
maksizin, olusun her safhasinda Allah'in
yaratma fiilini 6n plana almak, dlemde-
Ki oluslari her an Allah'in yaratici irade-
sine muhatap kilmak ve bu oluslarla il-
gili olarak ileri slrllebilecek herhangi
bir tabiat kanununu veya zaruret sartini
ortadan kaldirmak Ehl-i sinnet’in ha-
kim fikridir. Allah ile alem arasindaki
miinasebet sadece ilahi sebep planinda
distnilmis ve tabii plandaki sebepler
yok sayilmistir. “Varlik” esasina daya-
I Messai felsefenin aksine keldm ilmi
“olus”u esas almis ve alem Allah’in yara-
tici iradesinin kusattigi strekli bir olus-
yok olus siireci olarak tasavvur edilmis-
tir. Daha genel bir karsilastirmayla su
sdylenebilir ki, kelam atomculugu alem
ve alem otesi gerceklik arasindaki si-
reksizlik esasina dayanirken Messai (ve
israki) model sonlu ile sonsuz arasinda-
ki stirekliligi esas almustir.

Mu'tezile kelamcilarindan Ebd’l-Huzeyl
el-Allaf (6. 226/ 841), tabiati sistemli ola-
rak izah etmeye calisan ilk misliman
dusUnurlerdendir. Ona gére alem atom-
lardan olusmustur ve degiskendir. Atom-
lar basit varliklardir ve ¢ boyuttan yok-
sundur. Varligin en basit ve bélineme-
yen parcasi, atomda (ciiz 1a yetecezza)
son bulur. Bu basit cevherler birbirle-
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riyle bitisip (ittisal) terkipler olusturur-
lar veya birbirlerinden kopup ayrilirlar
(infisal); yani hareket veya siikdn halin-
dedirler. Atomlarin hareket ve bitisme-
leri neticesinde olus (kevn) vuku bulur;
ayrilmalart ise bozulusu (fesdd) meyda-
na getirir. Su var ki hareket ve sikdn
bizatihi atomlarin tabiati degildir. Onla-
r1 hareket ettirip durduran Allah’in ira-
desidir. Olusun dogrudan. faktéri olan
ilaht irade fikridir ki kelam bilginlerinin
atomcu dlem tasavvurunu Grek filozofu
Demokrit'in atomculugundan ayirir. De-
mokrit'in ezeli ve ebedi olan ve birer ci-
sim addedilen atomlarinin aksine islam
atomculugu, atomlari Allah’in yaratici
kelimesi (kiin) ile zaman icinde var ve
yok edilen boyutsuz varliklar olarak ta-
rif etmistir. Nitekim Allaf da bu teoriyi
metafizik gérislerinden bagimsiz ola-
rak ortaya koymamistir. “Béliinemeyen
parca” fikri yaratici ilahi irade ve kud-
ret fikriyle baglantilidir. Bu fikrin gaye-
si, sinirll ve hadis bir birim elde etmek
ve bdylece atomlarin toplamindan mey-
dana gelen varliklarin da sonlu oldugu-
nu géstermektir.

Ehl-i stinnet kelamcilarina gére de
alem cevher (cliz=atom) ve arazlardan
meydana gelmistir. Cevherler arazla-
rn, dolayistyla degismelerin mahallidir.
Atomlarin kaliciliklar ve sabit 6zellikle-
ri yoktur. Kendisine durum (vaz‘) kate-
gorisinin nisbet edilemedidi atomlarin
hacimleri de yoktur. Mekan, geometrik
noktalar seklinde tasavvur edilen atom-
lar toplami oldugu gibi zaman da dyle-
dir ve zamanin bélinemeyen en kiiclik
parcasl “an” adini alir. Bir baska a¢idan
dlemi a'yan ve a‘raz seklinde ikiye ayi-
ran keldmcilar a‘'yénin basit olanlarina
cevher (atom), mirekkep olanlarina da
cisim demislerdir ki cisimler en az iki
cevherden meydana gelir. Arazlar ise
ancak bagkasina bagli olarak yer tuta-
bilen ve devamli olmayan seyler olarak
distnilmistir. Hareket, stikdn, tatlar,
kokular, kudret, iradeler vb. bu kate-
goriye girer. Hadis olan yani sonradan
meydana gelmis bulunan arazlar olmak-
sizin aynlar da cismani planda var ola-
madig! icin bunlarin ezeli oldugu disi-
nilemez. Cinkl aynlar arazlardan énce
olsaydi onlardan ayri olmasi gerekirdi.
Hadisten 6nce bulunamayanin kendisi
de héadistir; su halde arazlara oldugu
gibi aynlara da yokluk tekaddim etmis-
tir. Bu durumda aynlarin varligi bizzat
kendilerinden olamaz. Onun varligiyla
yoklugu aklen esittir; bu iki ihtimalden
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(caiz) birini tercih edecek bir tahsis edi-
ciye gerek vardir ki o da varligi zorunlu
olan Allah'tir.
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[0 TASAVVUF. ilk sifiler ézellikle ta-
savvufu tarif ederken alem, kevn ve halk
kelimelerini kullanmislar ve bunlara diin-
ya ve ahiret manasi vermislerdir. EbQ
Amr ed-Dimaski tasavvufu “adleme eksik
gozle bakmak ve hatta ona karsi go-
zU kapamaktir” seklinde, Sibli de safiyi
“halktan (alem) ilgisini kesen ve Hakk'a
eren Kisi” diye tarif etmislerdir (Kusey-
11, s. 127). Dinyadan y(z cevirip ahirete
yonelen ilk dénem zahidleri daha ¢ok
diinya-ahiret ikiliginden bahsetmisler,
sOfiler ise butiin yaratiimislardan ylz
cevirip Allah’a yéneldikleri icin Hak-halk
(Allah-alem) ikiligini dikkate almislardir.

Gazzalrden itibaren mutasavviflarin
alem anlayisi degismis ve bu konuda
farkl gérusler ortaya konulmustur. Hat-
ta ayni muellifin bile eserlerinde alemi
farkli sekilde tasvir ve tasnif ettigi go-
rilir. Meseld Gazzali fhyd’ii ‘uliimi‘d-
din adli eserinde {i¢ alemden bahsede-
rek madde ve cisimler sahasina milk
alemi, manevi varliklar sahasina mele-
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kit alemi, ikisi arasindaki sahaya da ce-
berat alemi adini verir (IV, 420). Miskd-
tii'l-envdr'da ise adlemi maddi (sehadet,
halk) ve manevi (gayb, emr) olmak Uzere
ikiye ayirir. Maddi aleme yakin olanina
bazan ceber(t, bazan da melekit dlemi
adini verir (s. 65). Sihreverdi el-Maktdl
alemi nur tabakalar (heykelleri) seklinde
tasavvur etmistir. Ona gore Allah nurla-
rin nurudur (ndrii'l-envar). Alemler ise
ona yakin oldugu nisbette nurlu, ondan
uzak bulundugu nisbette de karanlk
olur. Yokluk ve madde karanlik dlemi
meydana getirir, ruhani alem ise nurlu-
dur.

Vahdet-i viicGd* esasina dayanan ib-
ni'l-Arabi dleme Allah'in sureti, Allah’a
da alemin ruhu nazariyla bakmistir. Ona
gbre sadece Allah vardir, dlem ise onun
varhiginin cesitli tecellilerinden ibarettir.
Bu sebeple bazi mutasavviflar, “Allah
vardi, O'nunla birlikte baska bir sey yok-
tu” (Buhari, “Bed’ii'l-halk”, 1) meéalindeki
hadise, “Simdi de dyledir” ifadesini ekle-
mislerdir. ibni'l-Arabi’ye gére alem her
an yaratilmakta ve yine yaratildig! anda
yok olmaktadir. O buna “el-halku’l-cedid”
adini verir (Affifi, 11, 213-215). Bu anlam-
daki.yaratma, aslinda siirekli tecelliden
baska bir sey dedildir. Bu tecellinin fark-
Ii dereceleri bes &dlemi (avalim-i hamse)
meydana getirir (bk. HAZARAT-1 HAMS).

Kelamcilar alemin yaratilmis, islam
filozoflari ise kadim oldugunu savunur-
lar. ilk sifiler bu konuda kelam alimle-
ri gibi distindikleri halde sonraki mu-
tasavviflar bu iki gorisu uzlastirmaya
calismiglar, fakat sonug itibariyle filo-
zoflarin gérislerini kabullenme yoluna
girmislerdir. ibnii'l-Arabi, Sadreddin Ko-
nevi, Sadreddin es-Sirazi ve Cami gibi
mutasavviflarda bu durum acikca go-
ruldr.

Tasavvufta genellikle l¢ alemin varli-
g1 kabul edilir. Akil ve duyu ile bilinen
maddi dlem, bu yolla bilinemeyen ma-
nevi dlem ve ikisi arasinda képru vazi-
fesi géren berzah alemi. Maddi ve ma-
nevi alemler, yapilarina gére cismani-
ruhani, seffaf olup olmadiklarina gére
kesif-latif, kaynaklarina gére zulmani-
ndréni, idrak edilir olup olmadiklarina
gore sehadet-gayb, derecelerine gére
de sifli-ulvi gibi gesitli isimler alirlar (bk.
Gazzali, Miskatii'l-envar, s. 25). ibnii'l-Ara-
bi'den itibaren insana kiicik alem (el-ale-
mi’s-saglr, el-alemu’l-asgar), kadinata da
blytk alem (el-alemi’l-kebir, el-alemi'l-
ekber) denilmis, insanin kiguk alem, ale-
min biyilk insan oldugu vurgulanmistir



