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lardir. Protokole gére, padisah bir me-
rasim icin tahtina oturdugunda, atina
bindiginde ve bayram térenlerinde kut-
lamalari kabul ederken alkis cavuslari
tesrifatcibasinin isaretiyle, “Aleyke av-
nullah”; “Udurun acik olsun, ikbélin ef-
zan, padisahim, édmr U devletinle bin ya-
sal”; “Masallah, magrur olma padisa-
him, senden biyilik Allah var!” diyerek
bir agizdan bagirirlardi. Alkis¢ibasinin,
“Hareket-i hiimayun padisahim, devle-
tinle bin yasal” diye bagirmasi lzerine
padisah ayaga kalkar, istanbul kadisi ile
daha yliksek ritbeli devlet biyiklerinin
tebriklerini ayakta; “Istirahat-1 hiima-
yun padisahim, devletinle bin yasa!” de-
mesi ile de oturur ve daha kiiclik riitbe-
li devlet buyiklerinin tebriklerini otur-
dugu yerden kabul ederdi.

Alkis merasimi Tanzimat'a (1839) ka-
dar gosterisli bir sekilde alkis cavuslari,
saltanatin kaldirilmasina kadar da has-
sa hademeleri ve Muzika-i Himayun ha-
demeleri tarafindan yerine getirilmistir.
Sultan Abdilaziz'in Misir seyahatinden
sonra alkis adeti halka da sirayet etmis,
hatta izmir'deki gayri muslimler, padi-
sahi “vive le Sultan” sézleriyle karsila-
muislardir. Sehzadelerle sadrazam ve di-
ger vezirler de usulline uygun sézlerle
alay cavuslarinca alkislanirlardi. Tanzi-
mat'in ildnindan sonra vezirlerin alkis-
lanmasi usull kaldirilmistir.

Halk arasinda séylenen, “Allah’a is-
marladik”; “Hosca kalin”; “Allah sela-
met versin”; “Bereketli olsun”; “Allah
kavustursun”; “Allah bir yastikta kocat-
sin” gibi iyi dilek ifade eden sozler de
folklorik bakimdan degisik alkis érnek-
leridir.
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A) Etimoloji. Allah Kkelimesinin etimo-
lojisi tizerinde islam bilginleri, Arap dili
uzmanlari ve miustesrikler tarafindan
farkli gérusler ileri stirilmustir. Keli-
menin herhangi bir kdkten tiliremis ol-
mayip sozlik ménasi tasimadigi ve ger-
¢cek mabudun &zel adini teskil ettigi, ya-
hut sézllkte bir anlami olsa bile gercek
mébuda ad olunca bu anlami kaybetti-
gi genellikle benimsenmektedir. Bunun-
la birlikte onun cesitli koklerden tiire-
mis olabilecegini sdyleyenler de vardir.
Bu ikinci grubun gérusleri sdyle &ézet-
lenebilir: a) ilah kelimesinden tiiremis
olup basina harf-i ta'rif getirilmis, bir
taraftan el-ildh seklinde dildeki yerini
almisken diger taraftan kullanim sira-
sinda dile kolaylik saglamak maksadiyla
asil kelimenin hemzesi kaldirilmis, 1am-
lar birlestirilmis (idgam) ve azamet ifade
eden kalin bir ses verilerek Allah tar-
zinda okunmustur. ildh kelimesi ise “kul-
luk etmek” maénasindaki elehe-ye’lehu
veya “hayret ve saskinlik icinde kalmak,
gbniilden baglanip siginmak” anlamin-
daki elihe-ye’lehu ve velihe-yeviehu ké-
kiinden ism-i mef‘ul manasinda bir mas-
dar olup “tapinilan, yiceliginin karsisin-
da hayrete disilen, génilden baglani-
lip siginilan” manalarini ifade eder. An-
cak ilah, hak méabud icin oldugu gibi ba-
til tannlar icin de kullanilmistir (bk. iLAH).
b) “Gizlenmek, duyu idrakinin fevkinde
olmak” anlamindaki 1dhe-yelihu kékin-
den leyh — ldh kelimesinden tiiremis
olup “duyu idrakinin étesinde bulunan”
demektir. Lah kelimesinin basina harf-i
ta'rif getirilerek lamlar birlestirilmis ve
Allah kelimesi elde edilmistir. ¢) Daha
¢ok yabanci yazarlarin gésterdigi bir te-
mayiile gére Allah lafzi, Cahiliye Arap-
lar’'nin putlarindan olan el-Lat (&)
veya Aramice eldha ( w¥!) kelimelerin-
den alinmistir.

ALLAH

Allah kelimesinin etimolojisi hakkinda
ileri siriilen ve sayisi otuza yaklastig
kaydedilen (bk. Lisanii’l-‘Arab ve Tacii'l-
‘aras, "elh” md.leri; Razi, I, 121-127) eski
farkli gérasler ve bunlara ildve olarak
one siirilen yeni iddialar (bk. Cevad Ali,
VI, 23-24, 116-118), basta Kur'an-1 Kerim
olmak (izere Islam literatiirtinin sun-
dugu Allah anlayisi karsisinda fazla bir
6nem tasimaz. Bununla birlikte ortaya
konan butin géris ve iddialar bir arada
degerlendirildigi takdirde kelimenin zen-
gin manali ve Arapca asill ildh lafzindan
tliremis oldugu kanaati agir basacaktir.
Allah kelimesi islam 6ncesi Arap dili ve
edebiyatinda “ilah, tanri” anlaminda kul-
lanilmis ise de (as. bk.) bu' kullanimin
konu ile ilgili islami naslarin semantik
6rglsiinden anlasilan Allah kavramiyla
miinasebeti yok denecek kadar azdir. s-
1&8m bilginleri bu kelimenin tarifini, ayni
anlama gelen bazi kelime farkliliklariyla
su sekilde yapmuslardir: “Allah, varhdi
zorunlu olan ve bitilin évgiilere layik bu-
lunan zatin adidir” ( 2=l el Sl ol )
debmdlaesd 3=udly ) (Tehanevi, “el-uld-
hiyye" md.). Tarifteki “varli§i zorunlu
olan” kaydi, Allah'in yoklugunun disu-
niilemeyecegini, var olmak icin baska bir
varligin destegine muhtac olmadigini ve
dolayll olarak O'nun kainatin yaraticist
ve yoneticisi oldugunu; “bltin évgllere
layik bulunan” kaydi ise yetkinlik ve as-
kinlik ifade eden isim ve sifatlarla nite-
lendigini anlatmaktadir. Allah kelimesi
Islami naslarda bu tarifin dzetledigi bir
kavram haline gelmis, gercek mabudun
ve tek yaraticinin 6zel ismi olmustur. Bu
sebeple O'ndan baska herhangi bir var-
liga ad olarak verilmemis (bk. Meryem
19/65), gerek Arap dilinde gerekse bu
lafz1 kullanan diger musliman milletle-
rin dillerinde herhangi bir cogul sekli de
olusmamustir.

B) Cesitli Dinlerde Allah Inanci. Allah
inanci ilkel dinlerde ve dider inan¢ sis-
temlerinin hemen hepsinde vardir. ilkel
din arastirmalari i¢in uygun bir alan ol-
dugu kabul edilen Avustralya’'da stirdi-
rilen arastirmalar sonunda ilk inanislar
icin fetisizm, totemizm ve animizme da-
yali olarak yapilagelen antropolojik acik-
lamalara bir yenisi ilave edilmistir. Ya-
sayan en dlsik kiltlr seviyesine, di-
siince sekillerinin en uzak eskiye daya-
nan kaliplarina ve beseri hayatin en ka-
ba sekline rastlanan Avustralya’'nin gi-
neydogusundaki ilkel kabileler tzerinde
yapilan son calismalar, onlarin yice bir
varliga inandiklarini ortaya koymustur.
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Eski antropolojik teorilerle agiklanmasi-
na imkan bulunmayan bir inanisa gére
6lim éncesinden itibaren var olan yiice
tanri (kamunun babasi) géklerin Uzerin-
de varligini hala sirdirmekte, insanla-
r1 ve davranislarini gézlemektedir. Orta
Avustralya'daki Atnatular'in inancina gé-
re ise varligi kendinden olan, géklerde
ikamet eden, lutufkar ve ezeli bir tanri
mevcuttur. Dinler tarihi alaninda yapi-
lan bu tiir yeni arastirmalar, ilkel inanis-
larda Allah’in birligine dayali bir telak-
kinin bulundugunu, politeizmin bir sap-
ma olarak sonradan ortaya ¢iktigini bel-
geler durumdadir (bk. ERE, VI, 243-247).
Bu sonu¢ semavi kitaplarin beyanina da
uygun diismektedir.

Asur-Babil dininde ¢ok tanrici bir inang
sistemi tesbit edilmekle birlikte ézellik-
le Asurlular’in inanisina gére kiclk tan-
rilar, yiice tanri Asur'un karsisinda ger-
¢ek birer varlik olmayip sanki onun fark-
It isimler almis gérinimlerinden iba-
rettir.

Budizm'’de tanri inancinin bulunmadi-
g1 sdylenirse de aslinda konu o kadar
acik ve kesin degildir. Ger¢i mevcut bilgi
ve belgelere bakilirsa Buddha'nin kendisi
duyular &tesi alem, vahiy ve &hiret gibi
teolgjik konulara iltifat etmemis, eski
Hint Sankhya felsefesine uyarak kéainat-
ta ilahi midahalenin bulunmadigi izleni-
mini vermistir. Fakat Budizm metinleri-
nin Buddha'nin yasadigi dénemden asir-
larca sonra redakte edildigi unutulmama-
lidir. Ayrica onun bu tutumundan ate-
izm sonucu c¢ikarilmasinin dogru olma-
digi ve talebelerinin de béyle bir sonuca
varmadidi bilinen bir gerc¢ektir. Sonraki
gelismelerde Budizm'’in tanri anlayisina
yer verdigini, hatta Buddha'nin kendisi-
nin bile tanrilastirildigini belirtmeliyiz.

Cin dinlerinde onceleri monoteizmi an-
diran bir tanri inanci hadkim iken son-
ralart Shangti adli semavi tanrinin yani
sira gok ve yer ruhlarinin mevcudiyeti
kabul edilip bu ruhlar tanrilastiriimis ve
bdylece ¢ok tanrici anlayisa kaymalar ol-
mustur. Bununla birlikte Cin'de tek tan-
r1 inancinin dejenere edilmesine karsi sik
sik tepkiler de meydana gelmistir.

Eski Misir dininde gii¢lii bir tanr inan-
cnin bulundugu siiphesiz olmakla birlik-
te bunun tek tanriya mi, yoksa bir nevi
cok tanri (hénothéisme= her kavim icin bir
tanri inanci) esasina mi dayali oldugu hu-
susu arastirmacilar arasinda tartisma
konusudur. Misir metinlerinde nitelendi-
rilen tanri, “her seyi yaratan, ezeli, deh-
rin sahibi, ilmi sinirsiz, gériinmeyen ama
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dualari kabul eden...” ulu bir varliktir.
Ancak bu vasiflar birden fazla tanriya
da yéneltilmistir. Bu ikinci derecede tan-
rilar, tek tanrinin cesitli isimleri ve te-
cellileri olarak da kabul edilebilir (bk.
ERE, VI, 275). Nitekim Kur'an'da Hz. Y0-
suf'un Misir hapishanesindeki mahkdm-
lara hitaben sdyledigi, “Allah’tan baska
taptiklariniz sizin ve atalarinizin taktigi
kuru isimlerden baska bir sey degildir”
(Yasuf 12/40) mealindeki sézii de bu son
goriist destekler mahiyettedir.

Eski Yunan tanri anlayisina politeizm
hakimdir. Bu inanisin cesitli kavim ve
milletlerin tesiri altinda olustugu kabul
edilebilir. Homeros’un siirlerinde tanrilar
“6limsiz, aci ve Uzintliden uzak, 8lim-
sizlik saglayan gidalarla beslenen, ken-
di hallerinin disindaki kiliklarla gériinen,
iyilikle davranan, ancak yeminini bozan
ve yabancilara eziyet eden koti kimse-
leri de cezalandiran” varliklar olarak ni-
telendirilir. Sokrat éncesi dislince sis-
temlerinde tanri anlayisinda miicerrede
dogru gelismeler kaydedilir. Sokrat tan-
rilara ahlaksizlik yakistirmalarini (isnat-
larini) tenkit etmistir. Eflatun ise gele-
neksel Yunan tanrilarina atiflarda bu-
lunmussa da felsefesinde yer verdigi se-
mavi varlklarin mahiyeti bu tanrilarla
uyum gdstermemektedir. Onun asil te-
olgjisinde tanri askin ve Ustiin 6zellikler
tasir. Bu teolgjisinin ise gercek bir mo-
noteizmin isaretlerini tasidigini belirt-
meliyiz. Aristo’nun sisteminde tanri ha-
reketin sebebi ise de kendisi hareket et-
mez. Tabiat bilkuvve ilahi olup varlik to-
humunu tanndan alir ve kendini yik-
sek formlarla gerceklestirir. Bu nokta-
da Grek dini geleneksel dinden sapar
ve yeni bir ézellik kazanir.

Hint dininin en eski metinlerinde ilkel
bir tabiata tapinma karakteri goze ¢ar-
par. Bitlin tabii giicler sahislastiriimis-
tir; gok tannsi, firtina tanrisi, ates tan-
risi gibi. Sonraki dénemlerde bu inanis
daha miicerred ve mistik bir karakter
kazanarak felsefi ve panteist bir sekle
biirinir. Kutsal Kitaplarindan Rig-Ve-
da’'da en yiice ve en yetkin sifatlar, esi
ve benzeri olmayan tek bir tanriya ait-
tir. Fakat baska tanrilara da esi ve ben-
zeri olmama 6zelliginin sik sik izafe edil-
digi gérilir. Milattan énce VII-VI. yiz-
yildan itibaren Hint dinine rahiplere bag-
I kati merasimcilik girmis, Veda'lardaki
maneviyat geri planda kalmistir. Bunun
sonucunda sekKilcilige kars! isyan bigi-
minde gelisen tepkiler Hinduizm'de in-
kérci ve materyalist akimlarin olusma-
sina yol acmistir. Daha sonra Upanisad-

lar'in etkisiyle Brahmanlar sekilcilikten
siyrilip askin hakikatler lUzerinde diisu-
nebilmis, ibadetlerini de buna paralel
olarak gelistirmislerdir. Bugiin Hindis-
tan'in ¢ogunlugunu olusturan muhtelif
unsurlarin ¢ok farkl inanglara sahip ol-
masi, halkin genel olarak bir konuda
-mesela Allah'in varligi konusunda- ne
disindigini tesbit etmeyi glclestir-
mektedir. Bununla birlikte halkin ylce
bir tanri hakkinda ve onun sifatlart ko-
nusunda umumi bir kanaate sahip ol-
dugunu sdylemek mimkindur.

Zerdustilik éncesi iranlilar Arf irk ola-
rak Hindilar'la temelde ayni inanci pay-
lastilar. Zerdist'in getirdigi anlayisa
gére ise tanr (Ahura Mazda) ylice ve bir
tek olup cevheri maddi degildir; rahim
ve alim, her yerde hazir ve nazirdir; de-
dismeye tabi degildir. Ancak Ahura Maz-
da’'nin kudreti bir anlamda sinirhdir.
Cinki mahiyeti bakimindan ona tama-
men zit bir ruhani glic daha vardir ki
belli bir sire icinde Ahura Mazda'nin is-
lerine karsi gelip kétiiliiklere yol agabi-
lir. Daha sonra kaleme alinan dini me-
tinlerde Ahura Mazda yiceligini koru-
makla birlikte mutlak birligini kaybet-
mistir. Klasik anlayista tanrinin sifatla-
rn olarak gecen ozellikler sahislastiril-
mis ve tapinma konusu haline getiril-
mis, ates de tanrinin oglu olarak tarif
edilerek ona tapinilmistir. Ayrica Zer-
dustilik dncesi tanrilara benzeyen tabiat
tanrilarina Yazatalar adi verilerek Ahu-
ra Mazda ve onun basmelekleriyle bir-
likte bunlara da tapinilmistir. Bu ise Zer-
distiligin temelde tevhidci olan anlayi-
sindan bir sapmadan ibarettir.

Eski Turkler'in milli geleneginde sem-
bolik anlamlar tasiyan kurt ve kartal
gibi hayvanlara gésterilen ihtimamdan
hareket eden bazi arastirmacilar onla-
rin dininde totemcilik unsurlar aramis-
larsa da Tirkler'in ictimal, hukuki ve ik-
tisadi hayatlarimin totemciligin 6ngér-
digi kaliplara uymadigi bilinmektedir.
Ayrica bozkir Turk inanclari ile Saman-
ik arasinda baglanti kurulmasi hususu
da yerlesmis fakat eksik bir yaklasim-
dir. Zira Samanlik din olmaktan cok si-
hir karakteri tasiyan bir vecd teknigi
olarak tarif edilmektedir. Sifacilik, 610
ruhlariyla temasa gecme ve onlarin za-
rarlarini giderme, cin ve perilerle iligki
kurma gibi gayelere yonelik bu tur tek-
niklerin, ¢ogu ilkel dinler gibi bozkir Turk
inanglarinda da yer aldigi bilinmektedir.
Ancak yine de eski Tirkler'de Samanlik,
onlarin dinlerini temsil edecek kadar su-
mulli bir fonksiyona sahip gériinme-
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mektedir. Ayni durum, atalarina ait ha-
tiralar aziz sayan eski Tlrkler'in bu dzel-
likleriyle bir tir atalar ibadetine mensup
olduklar seklindeki yorumiar icin de sz
konusudur. Nitekim &len atalar yari-
tanri sayma, onlara insan kurban etme,
6len atanin yanina karisinin ve maiye-
tinden birinin gémiilmesi gibi atalar kiil-

tlnin karakteristik inan¢ ve uygulama-.

lari eski Turkler'de bulunmamistir.

Bozkir Turk toplulugunun asil dini G6k
Tann inanci ve ona ibadettir. Bu inang
sisteminde “tengri” (tanri) yaratic ve

. mutlak kudret sahibi bir variik olarak
disiinulmus, yiceligini belirtmek mak-
sadiyla “semavi” olarak nitelendirilmis
ve genellikle Gék Tanri diye anilagel-
mistir. Insanlarin mukadderatini tayin
eden, hayata dogrudan miidahale eden,
emreden ve emrine uymayani cezalan-
diran tanri hayatin ilkesi olup 6lim de
onun iradesine baghdir. Tanr kanun-
dur, hakikattir; insanlar fani, o ise ezelf
ve ebedidir. Bitiin bu vasiflarin yaninda
tanr birdir. Eski Turk dinine ait bitiln
veriler, arastirmacilari bu inang¢ sistemi-
nin tek tann esasina bagh oldugu yo-
niinde disiinmeye adeta mecbur et-
mektedir. Nitekim Tirkler'in islam dini-
ni kisa zamanda ve Kitleler halinde be-
nimsemelerinde, 6teki amiller yaninda,
onlarin eski inanclari ile islam’daki tan-
rinin birligi ilkesi arasinda bir uygunluk
veya yakinlik gérmelerinin de etkili ol-
dugunu sdylemek mimkundur.

islam éncesinde Araplar'in puta tap-
tiklart bilinmektedir. Kur'an'da bu ko-
nuya sik sik temas edilmekte, bazi dyet-
lerde putlarin isimlerinden de soz edil-
mektedir (bk. mesela en-Necm 53/19-20;
krs. el-A'raf 7/ 180; Razi, Tefsir, IV, 477).
Bununla birlikte onlarin, muhtelif kabi-
lelere ait olmak Uzere sayisi yizlerle ifa-
de edilen putlarin Ustlinde bir yiice tanri-
nin bulundugu inancini tasidiklar da an-
lasiimaktadir. Kur’an-1 Kerim, onlarin de-
yisiyle “Allah”, “aziz” ve “alim” diye ad-
landirdigi bu yice tanrinin kendilerini ve
butiin kainat! yarattigina, glinesi ve ayi
belli bir nizama bagladigina, yagmur
yagdirmak suretiyle yeryizini canlila-
rnin beslenmesine elverigli hale getirdi-
gine inandiklarini haber vermekte (bk.
mesela el-Ankebit 29/ 61, 63; ez-Zuhruf
43/9), ayrica onlarin bu Allah adina ye-
min ettiklerini (el-En'am 6/ 109; en-Nahl
16/38), hayatlarinin sikintili ve tehlike-
li dénemlerinde O'na sigindiklarmi (el-
En'dm 6/40-41; Yanus 10/22) ve O'nu
Kabe'nin rabbi kabul ettiklerini (Kureys

106/ 3) ifade etmektedir. Yine Kur'an,
Céhiliye Araplari'nin bu yiice tanri (Allah)
inancinin yaninda putlara tapmalarinin,
putlarin kendilerini Allah’a yaklastiracagi
ve 0'nun nezdinde sefaatci clacagi ka-
naatine bagl oldugunu haber verir (bk.
Yanus 10/ 18; ez-Ziimer 39/ 3). Diger bazi
ayetler, Cahiliye Araplari’'nin “ylice tanr1”
anlamindaki Allah inancinin baska be-
lirtilerine de temas eder (bk. Cevad Ali,
VI, 104-105). :

Islam 6ncesi Araplar't bazi dualarin-
da, deyim, atasézi ve 6zellikle siirlerin-
de Allah kelimesini oldukca fazla kul-
lanmiglardir (Cevad Ali, VI, 105-113). Ya-
banci yazarlarin bir kismi bu gercegi
kabul ederken dider bir kismi ya Cahili-
ye siirini kékiinden reddedip bu siirle-
rin islam’'in dogusundan sonra diizen-
lendigini ve Cahiliye dénemine nisbet
edildigini ileri siirmekte, yahut da bu
siiri orijinal kabul etmekle birlikte igin-
de bulunan Lat ve benzeri put isimleri-
nin sonradan muslimanlarca ayiklanip
yerlerine Allah kelimesinin yerlestirildi-
gini iddia etmektedirler. Halbuki bugiin
elimizde bulunan islam éncesi edebi me-
tinler icinde Allah lafzinin yaninda azim-
sanmayacak derecede put isimleri de
yer almaktadir. Aslinda Cahiliye siirin-
den put adlarmnin cikarilip yerlerine Allah
kelimesinin yerlestirilmesinin lafiz ve
mana dhengi bakimindan ¢ok zor olma-
sinin yaninda saglayacagi énemli bir fay-
da da yoktur. Ciinki islam 6ncesi Arap-
lar'inin puta taptigi zaten bilinmekte,
kabul edilmekte ve Islamiyet'in inang
alaninda meydana getirdigi yenilik bu
temele dayandiriimaktadir. Bazi yazar-
lar da Cahiliye Araplar’'nda tesbit edi-
len yiice tanr inancinin yahudi ve hiris-
tiyanlarin tesiriyle olustugunu, en azin-
dan bu tesirin s6z konusu inancin olus-
masinda 6énemli rol oynadigini éne si-
rerler (izutsu, s. 99-105). Temelde tek
tanri inancina dayanan Yahudilik ile Hi-
ristiyanhigin bu tir tesirleri teorik ola-
rak miimkiin gériinmekle birlikte, is-
lam o6ncesi Araplar'inin yabanci etkilere
aclk olabilecek bir din arayisi duygusun-
dan uzak bulunmalart ve gerek yahudi
gerekse hiristiyanlarla olan olumsuz ve-
ya ilgisiz miinasebetleri, ileri siiriilen bu
gobristin dogruluguna fazla sans tanima-
maktadir. Bilindigi gibi Araplar’in ken-
di Ulkelerinde hiristiyanlar yok denecek
kadar azdi. Yesrib (Medine) civarinda yer-
lesen yahudi kabileleri de o bélgenin
Araplar’i tarafindan etkileri altinda ka-
linacak dl¢lide sicak karsilanmis degildi.
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Ayrica Araplar'in puta tapiciidi ve ylice
tanri anlayisi icinde ne yahudi antropo-
morfizminin ne de hiristiyan teslis inan-
cinin izlerini gérmek mimkindir. Buna
gore islam éncesi Araplarinin dini ha-
yatinda gorilen ylice tann inancini Hz.
ibrahim'den kalan Hanif dinine dayan-
dirmak daha isabetli olacaktir. Nitekim
Hz. Peygamber'in ve daha bir¢ok Arap
kabilesinin soyu ibrahim'in oglu ismail'e
ulasmaktadir. Muhtelif dyetlerin beya-
nindan anlasilacagi Uzere Hz. Muham-
med, ebedi kurtulusu gaye edinen ev-
rensel cagrisiyla ortaya ¢ikarken bu cag-
risini, hitap ettigi kitle nezdinde kabul
gérmis bulunan ve kisaca Hanif diye
adlandirilan inan¢ Gizerine oturtmustur.
Bunun karsisinda musrikler ve dzellikle
yahudi ve hiristiyanlar ibrahim'in dinine
(millet) sadik kaldiklarini iddia etmisler;
Kur'an-1 Kerim ise Ibrahim’in yahudi,
hiristiyan veya musrik degil Allah’t bir
taniyan bir musliman (hanif-mislim) ol-
dugunu kesin bir dille ifade etmis (Al-i
imrén 3/67), hidayet ve kurtulusun an-
cak ibrahim'in dinine uymakla gercek-
lesebilecegini bildirmis, hem Hz. Pey-
gamber’e hem de yahudi, hiristiyan ve
musriklere bu dine uymalarini emret-
mistir (bk. M. F. Abdiilbaki, Mu “cem, "ha-
nif", “hunefa md.leri). Hz. Peygamber
de teblig ettigi dinin Yahudilik veya Hi-
ristiyanlik de@il miisamahakar bir tek
tanrici din (el-Hanifiyye es-semha) oldu-
dunu (Musned, V, 266; VI, 116, 233) ve Al-
lah nezdinde makbul sayilacak dinin bu
6zelliklere sahip bulunmasi gerektigini
ifade etmistir (Buhari, “iman”, 29; Tirmi-
zi, "Mendkib", 32, 64 ; Miisned, 1, 236). Bii-
tin semavi dinlerin degerlendirmesine
gbre peygamberler icinde énemli bir ye-
ri olan Hz. ibrahim'in dinine sadik kalan
tek din, son peygamberin tebli§ ettigi
islamiyet'tir. Hz. Muhammed'in peygam-
ber olmadan o6nceki dini hayati ve ilk
muhataplarinin génillerinin derinlikle-
rinde yatan inan¢ da bu dine yakindi. O
evrensel ¢agrisini bu inan¢ temeli Gizeri-
ne oturtmus ve bundan dolayr muvaffak
olmustur (Cahiliye dénemi Hanif inanci
lizerine islami ve Batili kaynaklara dayal
tatminkar bir arastirma igin, bk. Cevad Alj,
VI, 449-510; ayrica bk. ARAP [Din]; HANIF).
II. ALLAH’IN VARLIGI

Allah'in varligi ve birligi konularinda
Kur'dn-1 Kerim'in tasidigi Usldp ve kul-
landig deliller, bu hususlarin, selim ya-
ratilisi bozulmamis insanlar tarafindan
tabii olarak bilinijp benimsenecedi esa-
sina dayanir. Bundan dolayi olmal ki
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konuyla ilgili dyetler genellikle soru sek-
linde, yahut hayret bildiren uyari ve ki-
nama niteliginde ifadeler tasir (bk. me-
sela el-Md'minGn 23/ 84-89; en-Neml 27/
59-64; el-Ankeblt 29/61, 63; ez-Zimer
39/6).

Allah'in varligi ile ilgilenen ilahiyatc!
ve dusindrler genellikle konunun ozel-
ligi Uzerinde durarak O'nun varligini is-

pat etmenin (isbat- vacib) mimkiin olup

olmadigint tartismislardir. Kur'dn-1 Ke-
rim O'nun alemin yaraticisi ve devam
ettiricisi oldugunu ifade ederken (evvel
ve &hir) bir bakima apacik bir bakima
gizli (zahir ve batin) oldugunu da sdyle-
mistir (el-Hadid 57/3). O, varligini, birli-
gini, olgun niteliklere sahip bulundugu-
nu tabiatin bir¢ok nesne ve olayinin goés-
termesi bakimindan apagik, fakat zati-
nin duyu organlarimizia idrak edileme-
mesi bakimindan gizlidir. Zat-1 ilahiyye-
nin diinya hayati sartlari icinde insan
tarafindan duyularla idrak edilemeye-
cegi, ahirette ise bu idrakin gercekle-
secegi konusunda Islam bilginleri -bazi
goéris ayriliklari bir yana- fikir birligi
icindedirler. ibn Melka'nin da belirttigi
gibi (bk. el-Mu “teber, 111, 137) yiiksek de-
recede bir var olus gézlin idrakine en-
gel teskil eder; gz 6nce zayif 1siklari,
alistikca daha kuvvetlisini gorebilir. Bu-
nun gibi dinya hayatinda yice yarati-
cinin varligini gésteren isaret taslarini
gbrebilen gozler, ahirette O'nu dogru-
dan idrak edebilecektir.

Allah Teald'nin zati duyularla idrak
edilemedigine gére O'nun varligini her-
kesin kabul etmeye mecbur kalacagi
tarzda ispatlamanin mimkiin olmadigi-

Mustafa Halim Efendi'nin Lafza-i celali ihtiva eden celi -
sUlUs levhasi (Muhittin Serin koleksiyonu)
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ni séyleyebiliriz. Aslinda bes duyunun
sagladigi bilgiler disinda bir bilgi ve ger-
ceklik alaninin bulunmadigmni ileri si-
ren pozitivistler de dahil olmak Uzere
bitin insanlar, sahsi tecribelerinin ve
duyularinin disinda kalan bir¢ok hususu
on yargilarla, yani onlarin gergekligine
inanarak hayatlarini siirdiiriirler. Ne var
ki yiice bir tanrinin mevcudiyetinin ka-
bul edilisi, yakin ve uzak vadeli hayati-
mizda blylk etkiler meydana getirece-
gi icin zayif iradeli Kisileri bir anlamda
rahatsiz eder. Bu acidan bakildiginda
“inanmak”, akildan c¢ok iradenin fonksi-
yonu olarak gézukir. Kur'dn-1 Kerim'de
inkar yoluna sapan tiplerin, “6z varlk-
lart kabullendigi halde zulim ve Kibir
yuzinden” inkar yolunu sectikleri ifade
edilir (en-Neml 27/ 14). Su halde Allah’in
varligma inanilmasi, dolayisiyla iman ve
din hayatinin baslamasi zihni faaliyetin
yaninda gonlin de harekete gecmesi ve
iradenin egitilmesiyle mimkin olmak-
tadir. Sunu da belirtmek gerekir ki iman
ve onun temelini olusturan Allah’'in var-
ig1 konusu, “iki kere iki dért eder” 6l¢U-
stinde kac¢inilmaz bir sonu¢ olsayd: ter-
cihe dayall bir deder tasimaz, ceza veya
miikafati gerektirmezdi. Ayrica semavi
dinlerin blyiik bir deger verdidi insanin
ve onu diger canlilardan ayiran se¢cme
hirriyetinin Gstlnligl de kalmazdi.

Kainat1 yaratan ve idare eden yiice
bir tanrinin varhigini ispat etmenin gic-
1Gg0 yaninda onu yok saymanin da gtic-
lukleri yok mudur? Biylk bir degere
sahip bulunan insanin bu durumda his-
settigi yalmzliin doguracadi bunalim
bir yana, bu ikinci alternatif varlik ve
olus problemine bir agiklik getiremeye-
cektir. U¢suz bucaksiz kéinatin yegane
suurlu varligi olarak goézlenen insanin,
bir parcasini olusturdugu bu kainatin
“nasil yaratilip idare edildigi” sorusuna,
ya “bu konuyu hi¢ diisinmeyin” tarzin-
da Kkarsilik verilecek veya materyalist
bazi aciklamalar yapmak mecburiyetin-
de kalinacaktir. insan icin diisinmemek,
kisiliginden ve hirriyetinden yoksun kal-
mak demektir. Yaratilisin tesadiif, evrim
ve benzeri materyalist teorilerle aciklan-
masi denemeleri ise daima akil ve vic-
dani tatmin etmekten uzak kalmis, iler-
leyen pozitif ilimlerden de destek gér-
memistir.

Allah’in varligi konusunda Kur'an-1 Ke-
rim'in benimsedigi metot, 6yle gérini-
yor Ki “insana saygi” seklinde ifade edi-
lebilecek olan Kur’an felsefesinden kay-
naklanmistir. O, evrenin merkez varlidi

Necmettin Okyay'in Allah yazili ebrusu
(M. Ugur Derman koleksiyonu)

kabul ettigi insanin gerek ferdl yuceli-
sinin gerekse hemcinsleriyle olan mi-
nasebetlerinin insani degerlere uygun
bir sekilde gelismesinin ancak Allah'a
bagliikla mimkiin olabilecedini ve bu
baglilk duygusunun onun yaratilisinda
mevcut oldugunu kabul etmistir. insa-
nin -ve cinlerin- yaratilis hikmetini ifade
eden ayette (ez-Zariyat 51/56) yer alan
kulluk mefhumu (li ya‘budin) nasil yo-
rumlanirsa yorumlansin, Allah’a baglan-
mak kavrami daima vazgecilmez bir un-
sur olarak kendini hissettirmektedir (aye-
tin tefsiri icin bk. Sevkani, Fethu'l-kadir,
V, 89). “Fitrat delili” diye adlandirilan ve
Kur’an-1 Kerim’'de edebi bir tesbih ile
tasvir edilen (bk. el-A'raf 7/172; Elmalils,
111, 2323-2335) inanma yetenedi tabii ola-
rak her insanda vardir. Ancak insani giic
ve degerlerden habersiz olma (gaflet),
gercege kars! direnme (gurur ve kibir) gi-
bi dengesizlikler, inanma duygusunu ko-
reltip manevi degerleri 6rtebilir. Zaten
“iman”in zidd: olan “kifr”ln asil anlami
da drtmekten ibarettir. Nitekim gaflet
ve zaaf gdstermenin mimkiin olmadigi
hayatin fevkaldde nazik, ciddi ve tehli-
keli anlarinda hemen herkes yaratilisinin
geregi olarak Allah’a siginir, ondan yar-
dim diler (bk. el-En'am 6/ 63-64; en-Neml
27/62). Insanin yaratilisinda zaten mev-
cut bulunan bu temel 6zellik karsisinda
Kur'an’a disen, kisiyi uyarmak, hatirla-
tic1 ve yol gdsterici bir rol oynamaktir.
Kur'an’da Allah’'in varlidiyla ilgili ola-
rak kabul edilebilecek bir dyette (Fussi-
let 41/53) O'nun hak oldugunu ispat
eden belgelerin hem dis diinyada hem
de insanin kendi icinde bulundugu ifa-
de edilir. Bu ayetin 15181 altinda ikiye ayl-
rabilecedimiz ispat &yetlerinin ilk gru-
buna girenler insanin fizyolgjik ve 6zel-
likle psikolajik yapisini konu edinir. ikin-
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ci gruba girenler de mitkemmel bir di-
zen icinde yer alan diinyanin hayat tasi-
masi ve insanin barinmasi igin elverigli
olmasi, canlilar icin ¢ok dnemli olan su
ve ates gibi unsurlari bulundurmasi, bit-
kileri ve hayvanlariyla insani beslemesi,
diinyanin etrafini saran atmosfer, dijer
gezegenlerin sahip oldugu fevkalade
dizen ve dhenk gibi konularn isleyerek
bltin bunlarin géren gz, distinen akil
ve ibret alan géndiller icin Allah'in varli-
@1 ve birliginin belgeleri oldugunu ifade
eder (s6z konusu ayetlerin listesi icin bk.
Topaloglu, Allah’in Varligy, s. 23-24).

Hz. Peygamber'in ilk muhataplari yi-
ce bir tanrinin varhdini kabul ediyordu.
Bu sebeple Asr-1 saddet'te ve onu takip
eden ashap déneminde Allah'in varlidi,
birligi, insan ve kainatla miinasebeti gi-
bi konulari miessir ve birlestirici Usla-
buyla dile getiren Kur'an beyanlarinin
disinda miustakil bir ispat calismasina
ihtiyac duyulmamustir. Fetihlerin genis-
lemesiyle islam diinyasinin sinirlari igi-
ne giren ¢esitli fikir akimlari Allah'in var-
Iig1 konusunu da tartisma giindemine
getirmis olmalidir ki hicri II. (VIIL.) ylz-
yilin baslarindan itibaren bilginler me-
seleye dnem vermeye baslamislardir. Bi-
linen ilk ¢alismalar, yizyilin hemen bas-
larinda Mu‘tezile bilginlerinden Ca'd b.
Dirhem ve Cehm b. Safvan’a, daha sonra
da EbQ Hanife'ye aittir (bk. Topalogly,
Allah’tn Varligy, s. 69-70, 75-77). Ca'd ve
Cehm'den giinimize kadar gelen eser
bulunmamaktadir. Ebd Hanife'ye gelin-
ce, onun risalelerinde konu ile ilgili ola-
rak yer alan goéruslerini Beyazizade Ah-
med Efendi'nin eserinde toplu halde
gérmek mimkiindir. Ebd Hanife'ye gé-
re peygamberlerin irsadi ulasmasa bile
insan aklini kullanarak kendisinin ve ta-
biatin bir yaraticisi oldugunu bulmali-
dir. O, engin denizin ortasinda azgin
dalgalarin ve sert riizgarlarin cevreledi-
gi bir geminin kaptansiz yolunu bula-
mayacad! érnegini, canlilarin tireme sek-
lini, tabiatta gdzlenen degiserek yenilen-
me olayini ispatlayici deliller olarak sa-
yar (bk. Beyazizade, s. 75, 82, 85, 91-94)
ve bdylece nakli metottan akli metoda
gecisin ilk érneklerini vermis olur. Es'a-
rf de Ebl Hanife gibi daha cok Kur'an’-
dan malzeme alarak bir yéniiyle hudds,
bir yéniyle de nizam deliline benzeyen
ispatlar yapar (el-Lima®, s. 6-7). Kité-
bii't- Tevhid adl eseri ve hatta Te’vi-
1ati'l-Kur®@n't ile Stnni kelamin en er-
ken ve en giizel érneklerini veren Ebi
Mansar el-Maturidi, Allah’'in varligini nes-

nelerin yaratilmishigi (hadesi’'l-a'yan) ile
ispat eder. Evreni olusturan nesnelerin
ve onlarin tasidigr 6zelliklerin -Ki ona
gore bunlara araz yerine sifat demek
daha isabetli olur (bk. Kitabii't-Tevhid, s.
16-17) yaratilmishd! ise bilgi vasitalari-
mizin her (¢l ile de (haber, duyu ve akil)
sabittir. Matlridi muhtelif ayetlere isa-
ret ederek naklin, evrenin yaratilmis ol-
dugunu bize haber verdigini ifade et-
tikten sonra duyular yoluyla elde edilen
delillere geger. Ona gdre duyu organla-
nimizla algiladigimiz cisimlerin ihtiya¢
icinde bulundugunu ve devamli degisik-
lige maruz kaldigimi gézlemekteyiz. Bas-
kasina muhtac olan ve degisen her sey
kadim olmayip yaratilmistir. Aklimiz da
s0z konusu ozellikleri tasiyan, hareket
ve siikindan uzak kalamayan kéinatta-
ki nesnelerin yaratimis oldugunu, her
yaratilmisin da bir yaraticisinin bulun-
dugunu kabul eder (a.e, s. 11-19).

Gerek kelam gerekse felsefe cephe-
siyle Islam diisiincesinde séhret bulan
hudas, imkan ve nizam delillerini ele al-
madan énce Kindi ve Farabi'de gorilen
-imkan ve nizam delilleri disinda- bazi
ispat sekillerine kisaca temas etmek ge-
rekir. islam disiince tarihinde Mu'tezile
kelamindan felsefeye gecis déneminin
temsilcisi olan Kindi, felsefi risélelerin-
de Allah’in varligini ispat eden cesitli de-
liller kullanmistir. Bunlardan biri, evre-
nin yaratiimis olmasi esasina dayanan
hudis delilidir, ancak bu delil kelamci-
larinkinden farkli bir sekilde islenerek
sunulmustur. Filozof, muhtemelen ken-
disinden tercimeler yaptii matema-
tikci Oklid’den de faydalanarak (bk. To-
paloglu, Allah’in Varligy, s. 51), fiilen var
olan ve evreni olusturan cisimlerin, do-
layisiyla evrenin sonsuz olamayacadini,
sonsuz olmayan bir sey icin de yaratil-
mamishidin séz konusu edilemeyecegini
ispatlamaya calisir (bk. Resa’il, s. 97-162,
186-207). Kindi, baska bir ispat deneme-
sinde once nesnelerde hem birlik hem
de c¢oklugun bulundugunu, ihtimalleri
bertaraf eden bir dislince sistemiyle
ortaya koyduktan sonra birlik ve ¢cokluk
karakterleri arasinda bir uyumun (mi-
sareket) mevcut oldugunu, bunun da an-
cak bir dis miessirle gerceklesebilece-
gini ifade eder (a.e, s. 132-143).

Farabi'ye gelince o, Aristo'ya ait ol-
dugu bilinen hareket delilinden baska
nizam delili icinde disiinulebilecek olan
indyet delilini, ayrica kendisinden bir bu-
cuk asir sonra yasayan meshur hiristi-
yan ilahiyat¢isi Saint Anselme’in kullana-
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cagl “ekmel varlk” delilini kullanmistir
(Topaloglu, Allah’in Varligy, s. 59-61).

Genel olarak islam diinyasinda bas-
vurulan isbat-i vacib delillerini su sekil-
de siralayabiliriz:

a) Hudids Delili. Evrenin yaratimisli-
g1 ve her yaratilmisin bir yaraticisinin
olacag! esasina dayanan hududs delili,
Kur'an'in ilk inen ayetinden (el-Alak 96/1)
itibaren bir¢ok yerinde “hudis” kelime-
si kullanilmadan da olsa tekrar edilmis-
tir. ibn Risd'in ihtird* diye adlandirdigi
bu delil, gézle gérillen ve ayrica varligi
kabul edilen canli cansiz biitlin kainatin
-Kur'an'da genellikle “semavat, arz ve
ikisinin arasindaki seyler” olarak zikre-
dilir- kendi kendine var olamayacagi ve
mevcudiyetini sirdiiremeyecegi konu-
sunu bol érneklerle isler (bk. ibn Riisd,
s. 66-69). Ancak keldmcilar arasinda yay-
gin olan, cevher ve araz esasina dayall
hudds delili bundan farklidir. ilk defa
Mu'tezile bilginleri tarafindan kullanil-
maya baslandidi bilinen hudds Bakilla-
ni'nin eserlerinde ayrintilariyla yer al-
mis, ondan sonra gelen Sinni ve Mu'te-
zili keldmcilar farkli kompozisyonlarla
da olsa ayni delili tekrar etmislerdir.

Cevher ve araz esasina dayall hudis
delilinde, kainat! olusturan butin ci-
simlerin bir 6z (cevher) ile bu 6zilin tasi-
digi vasiflardan (arazlar) meydana geldigi
kabul edilir. Arazlar ancak cevhere bag-
It olarak varligini hissettiren renk, hare-
ket gibi vasiflardan ibaret olup zama-
nin her iki yéni acisindan da siireksiz-
dir. Cevherler hi¢cbir zaman fiilen araz-
lardan ayri olamayacadindan arazlar gi-
bi onlar da slireksizdir. O halde cevher

Emin Barin‘a ait bes lafza-i celali ihtiva eden bir kompo-
Zisyon (Emin Barin koleksiyonu)
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ve arazlardan olusan cisimler, dolayisiy-
la cisimlerden olusan evren hem geg-
mis hem de gelecek acisindan siireksiz-
dir, yani yaratilmis ve fanidir. Her yara-
tilmisin, yaratilmis ézelligi tasimayan bir
yaraticlya muhta¢ bulunmasi ise aklin
kacinilmaz bir sekilde benimseyecegi bir
husustur (kaynaklar ve ayrintili bilgi icin
bk. Topaloglu, Allah’in Varligy, s. 81-95).

Klasik kelam kitaplarinda asirlar bo-
yunca yer alan hudds deliline ibn Riisd'-
den itibaren bazi tenkitler ydneltilmistir.
Gerci ondan énce Ibn Sind hudisu zayif
bir delil olarak nitelendirmistir. Fakat
ibn Sina’nin tenkidi delilin kurulusundan
cok ispat metoduna yoéneliktir. Ona go-
re seckin insanlar rableri icin baska sey-
leri (cisimlerin yaratilmishgini) sahit getir-
mezler, bilékis gerceklerin ispati icin biz-
zat rablerini sahit tutarlar. ibn Sina Al-
lah’in varligini ispat etmek icin imkan
delilinin Kkullanilmasini teklif eder (bk.
el-isarat, 111, 54-55). ibn Riisd ve ibn Tey-
miyye’'nin cevher ve araz esasina daya-
nan hudis deliline ydnelttikleri tenkit-
ler, bu delilin Kur'an metoduna uymayi-
s1, kullanish olmayisi, kesinlik arzetme-
yen dnermelerden meydana gelisi nok-
talarinda yogunlasir. Aslinda keldmcilar
ispat konusunda Kur'an'in kullandidi hu-
dis delilini géz ardi etmemis, sadece
degisik bir metotla ayni sonuca ulasma-
nin denemesini yapmak istemislerdir.
Ancak bunun gii¢ anlasilan dolambagl
bir istidlal tarzi oldugu da kabul edil-
melidir. Wensinck gibi bazi Batili yazar-
lar tarafindan ileri siirilen ve hudids
delilinin Aristocu-Thomasg¢! delile ben-
zerligini dile getiren goériis, Macid Fah-
r’'nin de belirttigi gibi isabetli degildir.
Cunkd Aristocu-Thomas¢l delil evrenin
ezeliyetine dayandigi halde kelamcilarin
delili tamamen buna ters diisen bir ba-
kis acisina sahiptir (bk. Macid Fahri, s.
156-157). Ozellikle pozitif bilimlerin veri-
lerinden faydalanilarak dizenlenen ye-
ni ispat delilleri, felsefi karakter tasiyan
hudids anlayisina degil Kur'an metodu-
na yaklasmaktadir. Bu tir deliller tabi-
ati olusturan maddelerin baslangi¢c dé-
neminden ¢ok sona erisi (fani olusu) lize-
rinde durmakta, bazi maddelerin yavas
veya hizli bir sekilde yok olmaya yiz tut-
masina bakarak gelecek acisindan son-
lu olan maddenin baslangi¢ acisindan da
sonlu olmasinin ve madde 6zelligi tasi-
mayan ylice bir varlik tarafindan yara-
tilmis bulunmasinin geregini ortaya koy-
maya calismaktadirlar (bk. Monsma, s.
13 vd., 38-40, 80-87, 115-128).
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b) imkan Delili. “Mevcid"u, varligi ken-
dinden (vacip) veya baskasindan (mim-
kin) olmak Uzere iki kategoride diisi-
nen ve evrenin “mUmkin” dézelligi tasidi-
gint benimseyen imkan delilinin bazi ip
uclarini, hicrf IIl. (IX.) ylizyihn ilk yarisin-
da yasayan Kindi'nin teolojisinde bul-
mak mimkiindlr. Fakat bu delil tam
olarak once Farabi, daha sonra da ibn
Sina tarafindan ortaya konulmus ve Is-
lam literatiiriine mal edilmistir. Kelam
bilginleri felsefe ile ilgilendikten sonra
imkan delilini de kullanmaya baslamis-
lardir. Aslinda hudis ve imkan delille-
ri kuruluslari ve sonuglari itibariyle bir-
birine benzemektedir. Bu sebeple bazi
arastirmacilar imkani huddsun bir bas-
ka sekli olarak kabul etmekte ve imka-
nin da erken dénemlerden itibaren ke-
lamcilar tarafindan kullanildigini sdyle-
mektedir (Macid Fahri, s. 139). Tesbit
edilebildigi kadariyla imkén deliline eser-
lerinde ilk defa yer veren kelamci Seh-
ristan'dir (Nihayetii'l-ikdam, s. 13). Fah-
reddin er-Razi ve daha sonraki kelamci-
lar bu delilin cesitli varyantlari (izerinde
durmuslardir.

imkan delilinin hedefi bir vacibin mev-
cudiyetini ispat etmektir. Vacip, “varl-
g1 kendinden olup baskasina muhtac
bulunmayan” demektir. Bunun karsiti
mumkKindir Ki “var olmak icin baskasina
muhta¢ bulunan” anlamina gelir. Evren,
bir kismini duyularimizla idrak ettigimiz,
bir kismini da baska yollarla bildigimiz
nesnelerden olusur. Bu nesneler ya va-
cip veya mimkindir. Gézledigimiz butin
nesneler imkan (baskasina muhta¢ olma)
ozelligi tasidigina goére tabiati olustu-
ran diger pargalar da ayni nitelikte ol-
maldir. O halde tabiat miimkindir, ona
varlik veren ve fakat mimkin 6zelligi
tasimayan bir sebep bulunmalidir; o da
varlig! zorunlu olan Allah'tir.

Hudis ve imkéan delillerinde kainatin
yaratilmis (hadis) veya var olmak icin
baskasina muhta¢ (mimkin) oldugu is-
pat edildikten sonra, bunun mantiki bir
sonucu olarak her hadisin bir muhdisi
(yaratici) veya her mimKinin bir sebebi
(illet, vécip) bulundugunu kabul etmek
gerekir. Her iki delilin ayni mahiyette
olan bu ikinci sikkinin insan aklinca za-
ruri olarak benimsenecek bir gercek ol-
dugu sdylenmekle birlikte yine de ileri
siriilecek bazi itirazlar séz konusudur.
Bu tir itirazlar devir ve teselsuliin ip-
taliyle cevaplandiriimaktadir (bk. DEVIR,
TESELSUL).

¢) Nizam Delili. Tabiatta fevkaldde has-
sas ve ince bir nizamin hakim oldugu,
bunun kendiliginden veya suursuz mad-
denin icadiyla meydana gelmeyip ylice
vasiflara sahip tabiat Gstl bir varhgin
yaratmasi ve devam ettirmesiyle mim-
kiin olabilecegi esasina dayanan nizam
delili, eski caglardan itibaren ginimu-
ze kadar distnurlerin dikkatini cekmis-
tir. Kur'an-1 Kerim'de cokc¢a kullanilan,
filozof ibn Risd tarafindan hikmet ve
indyet diye adlandirilan delil, Kur'ant bir
delil olarak erken dénemlerden basla-
mak {izere islam bilginlerinin ilgisini cek-
mis, IV. (X.) ylizyl bilgilerinden Mutah-
har b. Tahir el-Makdisi'den itibaren de
kelami bir delil niteliginde ele alinarak
gelistirilmis, hakkinda miustakil eser-
ler kaleme alinmistir (bk. Topaloglu, Al-
lah'in Varligi, s. 108-109). Temelde tabia-
tin gdzlenmesine ve dolayisiyla deneye
dayanan nizam deliline hiristiyan skolas-
tiklerin pek az ilgi géstermesine rag-
men (bk. P. Janet — G. Séailles, s. 231)
¢agimiz Batil teolog ve arastirmacilari
son derece 6nem vermektedirler.

inayet, hikmet, itkan ve gaye diye de
adlandirilan nizam delilini mantiki bir
kiyas halinde séyle ifade etmek mim-
kiindiir: “Kainat birbirine uygun bir se-
bepler ve gayeler sistemi arzeder; boyle
bir sistem ancak alim ve akil bir yarati-
cinin (illet-i zisuGr) eseri olabilir; o halde
kéinat alim ve akil bir yaraticinin eseri-
dir ki bu da Allah Teala'dir”. Géraldigu
gibi nizam delili, tabiatin kurulus ve is-
leyisini incelemek suretiyle tesbit edile-
cek olan olagan Ustl ince ve hassas den-
gelerin 6nceden belirlenen bir gayeye
yonelik oldugu, plan ve gayenin bulun-
dugu yerde planlayici ve hedef belirleyi-
cinin de bulunmasinin zaruri olarak be-
nimsenmesinin gerektigi duslincesine
baghdir. Eskicag'larin materyalistlerin-
den bu yana nizam deliline ¢esitli ten-
kitler yoneltilmistir. Kant gibi bazi ciddi
distnirlerin bu delili fevkalade takdir
etmekle birlikte yonelttikleri tenkitler
bir yana, materyalist diisincenin delile
karsi ileri stirdigu gorusler, tabiattaki
olagan Ustii diizeni incelemekle mesgul
olan pozitif bilimlerin ilerleyisi karsisin-
da dnemini biylk capta kaybetmistir
(bk. Topaloglu, Allah'tn Varligy, s. 143-149;
Aydin, Din Felsefesi, s. 58-66).

d) Fitrat Delili. Kur'an-1 Kerim Allah’in
varligini, insanlar tarafindan tabii ola-
rak kabul edilecek bir konu olarak te-
lakki eder (yk. bk.). Hem islam alimleri
hem de Bati dusinirleri, tarih icinde
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gelip gecen milletlerin incelenmesinden
cikarilan sonuglara gére, genellikle her
milletin bir tanri inancina sahip oldugu-
nu tesbit etmisler, buna bagl olarak se-
iim yaratilisini ve sag duyusunu koruya-
bilmis insanlarin yiice bir tanrinin varli-
gin1 tabii olarak benimseyecedini sdyle-
mislerdir. “Kabil-i amme” veya “fitrat-i
selime” diyebilecegimiz bu delile erken
dénemlerde dikkat ¢ekenlerden biri de
Mutahhar b. Tahir el-Makdisi’'dir. Ona
gére irklari, Ulkeleri, dil, din ve felsefe-
leri degisik olmasina ragmen belli bir
seviyeye ulasabilmis bitln milletler ev-
rende hakim bir yaraticinin eserlerini
goérdiklerinden siphe etmemislerdir.
Buna gére ezeli bir yaraticinin varligini,
yeterli akli kapasiteye sahip bitlin in-
sanlar daima zaruri olarak kabul etmis-
lerdir. Bu ytice yaraticlya her zaman ta-
pinilmig, O her dilde bilinmis, her lisan-
la anilmistir. Her insan Allah’in varhidini
icinde hisseder. inkarin doruk noktasi-
na ulasmis Kisinin bile blyuk bir fela-
ketle karsilastigi zaman tasa, topraga
veya agaca sigindig! gérilmemistir. Mak-
disi, butlin insan topluluklarinin dille-
rinde Allah’a mahsus isimlerin bulun-
dugunu da kaydederek cesitli érnekler
verir (el-Bed’ ve't-tarih, 1, 57-64).
Kur'an-1 Kerim herkesin, hatta her se-
yin Allah't ululadigini ifade ederek (el-is-
ra 17/44) fitrat deliline dikkat cekmis,
ayrica semavi dinlerin ortak noktasini
olusturan Hanif inancinin, Allah tarafin-
dan insan tirdnin yaratilis ézelliklerin-
den biri kilindigini ve bunun asla degis-
tirilemeyecedini haber vermistir (er-Rim
30/30). Su halde inangsizlik (cahd) sap-
ma ve dejenerasyondan baska bir sey
degildir. Bu durum Kur'an'da ifk kelime-
siyle ifade edilmistir. Ragib el-isfahani
ifki, “herhangi bir seyi, olmasi gereken-
den baska y6ne cevirmek” diye ména-
landirir ve bunun inan¢ta haktan batila,
sdzde dogrudan yalana, fiilde de giizel-
den cirkine cevrilmek seklinde gercek-
lestigini ilave ederek ayetlerden érnek-
ler verir (el-Miifredat, “ifk" md.). Mi’'min
siresinin 56-57. ayetlerinde, ilahi ger-
¢ekler karsisinda ellerinde &nemsene-
cek bir delil olmadan tartisanlardan séz
edilirken, onlarin géniillerinde hicbir za-
man tatmin edemeyecekleri bir kibir
bulundugu, aslinda kainatin insan di-
sindaki parcalarini yaratmanin insani
yaratmaktan daha muazzam bir olay
oldugu ifade edilir. Ayni sirenin 62-63.
ayetlerinin meali sdyledir: “iste her se-
yin yaraticisi olan rabbiniz Allah budur.
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O'ndan baska tanri yoktur. Nasil aldati-
lip déndiriliyorsunuz! Allah'in ayetle-
rini -bile bile- inkdr edenler hep bdyle
déndirilmuslerdir”. Sag duyu ve tabii
yaratilisa aykiri olarak Alah'in inkar edil-
mesi, Kur'an'da Kibir, inat, zuliim, zor-
balik, nankérlik ve saptirici dis etken-
lerin tesiri altinda kalmak gibi faktorle-
re baglanir (el-En‘'am 6/33; Had 11/59;
en-Neml 27/ 14). “Ayetlerimizi, sadece o
selim yaratilis ahdini bozan nankérler,
hem de bir inat ugruna inkar ederler”
(Lokman 31/32).

e) Tasavvuf Metodu. Sifiyye, dini ha-
yat konusunda akildan énce kalbe rol
vermek istemistir. Onlara goére bedene
bagli arzularin asgari seviyede yerine
getirilmesi, ruhi giiclerin samimiyet ve
israrla dinf konulara ydneltilmesi sonun-
da kesf denen vasitasiz bilgi ve tamma
yolu dogar. Allah ancak bu yolla bilinir
veya taninir. Gazzali'nin, akil yolunu yil-
larca denedikten sonra bunu terkedip
kesf ve ilnam metodunu benimsedigi
kabul edilir. Muhyiddin ibnii'l-Arabf’nin,
kendi déneminde akli ilimlerin zirvesine
ulasmis olan Fahreddin er-Razi'ye yaz-
dign mektup, kesf metodunun ustiin-
liklerini etkileyici bir Uslipla ifade eder.
ibnii'l-Arabr’ye gére Allah’t tanimak bas-
ka, Allah'in varligini bilmek baskadir. Akl
Allah’t ancak var olmasi bakimindan ve
selbf sifatlariyla (ne olmadid acisindan) bi-
lir. Halbuki kesf yoluyla Allah miisahe-
de edilerek taninir (Riséle, vr. 96°). Dini
hayatin odak noktasini olusturan Allah
inancinin degup yerlesmesinde sahsi yo-
nelis ve gayretlerin, ice dénik gozlem-
lerin énemi ¢agdas yazarlar tarafindan
da kabul edilmektedir. Ancak yiiksek bir
irade gicine dayanan bu tir psikolojik
tecriibelerin zor yapilabilir olmasindan
baska, sonugclarinin daima isabetli ola-
mayacag! ve bu sonuclarin sadece tec-
ribeyi ylriten icin deger tasiyacag! da
unutulmamalidir. ‘Allah’in varhgmni ispat
konusunda kullanilan delilleri tenkit siiz-
gecinden geciren ibn Risd kesfin yay-
gin olarak kullanilamayacagini ifade et-
tikten sonra Kur'an'in butiindyle benim-
sedigi metodun dusiinme ve inceleme-
ye davetten ibaret oldugunu hatirlata-
rak bunun terkedilmesinin Kur'an me-
todunu hice saymak anlamina gelecegi-
ni sdyler. Bununla birlikte o, nefsin arzu-
larini asgariye indirmenin gercege ulas-
ma yolunda akla yardimci olabilecegini
de kabul eder (el-Kesf, s. 63-64). Kesf,
dinin benimsenmesinden sonra dini ha-
yatin giclenmesi ve ruhun Allah’a yiicel-
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mesi yolunda, uygulayabilenler icin fay-
dali bir metot olarak degerlendirilmeli-
dir (vk. KESF, MUKASEFE).

I BIRLIGI

islamiyet’in tevhid dini olarak tanin-
masi, dogdugu cografyada yaygin olan
puta tapiciligi ortadan kaldirmay! hedef
almasinin yaninda, biitlin insanliga hitap
etme ozelligiyle, insanlar arasinda gerek
0 cagda bulunan gerekse sonraki do-
nemlerde ortaya ¢ikacak olan ¢ok tanrici
inanclara cephe almak, hatta diger se-
mavi din mensuplarinin uldhiyyet anla-
yisini tashih etmek gibi 6nemli gérevle-
ri Ustlenmesine bagh olmalidir. Kur'an-i
Kerim'in distince drgisiinde insana de-
ger verme unsuru ¢ok énemli bir yer tu-
tar. Kisinin kendisi gibi yaratilmis bir
nesneyi tanri diye tanimasl, ona insan
ustd ozellikler vererek tapinmasi insan-
lik degerleriyle bagdasmaz. Cok tanrici
inancin tenkit edildigi bircok ayette ta-
pinilan seylerin degersizligine sik sik
dikkat cekilmekte ve ozellikle onlarin
yaratma giiclinden, hatta insana ait bir-
cok fonksiyondan yoksun oldugu vur-
gulanmaktadir (ilgili ayetlerin listesi igin
bk. J. La Beaume, s. 129-137; M. Faris Be-
rekat, s. 4-17). Kur'an'in baslangi¢ boli-
muini teskil eden Fatiha sdresinin her
namazda birka¢ defa okunmak suretiy-
le glinde yaklasik kirk defa tekrar edili-
sinin hikmetlerinden biri, her halde ta-
pinilacak, yardimi istenip siginilacak var-
lidin sadece Allah oldugunu kisinin zih-
nine ve gonliine yerlestirmekten ibaret-
tir. Kainati yaratip gelistiren, koruyup
yoneten, engin ve sinirsiz rahmetle ni-
telenen (rabbi’l-alemin, rahman ve rahim)
Allah’tan baskasina kulluk anlaminda
egilmek, kendini ona bagimli hissetmek
(ibadet ve istiane), bir¢cok yaratiktan is-
tiin ve serefli kilinan (el-isra 17,/ 70) insa-
nogluna buylk bir haksizliktir. Kur'an-i
Kerim, Hz. Lokman'in ogluna &gut ve-
rirken sdyledigi hikmetli sézlerinden bi-
rini séyle nakleder: “Allah’a ortak tani-
ma! Siphe yok O'na ortak tanimak bu-
yiik bir zulimdir” (Lokman 31/ 13). Bir-
¢ok ayet de inancsizign (kifiir) veya ¢ok
tanrici anlayisi (sirk), bu zihniyetlerin sa-
hiplerinin kendilerine reva gérdiikleri bir
zullim olarak niteler (bk. mesela el-Baka-
ra 2/54, 57; el-A'raf 7/177; et-Tevbe 9/
36, 70). Burada s6z konusu edilen zu-
lim, her seyden dnce insanin kendi sah-
siyetini, hirriyetini, serefini ve dolayi-
siyla insanlik degerini kendi davranisla-
riyla yok etmesi anlamina gelir.
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Kur'an, Allah’in varliginin insan tara-
findan benimsenmesini onun selim ya-
ratiisinin geregi saydig: gibi O'nun bir-
ligini de ayni mahiyette kabul etmistir.
Bu, eski antropolojik teorilerin aksine
dinler tarihi alaninda yapilan yeni aras-
tirmalarin da destekledigi bir husustur
(bk. Cevad Ali, VI, 36). Ancak O'nun bir-
ligini ifade eden ayetler varligini belir-
ten ayetlerden coktur. Oyle gériiniyor
ki tanrimnin birligi sonucuna ulasmak,
bu sonuca hem inan¢ ve diistince hem
de ibadet ve duygularda sadik kalmak
O'nun varligint benimsemekten zordur;
clnkd tanrinin varlidi daha cok aklin
fonksiyonunu ilgilendirdigi halde birli-
gi akilla birlikte ve ondan ¢ok iradenin
egitimine ve duygu hayatinin gelistiril-
mesine bagldir.

Allah’'in birliginden bahseden ve cogu
Mekke'de nazil olan &yetler, dogrudan
tevhidi telkin edenler veya sirki redde-
denler olmak Uzere iki grup halinde di-
stintlebilir. Daha ¢ok vahid, ahad ve vah-
de kelimeleriyle dogrudan O'nun birligini
ifade eden ayetler hadislerle de destek-
lenmistir (bk. M. F. Abdilbaki, Mu cem;
Wensinck, Mu ‘cem). Bunlarin disinda Kii-
tiib-i Sitte'de Allah'in isimlerinden biri
olarak yer alan vitr (tek) kelimesi (bk.
Wensinck, Mu‘cem, “vitr" md.) ve Hali-
mi'nin kanaatine gére Kur'an'da ve ha-
diste Allah’a nisbet edilmis bulunan ka-
1 (yeten, kulunun biitiin ihtiyaglarini karsi-
layan) kelimesiyle O'nun askin bir varlik
oldugunu ifade eden ali, azim, refi gibi
isimler (el-Minhac, 1, 190), Allah'in birligi-
ni dogrudan telkin eden terimlerdir. Bu
delillere ihlas siresinin ikinci ayetini de
ilave etmek gerekir (“samed: her seyden
mistagni, her sey ona muhtac”). Kur'an-1
Kerim'de sirki ve uldhiyyet makamina
yakismayan butin yaratilmislik, acz ve
eksiklik kavramlarini reddetmek suretiy-
le tenzihi amaclayan &yetler pek coktur.
Bu tir dyetlerin konu edindigi ve tevhi-
de aykiri oldugu bilinen bitln inangla-
rin tarihi olusumunu ve bu inanclarin
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taraftarlarini Hz. Peygamber'in ilk mu-
hataplari olan islam éncesi Araplar'inda
bulmak mimkin olmayabilir. Cinkd Al-
lah’'in elcisi olarak biitlin insanliga gel-
digini ilan eden (bk. el-A'raf 7,/158) Hz.
Muhammed'in teblig ettigi din belli bir
zaman ve cografyada ortaya cikmissa
da evrensel mesajlariyla zaman ve me-

Kan sinirlarini asmis ve bitln insanli-

ga hitap etmeyi amaclamistir. Su halde
musliiman ve Batili bazi yazarlarda go-
rildiigu uzere tevhid ve tenzih ayetleri-
nin red ve tenkit acisindan konu edin-
digi inanclarin hepsini Cahiliye Arapla-
ri’'nda aramak, bunun i¢in uzak yorum-
lar yaparak tahminler yiritmek isabet-
li bir metot sayilmamalidir.

Allah’a nisbet edilen “bir"lik, herhan-
gi bir sayl dizisinin ilk basamagi anla-
mina gelmez. Buradaki bir, “clizlerden
olusmus (mirekkeb) bir varlik olmayan,
benzeri ve dengi bulunmayan, yegane
tapinilacak varlik” demektir (Mattridi,
Kitabti't-Tevhid, s. 23; Clveyni, es-Sa-
mil, s. 345). Tevhidin ulGhiyyet ve rubd-
biyyet alternatifleriyle ele alinarak isle-
nisi erken dénemlerde baslamis olmali-
dir (Mattridi, a.e., s. 23-27). Tevhid-i ula-
hiyyetten maksat Allah'in zatinda, sifat-
larinda ve fiillerinde bir, yegéne ve ben-
zersiz oldugunu kabul etmek; tevhid-i
rubdbiyyet de O'ndan baskasina tapin-
mamak ve siginmamaktan ibarettir. Bu
tevhidlerin her ikisini Fatiha sdresinin
5. ayetiyle birlikte kelime-i tevhid de bir
araya toplamistir. Clnkl kelime-i tev-
hidde gegen “ilah” kelimesi misliman-
lar arasinda genellikle “mabud” (tapacak)
manasina alinmis ve cimle “Allah’'tan
baska tapinilacak yoktur” tarzinda an-
lasiimistir. Bundan dolayr Yasuf ed-Dic-
vi'nin bu tir tevhid anlayisini ibn Tey-
miyye'ye mal etmesi ve tenkide tabi tut-
masi isabetli degildir (Makalat ve feta-
va, 1, 248-272). Tevhidi ulGhiyyet ve ru-
babiyyet seklinde aciklayan bircok ayet
vardir (M. Faris Berekéat, s. 28-58). Bura-
da Hz. Peygamber'in Kur'an'in tcte biri-
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ne denk tuttugu ihlas saresine (ibn Ma-
ce, "Edeb”, 52; Ebl Davad, “Vitr", 18; Tir-
mizi, “Sevabii'l-Kur’an”, 10, 1) temas
etmekle yetinelim: “De ki O Allah bir-
dir. Allah her seyden mdistagni, fakat
her sey ona muhtactir. Dogurmamis ve
dogmamustir. Hicbir kimse onun dengi
degildir”. Sarenin ilk dyetinde Allah'in
birligi dogrudan dogruya ifade edildik-
ten sonra sifatlariyla birlikte zatinin var-
ligt ve bekasi, ayrica fiillerini yiritmesi
acisindan kimseye muhta¢ bulunmadi-
g1, aksine her seyin kendisine muhtag
oldugu vurgulanmis, gerek nesep yo-
luyla gerekse dengi, benzeri bulunmak
gibi baska yollarla uldhiyyet ve rubibiy-
yette ¢oklugun mimkin olmadigi acik
ve gliclii ifadelerle dile getirilmistir. ih-
las siresi islam 6ncesi Araplar'inin pu-
ta tapiciligini reddettigi gibi ylce tanri-
nin sifatlarinda antropomorfizme du-
sen Yahudiligi ve Allah ile birlikte Hz.
Isa ve Rahulkudiis'ii de tanrilastiran hi-
ristiyan inancini tashih etmis, bir, ben-
zersiz ve mustagni olma prensiplerine
ters diisen bitiin inanclar batil ilan et-
mistir.

islam literatiiriinde tevhide aykir ina-
nislar, genis anlamli bir kavram olan sirk
kelimesiyle ifade edilmistir. Sirki de tev-
hidde oldugu gibi ulGhiyyet ve rubibiy-
yet kavramlari karsisinda iki grup ha-
linde incelemek mumkindur. Muhtelif
ayetlere gore ullhiyyette sirk Allah'a or-
tak tanimaktir ki bu serik (ortak), kiifiiv,
kiif (denk, benzer), veli veya vali (dost,
efendi), nid (6zlinde benzeri), sefl’ (sefaat-
cl, araci, yardimci) ve sehid (siheda’ sek-
linde cogul olarak, yardimci, lehte sahitlik
yapan, moral veren) kelimeleriyle ifade
edilmistir (bk. M. F. Abdlbaki, Mu “cem;
Ragib el-isfahani, el-Miifredat ve Lisani'l-

Allah’in birligini ifade eden celi-sulUs levha

(Iffet Hamim hatti, Mustafa Diizgiinman koleksiyonu)
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‘Arab, ilgili maddeler). Bu tiir sirkin kap-
samina giren varliklarin tam olmasa bi-
le kismi bir tanrilik fonksiyonuna sahip
bulunduguna inanilir. Bir¢ok ayette bu
tir inanclar kesinlikle reddedildigi gi-
bi s6z konusu ortaklari cismani olarak
temsil eden putlar da siddetle yerilerek
din disi ilan edilmistir. Kur'an-1 Kerim'de
Hz. NOh'un kavmi ile Cahiliye Araplarr'-
nin bazi putlarinin isimleri anildiktan
baska genel anlamda putlar icin ildh
(@lihe, tannlar), sanem (asnam), vesen (ev-
san), timsal (temasil, heykel), linsa (inés,
disi, glicsiiz, bk. M. F. Abdilbaki, Mu “cem;
Ragib el-isfahani, el-Mtifredat ve Lisanii'l-
‘Arab ilgili maddeler) gibi kelimeler kul-
lanilmistir. Birgok ayette tevhide aykir
kavramlar olarak yer alan bu kelimeler
ayni mahiyette hadislerde de gecer (bk.
Wensinck, Mu ‘cem). Yahudilerin Uzeyr'i,
hiristiyanlarin Mesih'i Allah'in oglu ka-
bul etmeleri (et-Tevbe 9/30), Cahiliye
Araplarr'nin aslinda kiz evlattan hoslan-
mamalarina ragmen melekleri Allah’'in
kizlar1 saymalari Kur'an'da tenkide tabi
tutulur ve zevcesi (sahibe) olmayan yi-
ce yaraticiya evlat nisbet etmenin akli-
selim ile bagdasmadigina dikkat cekilir
(el-En'am 6,/101). Dinler tarihinde mev-
cudiyeti bilinen, Cahiliye Araplar’'nda da
belirtilerine rastlanan ay, giines ve yil-
dizlarin takdis edilisi de tevhidle bag-
dasmayan batil inanc¢lardan kabul edi-
lir. Halbuki takdis edilmek istenen gu-
nes, ay, yildizlar, daglar, agaglar ve hay-
vanlar dahil olmak lzere kainattaki her
sey Allah’a secde eder; bu secdeden sa-
dece bir grup insan istisna edilebilir (el-
Hac 22/18). “Gece, gilindiz, giines, ay
Allah’in -varhgini ve birligini ispat eden-
belgelerindendir. Siz eder ona kulluk et-
meK istiyorsaniz giinese, aya degil bun-
lari yaratan Allah'a secde edin” (Fussilet
41/37).

Duyularla idrak edilemeyen cin ve me-
lek gibi bazi varliklari veya goérilebilir
tirden olsa da 6lmek suretiyle duyu si-
nirlarinin &tesine goécen saygiya deger
canlilarin ruhlarini takdis etmek, onlari
temsil eden heykelleri putlastirmak, Ca-
hiliye Araplari'nda ve diger bazi millet-
lerde gériilen bir inang seklidir. Oysa is-
lamiyet her seyin Allah'm mahliku ol-
dugunu ilén etmis, hicbir kimseye ne
hayatinda ne de élimiinden sonra be-
ser olmanin 6tesinde vasiflar nisbet edi-
lemeyecegini ve insan listl saygi goste-
rilemeyecedini bildirmistir. Bu sebeple-
dir ki Hz. Peygamber, tevhid inancinin
heniliz tam yerlesmedidi ilk dénemlerde
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kabir ziyaretini yasaklamis, daha sonra
da kabirlerin temiz, bakimli olmasini ve
muhafaza altina alinmasini tavsiye et-
mekle beraber ibadet yeri haline geti-
rilmesini, hatta orada hayvan kesilme-
sini menetmistir (Ebd David, “Cena’iz",
68; bk. Miftahu kiinazi's-stinne, "kubar"
md.). Ayni sekilde ne kadar saygiya de-
ger olursa olsun Allah'tan baska her-
hangi bir sey Uzerine yemin edilmesi-
ni yasaklamis, Hz. Omer’in Cahiliye'den
kalma bir aliskanlikla babasinin adina
yemin ettigini duyunca, “Allah atalariniz
adina yemin etmenizi yasaklamistir; ye-
min edecek kimse Allah adina yemin et-
meli veya susmalidir” (Tirmizi, “Niizar”,
8) demek suretiyle onu ikaz etmistir.
Abdullah b. Omer de “Kabe hakki icin”
diye yemin eden kimseye miidahelede
bulunarak “Kabe'nin rabbi hakki icin”
demesini tavsiye etmistir (Miisned, I,
69). islam dininde Allah adina kesilme-
yen hayvan etinin yenilmemesi de as-
linda tevhid inanci prensibine baghdir.
Cinki diger inanislarda oldugu gibi Ca-
hiliye inanislarina goére de tanrilara ve
onlarin temsilcisi sayilan cesitli putlara
adaklar adanir, onlar adina kurbanlar
kesilir, hayvan eti gibi faydalanilacak be-
sinlerle tanrilar arasinda tirld baglanti-
lar kurulurdu (bk. Cevad Ali, VI, 184-211).
Kur'an-1 Kerim'de yenmesi yasaklanan
besinler belirtilirken Allah’tan baskasi
adina kesilen hayvanlar da (el-Maide 5/
3) sayllmistir. Fikih alimlerinin tamami-
na yakin bir cogunlugu, hayvan Kkesilir-
ken besmelenin unutulmasini sakinca-
Il gérmemistir. Hatta Safil fakihleri ile
imam Ahmed ve Malik'ten gelen bir ri-
vayete gore besmelenin kasten terke-
dilmesinde de mahzur yoktur. Cilinki
yasak olan, hayvanin Allah'tan baskasi
adina kesilmesidir; muslimanin bdyle
bir inang tasimasi ise séz konusu degil-
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dir (genis bilgi icin bk. ibn Kesir, 111, 87-
91; Sevkani, Neylii'l-evtar, VIII, 139-140,
144-146).

Basta Kur'an-1 Kerim olmak lizere nas-
lardan c¢ikarilan ve bitin musliman-
lar tarafindan samimiyetle benimsenen
inanc prensiplerine gére Allah’tan bas-
ka en cok hiirmet edilecek olan varhk
Hz. Muhammed'dir. Hatta Allah’t sev-
menin belirtisinin, O'nun lutuf ve affina
erismenin yolunun Hz. Muhammed'e uy-
maktan ibaret oldugu ifade edilmis (Al-i
imran 3/31), Peygamber'e itaat etme-
nin Allah’a itaat anlamina geldigi belir-
tilmistir (en-Nisa 4 /80). Bununla birlik-
te Allah ile Resuli’'nin hukuku kesin ¢iz-
gilerle birbirinden ayrilmis, resulde be-
ser olmanin fevkinde ilahi hicbir &zelli-
gin bulunmadigi israrla dile getirilmis,
gecmis peygamberlerin de ayni 6zellik-
leri tasidiklari ve kendilerinin de bunu
ummetlerine telkin ettikleri ifade edil-
mistir (bk. Al-i imran 3/79-80; el-Maide
5/116-117; el-Kehf 18/110). Kur'an'da
“Allah” ve Hz. Muhammed kastedilerek
“resul” kelimeleri yanyana zikredilirken
her birine karsi miiminlere disen vazi-
feler su sekilde belirlenmistir: Allah’a,
yaraticisi ve yoneticisi olarak diinyanin,
ceza ve mukafat vericisi olarak ahiretin
sahibi askin varlik olarak, resuliine de
O'nun talimatini insanlara getiren ve uy-
gulayan érnek insan olarak inanmak; Al-
lah'a tapinmak ve ondan korkmak, resu-
line itaat, yardim ve tazim etmek (en-
Nr 24/52; el-Feth 48/9; bk. ibn Teymiy-
ye, Mecmu‘u fetava, 1ll, 272-277). Hire
halkinin kendi liderlerine secde ettikleri-
ni géren Kays b. Sa‘d, Hz. Peygamber'in
secde edilmeye daha layik bir lider oldu-
gunu dislinerek bunu kendisine teklif
etmis, o da Allah'tan baskasina secde
edilemeyecedini belirterek kendisine sec-
de edilmesini kesin olarak yasaklamistir
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(Ebl David, "Nikah", 40). Tevhid dinine
bagh olmalarina ragmen hiristiyanlarin
Hz. Isd'ya insan isti vasiflar atfetmele-
ri karsisinda Hz. Muhammed Ummetini
uyarmis ve sdyle demistir: “Hiristiyan-
larin Meryem oglu Isd'y1 insan (stii va-
siflarla 6vdiigl gibi siz de beni 6vmeyin.
Ben sadece Allah'in bir kuluyum. Benim
icin Allah'in kulu ve resulii deyin” (Bu-
hari, “Enbiya’", 48; Darimi, "Rikak", 68;
Miisned, 1, 23, 24, 47, 55).

Basta tefsir, hadis, kelam, islam fel-
sefesi, tasavvuf olmak iizere islamf ilim-
lerle mesgul olan bircok bilgin, Allah'in
birligini naklin yani sira akli delillerle de
ispatlamaya calismustir. islam diisiince-
sine bagl muhtelif ekollerin sifatlar ko-
nusunda goze carpan fikir aynliklari,
duyu organlariyla idrak edilemeyen Al-
lah’in sadece zihni bir varliktan ibaret
olmayip fiilen de mevcut bulundugunu
sifatlariyla ispat etmenin yaninda, O'nu
birligini zedeleyecek her tirld ortaklik
ve benzerlikten tenzih etme diislincesi-
ne dayanmaktadir (as.bk.).

Kelam élimleri Allah'in birligi konusu-
na genellikle iki agidan bakmislardir: Za-
t1 itibariyle tek ve ortaksiz olmasi, sifat-
lar acisindan O’'nunla yaratilmislar ara-
sinda benzerligin bulunmamasi. imam-1
Azam Ebi Hanife el-Fikhiil-ekber'inde,
Allah Teéald'nin, ortad bulunmamak an-
laminda bir oldugunu belirttikten sonra
ihlas saresini delil olarak getirmis ve
O'nun cisim veya araz olmadigini, den-
ginin veya ziddinin (rakibinin) s6z konu-
su olamayacadini, ne kendisinin herhan-
gi bir seye ne de herhangi bir seyin ken-
disine asla benzemedigini ifade etmistir
(s. 301-302; Beyazizade, s. 107-111). Slin-
ni keldmin kurucularindan Ebd Mans(r
el-Matiridi tevhidin tarihi, akli ve koz-
molojik delillerle sabit oldugunu sdyle-
dikten sonra tarihi delil olarak, ¢ogulcu
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bir inanca sahip olanlar da dahil olmak
uzere, Allah’in varligini benimseyen her-
kesin aslinda tek tanr anlayisini da be-
nimsemis oldugunu belirtir. Tevhid eh-
linin benimsedigi ylice tanrnidan baska
ciddi anlamda tanrilik iddiasinda bulu-
nan, tanriigini beigeleyecek fiiller isle-
yen veya mucizelerle donanmis peygam-
berier génderen birinin ortaya ciktigmi
tarin kaydetmemistir. Matlridi tevhid
icin ileri stirdigu akli delili, konu ile il-
gili ayetlerin istidlal bicimine dayandir-
mistir. Bu dyetlerden biri (el-Enbiya 21/
22), gbklerde ve yerde yani tabiatta Al-
lah’tan baska tanrilar bulunsaydi tabiat
dizeninin bozulacagini ifade eden ve ke-
lam literatiiriinde “burhén-i temanu'”
diye anilan delilin kaynagmi olusturur.
Digerleri de ayni konuda sik sik zikredi-
len su ayetlerdir: “De Ki, eger iddia et-
tikleri gibi Allah’la beraber baska tan-
rilar bulunsaydi, o takdirde onlar yiice
kudret sahibi Allah ile miicadele etme-
nin yolunu arastirirlardi” (el-isra 17/42).
“Allah evlat edinmemistir. O'nunla bir-
likte baska bir tanr da yoktur; eger &y-
le olsaydi her bir tanri kendi yarattidi ile
basbasa kalir ve tanrilar birbirine (stiin
gelmeye calisirlard:” (el-Mi'mintn 23/
91). “Yoksa Allah'a O'nun gibi yaratan
ortaklar buldular da yaratis, kendileri-
ne, birbirine benzer mi gériindii?” (er-
Ra'd 13/16). Matiiridi'nin kaydettigi koz-
molojik delil de tabiatta gézlenen diizen
esasina dayanir. O bununla ilgili olarak
cesitli 6rnekler verdikten sonra halik ile
mahlik arasinda disiinllecek her tir-
1t benzerlik iddiasini muhtelif delillerle
reddeder (Kitabii't-Tevhid, s. 17-23). Sln-
ni kelam ekoliiniin diger temsilcisi olan
Es‘ar'ye gelince, o da biraz 6nce séz ko-
nusu edilen tevhid ayetlerine dayana-
rak Matiiridi'de oldugu kadar glcli ol-
masa da zat-1 ilahiyyenin birligini ispata

Allah'in birligini ve tenzihi sifatlarini ifade eden Inlas sresinin kafi bir yorumu (Muhittin Serin koleksiyonu)

calisir, sifatlari ac¢isindan da onunla ya-
ratiklar arasinda hicbir benzerligin bu-
lunmadigini kaydeder (el-Lima‘, s. 7-8;
Risale, s. 89).

Maturidi ve Es‘ari'den sonra gelen ke-
ldmcilar Allah'in birligi konusunu isle-
meye devam etmisler ve istidlallerini ge-
nellikle Enbiya stresindeki (21 /22) aye-
te dayandirarak temanu’ delilini kullan-
mislardir. Halik ile mahlik arasinda hig-
bir benzerligin bulunmadigi konusunda
da “tenzih &yeti” diye taninan Sara si-
resindeki ayete ("Hicbir sey O'nun ben-
zeri degildir” 42/ 11) dayanarak olduk-
ca farkl ispatlar yapmislardir (bk. me-
sela Bakillani, s. 24, 25; Clveyni, s. 351-
368; Gazzali, el-iktisad, s. 38-60, 73-79;
Nesefi, vr. 29°-33P). Yeni ilm-i keldm do-
nemi keldmcilarinin ispatlari da ayni
mahiyettedir (bk. Harpati, s. 181-184; iz-
mirli, [, 92-103).

Mu'tezile'nin Allah'in birligi konusun-
da titiz davranan bir kelam ekold oldu-
gu ve bu sebeple de sadece zihinde de
olsa zat-1 ildhiyyeden ayr1 disiinilebile-
cek olan méana sifatlarini kabul etmedi-
gi bilinmektedir (as. bk.). Mu'tezile ke-
lamcilari da tevhid konusunu, hem Al-
lah'in birligi hem de yaratiimislaria O'nun
arasinda hicbir benzerlijin bulunmayi-
s1 agisindan Sunni kelamcilar paralelin-
de ele alarak islemislerdir (bk. mesela
Kadi Abdillcebbar, Serhu’l-Usali’l-hamse, s.
277-284). Irade sifati konusundaki fark-
Il anlayislarina dayanarak teménu’ deli-
linin kendileri icin isabetli bir sonug ver-
meyecegi tarzinda Clveyni tarafindan
Mu‘tezile'ye yoneltilen uzun tenkitler (es-
Samil, s. 368-396) daha ¢ok tartisma tek-
nigiyle ilgili olup onlarin tevhid anlayisi-
na gélge dislrecek nitelikte gdriinme-
mektedir. Yine Mu‘tezile'nin ihtiyari fiil-
lerde kula serbest irade taniyarak onu
fiilinin héliki kabul etmesi tevhid inan-
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cna zarar getirmez. Sia keldmcilarinin
tevhid anlayisi da Mu'tezile paralelinde
gbrinmektedir (bk. mesela Tasi, s. 69-82).
islam filozoflari da Allah’in birligi ko-
nusuna 6zel bir ilgi gdstermislerdir. Kin-
di Allah’in varligi icin kullandigi huduas
delilinin (yk. bk.) sonunda yaraticinin tek
veya ¢ok olma alternatiflerini tartisir.
Yaratici birden fazla distinildigi tak-
dirde, bunlardan her birinin birlesik (mii-
rekkeb) bir varlik olmasi gerekir. Clinki
tanri olmalari sebebiyle her birinin ya-
raticiik gibi musterek, fakat kendine
has bir sahsiyeti ve dolayisiyla coklugu
(taaddiid) saglayan 6zel bazi vasiflari bu-
lunmalidir. Bu genel ve 6zel vasiflar da
onlar birlesik varliklar haline getirir. Her
birlesik varlik, unsurlarini bir araya geti-
rip kendisini olusturacak baska bir var-
liga muhtactir. O varlik eder tek ise iste
ilk yaratici odur; degilse bir onceki al-
ternatif devreye girer ve bu durum son-
suz olarak devam eder. Bu ise aklin ka-
bul etmeyecedi bir seydir (bk. TESELSUL).
Su halde Allah birdir, yaratilmislara ben-
zemez, Allah yaratici, diger varliklar ya-
ratilmistir; Allah baki, digerleri ise fa-
nidir (Resa’il, s. 164). Kindi'nin kullan-
dig1 bu delil sonraki filozoflar tarafin-
dan da benimsenmistir. Farabi, Allah'in
(el-mevcidu’l-evvel) en k@mil bir mevcu-
diyetle var oldugunu belirttikten sonra
Kindi'nin metodunu Kkullanarak Allah'in
birligini ispat eder. O ayrica Allah'in ek-
mel-i viicad ile var olusunu O'nun birlidi
icin de delil kabul eder. Clinki bir seyin
dengi veya benzerinin bulunmas! onun
ekmel olusuna aykiri diiser. Farabi Al-
lah’in her yéniyle benzerinin bulunma-
yis1 acisindan da bir oldugunu ispat et-
meye calisir (el-Medinetii'l-fazila, s. 37-45).
ibn Sina, Allah’in birligini O'nun varligini
ispat etmek icin esas aldigi “vacibi’l-vi-
cad-miimkini'l-viicdd” kavramlarina da-
yandirmistir (en-Necét, s. 227-234).

Keldmcilara karsi tenkitci bir tavir ta-
kindig bilinen ibn Risd, Allah'in birligi-
ni ispat etmek icin Matlridi'den itiba-
ren istidlél kaynad olarak basvurulan
tevhid ayetlerini delil getirdikten sonra
kelamcilar tarafindan islendigi sekliyle
temanu’ delilinin halk tarafindan anlasi-
lamayacadini ve bu delil ile istenen so-
nuca ulasilamayacagini sdylemistir. ibn
Risd, Matiridi gibi Enbiya siresinde-
ki ayetten (21/22) ilham alarak Allah’'in
birliginin ispatini evrenin su anda sahip
oldugu nizam esasina dayandirmak is-
temistir (el-Kesf, s. 70-77).

Allah’'in bir oldugu ve O'nunla yaratil-
mislar arasinda zat ve sifatlar acisin-
dan herhangi bir benzerligin bulunma-
did1 inanci, mislimanlarin hem alimleri
hem de biiylk halk Kitleleri tarafindan
Islam tarihi boyunca benimsenmis bir
akidedir. islamiyet'in tevhid dini olusu,
denebilir ki, bu tarihi realite ile de ispat
edilmistir. Duyularla idrak edilemeyen
yuice bir zatin, bir taraftan bilinip tanin-
masi ve evrenin yaraticisi olarak kabul
edilmesi, diger taraftan tek ve benzer-
siz olusunun kavranilmasi gercedi kar-
sisinda Islam disiince tarihinde farkli
iki gérisin ortaya ¢ikmasi kacinilmaz
olmustur. Bunlardan birine gore yiice
yaraticinin fiilen var oldugunu, insan ve
kainatla miinasebet halinde bulundugu-
nu kavrayabilmek icin, O'nu insan anla-
yisinin alanina giren bazi sifatlaria nite-
lendirmek gerekir. Bu nitelendirme, tan-
rilikla bagdasmayan bazi kavramlari (ten-
zihi sifatlar) O’nun zatindan uzaklastir-
mak ve kemal ifade eden bazi kavram-
lart (slbdti sifatlar) O'na nisbet etmek
seklinde olur. Diger gériise gore ise Al-
lah'in tek ve benzersiz oldugu inancini
zedelememek icin O'nun zatina herhan-
gi bir kavram nisbet etmemek ve zati
sadece olumsuz kavramlardan tenzih
etmek lazimdir. Cesitli keldm, felsefe
ve tasavvuf ekollerine bagl olan veya
intiyath davranan gruplar arasinda, is-
lam disilince tarihi boyunca ortaya ¢i-
kan tartismalarin slibu ne olursa ol-
sun, ciddi sayilabilecek hicbir diistince
grubu Allah’l, sadece zihinde bulunan
ve hi¢bir sifatla nitelendirilemeyen bir
varlik olarak kabul etmemis, buna kar-

Emin Barin’in kalemiyle kelime-i tevhidin kafi yorumu

(Emin Barin koleksiyonu)

[EIENYI ANSIKLOPEDISI 2. GILT

ALLAH

siik O'nu selbi ve siibGti sifatlarla va-
siflandiranlar da hicbir zaman zat-1 ila-
hiyyeyi beseri ve maddi bir cerceve icin-
de mitalaa etmemistir (sifatlar bolumi-
ne bakiniz). Bundan dolayi, Allah’'a nis-
bet edilen kayyim (el-Bakara 2/255), ev-
vel, &hir, zahir, batin (el-Hadid 57/ 3) si-
fatlarindan, Islém Ansiklopedisi’nde-
ki ALLAH maddesini ilmi tarafsizliktan
uzak saygisiz bir ifade ile kaleme alan,
bu sebeple de sik sik ithamlarinin ce-

~ vaplandiriimasina mecburiyet hissedilen

D. B. Macdonald’in anladigi musahhas
manay! hicbir misliman anlamamuistir.
Kur'an-1 Kerim'de yer alan ve vahiy di-
liyle Allah'in nitelendirilmesinden ibaret
bulunan bu tir sifatlarin, “Peygamber’in
atesin muhayyilesi"nin UrtinG olabilece-
gine (IA, 1, 362), diger peygamberler gibi
Hz. Muhammed'e de vahyin gelebilece-
gini bir tirld kabul edemeyen Macdo-
nald cizgisindeki mistesriklerden bas-
ka kimse ihtimal vermemistir. Yine ba-
z1 Batili yazarlarin zannettigi gibi hacca
giden muslimanlarin orada Kabe'ye ta-
pinmalari séz konusu degildir (bk. /TA, I,
324). Bilindigi gibi mabedler tapacak de-
gil tapmaktir. Kur'an-1 Kerim'de, “Mes-
cidler Allah'indir. Oyleyse oralarda Al-
lah’la birlikte bagka bir seye tapmayin”
(el-Cin 72/18) denilmek suretiyle mis-
limanlarin ibadet yerlerinde haca, put-
lara ve didger seylere tapmalari yasak-
lanmis, gercekte de onlar bu tir yanlis
inanclardan sakinarak tevhidin geregini
daima yerine getirmislerdir.

IV. ISIMLERI

Kainat icinde yegadne suurlu varlk
olarak gézlenen insan, kendi varligi ile
birlikte askin bir yaraticinin varigini da
benliginin derinliklerinde hisseder. Fiz-
yolojik ve psikolojik yapisi itibariyle i¢
ice bircok sistemden olustugunu, icin-
de yasadig! tabiatin da olagan Ustl bir
ahenk ve duzen tasidigini farkeden insan
askin yaraticinin bu eserleri karsisinda
hayranhgini gizleyemez. Semavi kitap-
lar tabiatin kutsallastiriima tehlikesinin
belirdigi bu noktada kisiyi uyarmakta,
kendisi de dahil olmak Ulzere zat-1 ilahiy-
ye disindaki her seyin yok olacagini, Al-
lah'tan baska tapinilacak, hiikiimranhgi
araliksiz devam edecek, herkesin sigi-
nagi olacak bir varliin bulunmadigdini
bildirmektedir (el-Kasas 28/88). insan,
kendinden baslamak Uzere bitiin tabi-
atta hikim suren duzeni dikkatle ince-
lemeli ve goniilden bagll oldugu, fakat
duyulariyla dogrudan idrak edemedigi
yaraticinin 6zelliklerini (sifatlar) bulmaya
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calismalidir. Felsefelerinde madde sini-
rinl asip ylce yaraticinin varligina yer
veren filozoflarin ana hatlariyla belirle-
meye calistiklar ilahi sifatlar konusuna
semavt kitaplar 1sik tutmus, insanin bii-
tiin benligiyle inanip kendisine yakin
hissettigi ("Biz insana sah damarindan
daha yakimz", Kaf 50/ 16), fakat diinya
goziyle géremedigi yaraticlyi “gerekti-
gi kadar” taniyabilmesi icin O'nu vasif-
landirmistir. Meseld “O evvel, ahir, za-
hir, batindir” (el-Hadid 57/ 3) mealinde-
ki ayet zat ve sifat arasindaki miinase-
bete buyiik capta aciklik getirmistir. “Ev-
vel” ilk (ezeli) demek olup yaratici (ilk se-
bep, illet-i 013) 6zelligi tasir. “Ahir” ise son,
surekli (ebedi) demektir. Biitlin degisik-
likler, olusum ve bozulmalar (kevn U fe-
sad) yaratilmislarda etkili olup evvel ve
dhire nisbetleri O'nun fiillerinin eseri ol-
maktan ibarettir. Zati itibariyle “batin”
(gizli, duyular Gtesi) olan yiice Allah olu-
sum ve degisikliklerin delélet ettigi si-
fatlariyla zahirdir.

Sifat, Allah'in z&tina nisbet edilen bir
mana, yani bir kavramdir (benzer bir ta-
rif icin bk. Bakillani, s. 214). Naslarda yer
alan bu kavramlar kelime tir( acisindan
isim, fiil, masdar veya zarf seklinde ol-
dugu gibi Arapca'daki sifat kaliplarindan
biri seklinde de kullanilmistir. Kur’an-i
Kerim’'de sifat kelimesi gecmemekte,
daha cok tevhide aykiri inanglardan Al-
lah'in tenzih edilmesi sirasinda “nitele-
mek” anlamindaki vasf kelimesinin mu-
zari kalibi kullaniimaktadir. Buna kar-
silk Allah’a nisbet edilmis olarak isim
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ve esmé kelimeleri yer almaktadir (bk.
M. F. Abdilbaki, Mu‘cem, "vasf", “ism"
md.leri). MUminin zihnini ve génlind ay-
dinlatmak amaciyla zat-1 ilahiyyeyi nite-
lendiren kavramlar alimler tarafindan
isim veya sifat terimleriyle ifade edil-
mis, bu terimler ilk defa Ebl Hanife'ye
ait el-Fikhti'l-ekber'in bas tarafinda gé-
ze carpiyorsa da ikisi arasindaki ince far-
ka dayall belirgin ayinm Matiridi tara-
findan yapilmistir (Kitabii't-Tevhid, s. 25,
93). V. (X1.) ylzyildan itibaren yazilmaya
baslanan el-Esmd’ ve's-sifat adl eser-
lerde iki terim arasindaki teknik fark
su sekilde belirlenmistir: Hay, alim, ha-
lik gibi dil acisindan sifat kalibinda bu-
lunan Kkelimeler isim, digerleri ise sifat
adini alir (Beyhaki, s. 110-111).

Kur’dn-1 Kerim'de ism kelimesi Allah
lafzina veya onun yerini tutan zamire,
ayrica rab kelimesine izéfet yoluyla nis-
bet edilmis, cogul sekli olan esma da
“en guzel” anlamindaki el-hiisna keli-
mesiyle sifat tamlamasi olusturarak el-
esmail’l-hiisna seklinde dort defa Allah'a
nisbet edilmistir (bk. M. F. Abdulbaki,
Mu“cem, "ism" md.). isimden maksat,
sliphesiz Ki isaret ettigi varigi hatirlat-
maktir (bk. iSIM-MUSEMMA). islam dini-
nin telkin ettigi ylce yaraticinin 6z adi,
belki de herhangi bir sézlik manasi ta-
simayan Allah kelimesidir (yk. bk.). Bu-
nun disinda O'nu hatirlatacak kelimeler
secilirken hem zat-1 ildhiyyeyi niteleyen
kavramlara uygun dismeli, hem de ta-
zim ve hirmet unsurlarini tasimalidir.
Bu ikinci sartin gerceklesebilmesi i¢in
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isimlerin naslardan secilmesi, naslarda
yer almayan kelimelerin O'na nisbet edil-
memesi gerekir. Hasr sdresinin sonun-
da yer alan U¢ ayette, her biri zat-1 ila-
hiyyeye ait bir kavrami hatirlatan on
dort kadar isim Allah'a nisbet edildik-
ten sonra, “O'nun esma-i hisnas! var-
dir” (59/24) denilmektedir. Konu ile il-
gili diger bir ayetin meali de sdyledir:
“Allah’in esmé-i hiisnasi vardir. O halde
O'na bunlarla dua edin. O'nun isimleri
konusunda egri yola sapanlara uyma-
yin" (el-A'raf 7/180). Bu ayetlerden an-
lasilacad! gibi isim, isaret ettigi varlik
icin ifade edecedi mana acisindan 6nem
tasimaktadir. Bazi kelimelere tanrilik
makamina yakismayacak anlamlar yUik-
leyerek bunlari yaraticiya nisbet etmek
veya O'na ait kavramlari ve bunlar dile
getiren isimleri O'ndan baskasina ver-
mek, esma-i hiisna konusunda egri yo-
la sapmak (ilhad) kabul edilmistir (bk.
Fahreddin er-Razi, Tefsir, XV, 71-72). Al-
lah'in z&tini nitelendiren kavramlar ¢ok
oldugundan bunlar ifade eden kelime-
ler (isimler) de coktur. Su halde bunlar-
dan hangisiyle olursa olsun Allah't an-
mak mimkundur. Yaraticinin “Allah” ve-
ya “rahman” ile anilmasini bildiren aye-
tin (el-Isra 17,/ 110) niizal sebebi hakkin-
da kaydedilen rivayetler de (bk. Taberi,
Tefsir, XV, 121) Allah’a ait olmak sartiyla
hangi isimle olursa olsun O'nun anilabi-
lecedini teyit etmektedir. Muhtemelen
Islam 6ncesi Giiney Arabistan halkinin
tapindigi tanrinin da adi olan rahman
(bk. Cevad Ali, VI, 37-41), islam'in telkin
ettigi ylce yaraticinin sifatlarindan birini
dile getiren bir isim olarak bircok ayet-
te zat-1 ildhiyyeye nisbet edilmistir.
Isim, isaret ettigi varligin gercekligi
oraninda deder tasir. Her gin ic ice sis-
temler halinde olagan Ustli bir dhenk
sergileyen tabiat sahnesinde kudretinin
binbir tecellisi gbzlenen askin yaratici-
nin isimleri &ciz yaratilmislara, insan
eliyle yontulup sekillendirilen (es-Saffat
37/95) putlara verilse bile bunlarin hig-
bir fonksiyon ve degeri bulunmayan ku-
ru bir isimden ibaret olacadi asil yarati-
lish ve hir dislnceli insan icin apacik-
tir. Beni Isrdil peygamberleri icinde be-
den ve ruh gizelligiyle taninan Hz. YU-
suf, hapis hayatindaki arkadaslarinin
tapindiklari putlari, “Allah’in hicbir gic
vermedigi, sizin ve atalarinizin takmis
oldugu kuru isimler” (Yasuf 12/40) sek-
linde nitelendirirken insan yaratilisinda-
ki bu asédlet ve hiurriyet 6zelligini dile
getirmis oluyordu. Hz. Peygamber’in son
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dénemlerinde nazil olan ve Arap mds-
riklerden cok o gilinden itibaren var ola-
bilecek biitilin putperestlere hitap eden
ayet, fiill bir gercekligi bulunmayan isim-
lerin ve bunlarin etrafinda olusturulan
tazim ve kutsallastirmalarin degersizligi-
ni temsili bir ifade ile séyle aciklamistir:
“Ey insanlar! Size bir érnek verilmekte-
dir, simdi onu dinleyin. Allah’tan baska
kutsallastirip andiginiz seyler, hepsi bir
araya gelse de bir sinek bile yaratamaz-
lar. Sinek onlardan bir sey kapmis ol-
sa bunu dahi geri alamazlar. isteyen de
aciz istenen de” (el-Hac 22 /73).

Esmaéa-i hisndnin sayisi konusunda
basvurulacak kaynak stphesiz ki Kur'an
ve hadistir. Kur'an-1 Kerim'de ¢esitli ke-
lime kaliplariyla zat-1 ildhiyyeye nisbet
edilmis olarak yer alan kavramlarin sa-
yisini 313'e ulastiranlar vardir (bk. Kure-
si, I, 12-15). Allah’in doksan dokuz ismi-
nin bulundugunu ve bunlari benimse-
yenlerin cennete girecedini ifade eden
hadisi Buhari ve Mislim gibi otoriteler
rivayet etmis, Tirmizi'nin rivayetinde ise
bu isimler tek tek zikredilmistir (Buha-
ri, "Tevhid", 12; Mislim, "Zikr", 5, 6; Tir-
mizi, "“Da‘avat", 82; krs. ibn Mace, "Du‘a’",
10). Bu isimlerden doksan tct Kur'an-1
Kerim'de yer almis, diger alti ismin ifa-
de ettigi manalar ise baska kelimeler-
le yine O'na izéfe edilmistir (bk. ESMA-i
HUSNA). Bu liste Islam diinyasinda mes-
hur olmus, dua ve niyaz amaciyla okun-
mus, esma-i hisna telif tlrlinin planini
olusturdugu gibi hat sanatinin da bir
konusu haline gelmistir. Bununla bera-
ber esma-i hiisna ile ilgilenen alimlerin
codunluguna gére ilahi isimler bu dok-
san dokuzdan ibaret degildir (bk. mese-
1a Beyhaki, s. 6-8; Gazzali, el-Maksadti'l
esnd, s. 131-133). Sayilari ne olursa ol-
sun cesitli kelime Kaliplari ile Allah'a nis-
bet edilen isimler, siiphe yok ki askin
yaraticiy! nitelendiren ve O'nu insan an-
layisina yaklastiran kavramlardir. Nas-
larda yer alan bu kavramlari tereddiit-
siiz benimsedikten sonra keldm alimle-
ri nasla sabit olmayan bir kavrami Al-
lah’a izdfe etmenin mesruiyetini tartis-
mislardir. Naslarin nitelendirdigi genel
ulthiyyet anlayisina ters diismemek sar-
tiyla bunu mesrd gérenler oldugu gibi
dogru bulmayanlar da vardir. Gazzali ile
Rézi tarafindan benimsenen tercihe gore
bu noktada “isim” ile “vasif” birbirinden
ayri disunilmelidir. Nasla sabit olma-

yan bir ismi Allah'a nisbet etmek mesrd -

degildir; bununla birlikte uldhiyyete ters
diismeyen bir kavramla O'nu nitelendir-
mek mUmkKkundir (el-Maksadii'l-esn4, s.

139-141; Levami‘u’l-beyyinat, s. 36-37).
isim veya sifat olarak Allah’a nisbet edi-
len butln kavramlar tek bir zati nitelen-
dirdiginden tevhidi zedeleyici herhangi
bir cokluga sebep teskil etmez. Ayrica
bu isim ve sifatlardan bir kisminin in-
sanlara da verilmesi, onlarla ylice yara-
tict arasinda benzerlik meydana getir-
mez. Cunkl bu kavramlarin her iki nis-
bette ifade ettigi-anlam ve tasidigi ma-
hiyet birbirinden farklidir. Ayrica -Ma-
tlridr'nin de glizel bir tahlil ile ifade et-
tigi gibi- insanlar, askin varlik hakkin-
da, tecriibe alaninin kelime ve kavram-
lari disinda kullanilabilecek bir anlama
ve tanima vasitasina sahip degildirler.
Su halde O'nu nitelendirmek amaciyla
kullanilan kelimeler gercekte O'nun isim-
leri olmaylip anlayisimiza yaklastirici ifa-
delerden ibarettir. Bu ibarelerden bazan
ulOhiyyete yakismayacak manalar zihne
gelebileceginden, Allah't isimlendirmenin
yaninda daima bir nefiy climlesi (“Hig-
bir sey O'nun benzeri degildir" mealin-
deki tenzih ayeti, es-Sara 42 /11) mevcut
olmustur. Buna gére tevhid, nefiy icin-
de ispat ve ispat icinde nefiy tarzinda
olusmustur (Kitabut't- Tevhid, s. 93-94).
Hz. Peygamber'in tebligatinda yer alan
ilahi isim ve sifatlar Kur'an'da ve bazi
farklarla hadislerde kullanilmis olan kav-
ramlardir. Bunlarin her ikisi de vahiy
mahsulll olduguna gére ylice yaratici biz-
zat kendini nitelendirmis, ulOhiyyet ko-
nusunda insanlar gerektidi kadar aydin-
latmistir. Peygamber'in gorevi ise ken-
disine vahyedilen bu nitelikleri insanla-
ra tebli§g etmekten ibarettir. Nitekim o
bir miinacatinda Allah’a ait isimlerin bi-
linme derecelerini sayarken sonuncu de-
rece olarak, “yahut gayb ilminde bira-
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kip kendin icin tercih ettigin isimlerin”
(Mtisned, 1, 391) demek suretiyle bilmedi-
gi ilaht isimlerin de bulunduguna isa-
ret etmistir. Su halde D. B. Macdonald'in,
naslarda yer alan ilah isimlerin seci ica-
b1 Peygamber tarafindan yapilmis nite-
lendirmeler oldugunu séylemesi, ilmi
dayanaktan yoksun bir iddiadan &teye
gecemez (A, 1, 362). Macdonald bu an-
lamsiz iddiasini ileri stirerken de Misa
ve Tsd peygamberler gibi Hz. Muham-
med'e de vahiy gelebilecegine hic ihti-
mal vermemekte ve Arap siirinde “tav-
sifi sifatlarin canli ve kuvvetli surette
kullanildigini” belirterek (bk. a.y.) Hz.
Peygamber'in de béyle bir edebi gii¢c ve
yetenekle Allah't nitelendirdigini ifade
etmektedir. Macdonald gibi disiinen ve
ilahi vahyi Hz. Muhammed'den kiska-
nan yazarlara, “Allah peygamberlik gé-
revini kime verecegini ¢ok iyi bilendir”
(el-En'am 6/ 124) gergegini hatirlattik-
tan sonra sunu belirtmek gerekir ki o
dénemde Arap siirinde gdriilen canl
tavsifler blylk capta tabiata ve mad-
di varliklara ait olup askin bir varlik olan
yaraticinin Kur'an'da gérilen incelikte
yiizlerce kavramla nitelendirilmesinin un-
surlarini Cahiliye siirinde bulmak mim-
kin degildir. Kur'an'da cesitli miinase-
betlerle esma-i hiisnanin yizlerce de-
fa tekrar edilisi seci icabi olsaydi bir-
cok ayetin edebi kompozisyonu, diisin-
ce mantigl ve mana birligi bozulurdu.
Halbuki gerek Peygamber asrinda ge-
rekse sonraki dénemlerde Kur'an met-
nine karsi bu tir tenkitlerin yoneltildigi
bilinmemektedir.

Esma-i hisna listesinde yer alan dok-
san dokuz ismi cesitli sekillerde grup-
landirmak mimkindir. Konu ile ilgile-
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nen ve eserleri bize kadar ulasan ilk dé-
nem keldmcilarindan Ebd Abdullah el-
Halimi, esmé-i hiisndyi Allah'in varhidini,
birligini, yaraticiigini, benzersiz olusunu
ve kainati ydnettigini ifade eden isimler
olmak lzere bes gruba ayirmis ve her
gruba giren isimlerin ne anlama geldi-
gini aciklamistir (el-Minhac, 1, 187-209).
Bakillani, Abdilkahir el-Bagdadi ve da-
ha sonraki bazi mielliflerin de benim-
sedigi bu tasniften hareket ederek isim-
leri énce, Allah’in zatini nitelendiren ve
kainatla ilgisini belirtenler olmak lize-
re iki grupta toplamak, sonra da kainat
icinde insanin dnemi géz éniinde bulun-
durularak Allah-insan miinasebetine te-
mas eden isimleri ayrica inceleme konu-
su yapmak mimkindir. Ancak Kur'an-i
Kerim'de 2697, hadislerde ise bir¢ok de-
fa (meseld Wensinck'in Mu “cem’inde ¢o-
gu zat-1 ilahiyyeyi nitelendirir mahiyette
200’e yakin hadiste) gecen Allah lafzinin
diger biitiin isim ve sifatlarin méanasini
topladigint burada belirtmek gerekir.

1. Z4ti Isimler. Mutlak ménada Allah'in
zatinil nitelendiren, insan génlind ilahi
azamet ve muhabbetle dolduran isim-
lerdir. Bunlarin bir kismi uldhiyyete ya-
kismayan kavramlari ondan uzaklasti-
ran kelimeler olup zati “ne olmadigt”
(selbl) acisindan, bir kismi da yetkinlik
(kemal) ifade eden kelimeler olup onu
“ne oldugu” (stibiti) acisindan niteler.

Birinci grup zati isimleri anlatmaya
baslamadan o6nce Tirkce'de cok kulla-
nilan ve Allah’in varligini ifade eden hak
ismini hatirlatalim. Hak, biitlin lugat ki-
taplarinda yer alan “siibit ve mutaba-
kat” temel manasina dayali olarak “fiilen
var olan, realiteye uygun, gercek” anla-
mini tasir ve Kur'an-1 Kerim ile hadiste-
Ki kullanilist bu ménanin disina ¢itkmaz
(bk. mesela Ragib el-isfahani, el-Miifredat,
“hakk"; ibnil'l-Esir, en-Nihaye, “hakk"
md.). Buna ragmen D. B. Macdonald ta-
rafindan sdyle bir iddia ileri sUrdlmus-
tir: Peygamber, kontrol edemedigi bir-
takim fikirlerin tesiriyle nereye varaca-
gini distinemedidi (!) bazi sozler sar-
fetmis, Allah’'in “hak” oldugunu ifade et-
mis, fakat bu tabirin ne demek oldugu-
nu arastirmamistir (fA, 1, 365). C')yle go-
rintyor ki Macdonald'in bu iddiasi, an-
lamsiz da olsa tenkit ihtiyacini tatmin
etmek gibi psikolgjik bir fonksiyon icra
etmektedir.

a) Esmé-i hiisnanin nitelemesine go-
re Allah, varliginin baslangici olmadigi
gibi (evvel) sonu da olmayandir (ahir, ba-
ki, varis). Varligini ve birligini belgeleyen
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bircok delilin bulunmasi acisindan asi-
kar (zahir), zatinin gérilmesi ve mahi-
yetinin bilinmesi acisindan gizlidir (ba-
tin). Bolinlp parcalara ayrilmamasi ve
benzerinin bulunmamasi anlaminda tek-
tir (vahid). Allah, arzu ve ihtiyaclari se-
bebiyle herkesin yoneldidi ulular ulusu
bir mistagni (samed), her eksiklikten
miinezzeh (kuddis), azamet sahibi (celil),
izzet, seref ve hikkiimranlik bakimindan
en ylce, askin (alf, miteali), zatinin ve si-
fatlarinin mahiyeti anlasilamayacak ka-
dar uludur (azim, kebir). Yine bu grup
icinde mitalaa edilebilecek isimlerden
olmak lizere O, azamet ve yiiceligini iz-
har eden (miitekebbir), sanli, serefli (ma-
cid, mecid), azamet ve kerem sahibi (zi'l-
celali ve'l-ikram) olandir.

b) Zati isimlerden siibiti manada Al-
lah’t nitelendirenler icin de séyle bir si-
ralama yapmak mimkindiir: Ebedi ha-
yatla diri (hay), yenilmeyen yegéne galip
(aziz, kahhar), her seye gticl yeten, kud-
retli (kadir, muktedir, kavi, metin), irade-
sini her durumda ylriiten veya yaratil-
muslarin halini iyilestiren (cebbar), hak-
kiyla bilen (alim), her seyin i¢ yiziinden
haberdar olan (habir), her seyi gézlemis
olarak bilen (sehid), her seyi tek tek ve
biitin ayrintilariyla bilen (muhsi), isiten
(semT’), goéren (basir), biitlin emirleri ve
isleri yerli yerinde olan (hakim), butiin
isleri isabetli ve hedefine ulasici, irsad
edici (resid), diledigini diledigi zaman bu-
lan bir mustagni (vacid), iyilik eden, va-
adini yerine getiren (ber), fazilet tiirleri-
nin hepsine sahip (kerim), éviilmeye la-
yik (hamid), bagislayan, esirgeyen (rah-
man, rahim), sefkatli (radf), ilmi ve mer-
hameti her seyi kusatan (vési‘), esenlik
veren (selam), nurlandiran, nur kayna-
g1 (ndr).

2. Kainat1 ilgilendiren isimler. Esma-i
hisna icinde tabiatin yaratilisina, isle-
yisine temas eden ve ahiret hayati ile
baglanti kurarak baslangic ve sonug
(mebde’ ve medd) inancini diizenleyen
isimler séyle siralanabilir: Takdirine uy-
gun bir sekilde yaratan (halik), modeli
olmaksizin canllar yaratan (bari’), sekil
ve 6zellik veren (musavvir), esi ve érnegi
olmayan ve sanatkarane yaratan (bedr’),
ilkin yaratan (mibdi‘), tekrar yaratan
(muid), élimden sonra dirilten (bais), can
veren (muhyi), éldiiren (miimit), 6ne alan
(mukaddim), geriye birakan (muahhir), top-
layip dizenleyen, kiyamet giini hesap
gormek icin mahlikati bir araya geti-
ren (cami’).

Su isimler de tabiatin idare edilisin-
deki ilahi fiil ve midaheleyi gésterir:

Mulkin sahibi (maliki’l-milk), gdrinen
ve gériinmeyen alemlerin sahibi (melik),
her seyin varligi kendisine bagh olup
kainat1 idare eden (kayydm), kdinata ha-
Kim olup onu yéneten (vali), kainatin
bitiin islerini gdzetip yéneten (mihey-
min), koruyup gbzeten ve dengede tu-
tan (hafiz), bedenlerin ve ruhlarin gida-
sini yaratip veren (rezzdk, mukit; ikinci
isim “bilip gilicti yeten ve koruyan" anla-
mina da gelir), nzki genisleten veya ruh-
lar1 bedenlerine yayan (basit), rizki tu-
tan veya canlilarin ruhunu alan (kabiz),
tatmin eden (mugni), dilemedigi seyin
gerceklesmesine miisaade etmeyen ve-
ya kéti seylere engel olan (mani‘), zarar
veren (zar), fayda veren (nafi').

3. insan: ilgilendiren isimler. insan ka-
inatin bir parcasini olusturmakla birlik-
te ilahi keldmin muhatabi, mukaddes
emanetin tasiyicisi, sorumluluk ytikle-
nen yegéne suurlu varliktir. ilahi vah-
yin indirilisi, peygamberlerin génderilisi,
uldhiyyet adlemine dair bilgilerin verilisi
hep onun icindir. Bu sebeple ilaht isim
ve sifatlarin insana ybnelik anlam ve
ozelliklerinin blyik bir énemi vardir.
insanin uldhiyyet anlayisini aydinlatma
amacini tasimasi acgisindan bitiin bu
isim ve sifatlarin insanla miinasebet
halinde oldugunu séylemek mimkiin-
dir. Zati isimlerin 1s1g1 altinda Allah’t ta-
niyacak, kainatin yaratiis ve isleyisini
aciklayan isimler cercevesinde islam’in
yaratilis felsefesini anlayacak olan yine
insandir. Ayrica dogrudan insana ydne-
len, muhatap ve miikellef olarak insan
unsuru g6z oniinde bulundurulmadan
anlamlari tamamlanmayan ilahi isimler
de vardir:

Mutlak adalet sahibi, asiriiga mey-
letmeyen (adl), adaletle hiikmeden (muk-
sit), son hilkmi veren (hakem), yicelten,
izzet ve seref veren (rafi’, muiz), alcal-
tan, zillet veren (hafid [u=t ], mizil),
gbzetleyip kontrol eden (rakib), suclular
cezalandiran (mintakim), iyilik kapilarini
acan veya hakemlik yapan (fettah), hig-
bir sorumlulugu kalmayacak sekilde gu-
nahlari silip yok eden (afiiv), butiin gi-
nahlart bagislayan (gafir), daima affe-
den, tekrarlanan ginahlari bagislayan
(gaffar), kullarini tévbe etmeye muvaf-
fak kilan ve tdvbelerini kabul eden (tev-
vab), yaratilmislarin ihtiyacini en ince
noktasina kadar bilip sezilmez yollaria
karsilayan (latif), yol gbsteren, murada
erdiren (hadi), acele ve kizginlikla mua-
mele etmeyen (halim), dileklere karsilik
veren (micib), kullarina yeten veya on-
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lari hesaba ¢eken (hasib), karsilik bekle-
meden bol bol veren (vehhab), gtiven ve-
ren, vaadine giivenilen (mi'min), az iyili-
dge cok miikafat veren (sekir), ¢cok sa-
birl (sabdr), glvenilip dayanilan (vekil),
yardimci ve dost (vell), ¢cok seven, cok
sevilen (vedld).

Allah’in zatini nitelendirenlerin disin-
da kalan ve cogunlugu olusturan isimle-
rin tamamini, insan da tabiatin bir par-
casini teskil ettigine gére, Allah-alem
miinasebetini anlatan kavramlar olarak
degerlendirmek mimkiindir. Siphe yok
ki Allah’in méasiva® ile olan miinasebeti
yaratici-yaratilmis miinasabetinden &te-
ye gecemez. Askin varligi nitelendiren,
O'nunla madde diinyasi arasindaki ilgiyi
anlatan isimlerin mahiyetini anlamak,
sinirlt bir idrak kabiliyetine sahip bulu-
nan insan icin miimkiin degildir. Hz. ib-
rahim'in, rabbinden 6lileri nasil diriltti-
gini gbéstermesini dilemesi (el-Bakara 2/
260) Hz. Misa'nin bizzat rabbini gérmek
isteyip buna muvaffak olamamasi (el-
A'raf 7/143) ve ilahi kudretin eseri ola-
rak alisiimisin 6tesinde olaylar gercek-
lestiren asésindan lUrkmesi (Taha 20/
21), peygamberler seviyesinde bile bu-
nun imkansizigini ispat eden deliller-
dir. Su halde problemin tabiatindan kay-
naklanan bu giclik dolayisiyla Hz. Mu-
hammed'in tebligatinda Allah-&lem m-
nasebetini tam acikliga kavusturama-
mis olmasi yiziinden meselenin felse-
fe, tasavvuf -ve keldm- mensuplarinca
tartisma konusu haline getirilmis oldu-
Ju realitesini tenkide tabi tutmak (/A, I,
366) isabetli olmadigi gibi esma-i hus-
nénin cerceveledigi Allah-kainat miina-
sebetine gére her seyi dogrudan dog-
ruya Allah'in yaptigini iddia ederek me-
lek gibi vasita varliklarin islam inancin-
da yer almamasinin gerektigini, fakat
Peygamber'in, bunlarn kendi zamanin-
daki dinin esash unsurlari olarak buldu-
gu icin kabul ettigini sdylemek (a.e, I,
365) de isabetli degildir. islam itikadina,
hatta diger semavi dinlere gére Allah'in
kudreti ve kéinat Uzerindeki tasarrufu
tamdir. Fakat bu durum O'nun kainati
idare ederken melek gibi bazi vasitalari
kullanmasina da mani degildir. Sunun
da belirtilmesi gerekir ki ne Hz. Muham-
med ne de Misa ve Tsa gibi diger pey-
gamberler asla din ve inancin kurucu-
lari degildir, onlar yalnizca dinin tebli§g
edicileridir. Su halde vahiy mahsulii olan
semavi kitaplara herhangi bir filozofun
sistemini aksettiren eserler goézilyle bak-
mak, onlarin ihtiva ettigi konularin du-

yular 6tesi dleme ait oldugunu ve bilgi
vermekten cok irsad amaciyla hitap et-
tikleri insanin psikolojik 6zelliklerini g6z
ontine aldiklarina dikkat etmemek, ger-
cekten kisiyi burada gorildigu gibi ba-
riz hatalara sirdkler. Allah'in isimleri
icinde yer alan zar ve nafi' (zarar veren,
fayda veren) kelimelerine, ayrica insana
hiirriyet taniyan ayetlerin yaninda her
seyi Allah'in iradesine baglayan ildhi
isimlerin mevcudiyetine bakarak es-
ma-i hlisnd arasinda celisen kavramla-
rin olabilecegini ileri siirmede de (a.e, |,
365) her halde dini metinleri iyi anlaya-
mamak ve ozellikle islamiyet'e vah-
ye bagh bir din géziiyle bakamamis ol-
maktan dogmaktadir.

Semavi kitaplar vahye dayandigina go-
re, onlarin tahrife ugramamis metinleri
ylice yaraticiy1 benzer kavramlarla ve ay-
ni1 mahiyette nitelendirmis olmalidir. Ce-
liskili ve tarafgir bakislarini islamiyet'e
-kendi deyisiyle Peygamber'e- mal eden
Macdonald'in, vahiy mahsilleri arasin-
da kurulabilecek benzerlikleri de dnceki
dinlerden aktarma bigciminde yorumia-
masl, soz konusu edilen yanlis zihniye-
tin bir baska uriini kabul edilmelidir.
Bu sebeple de, Hz. Peygamber'in hiris-
tiyan cevreleriyle temas halinde olmadi-
g1 tarihen sabit oldugu halde, Macdo-
nald'in, Kur'an'daki ndr ve selam isim-
lerinin esma-i hiisna icinde yer almasini
hiristiyan teolgjisi ve ibadetlerinin tesir-
lerine baglamasi (a.e, 1, 363) fazla yadir-
ganmamalidir.

Doksan dokuz isimden olusan esma-i
hiisna listesi sevgi ile korku, lutuf ile ka-
hir acisindan incelendigi takdirde goru-
lecektir ki bunlardan sadece dort bes
tanesi sevgi ve lutufla yorumlanmaya
misait degildir. Soyle ki, kabiz ismi “can-
lilarin ruhunu alan” vb. manalara gele-
bildigi gibi “onlarin rizkini tutan, daral-
tan” anlamina da gelir. Ancak Kur'an-1
Kerim'deki bu kullanilis rizki genislet-
mek manasindaki bast kelimesiyle bera-
ber olmus, hadiste de kabiz-basit isim-
leri yanyana zikredilerek canlilarin rizki-
ni hem daraltan hem de genisleten an-
laminda bir dengeye isaret edilmigtir.
Zararl seylerin yaninda faydali olanlari
da etkili hale getiren zar-nafi’ ile “yu-
celten-alcaltan” anlamindaki muiz - mi-
zil, rafi‘-hafiz isimleri de ayni mahiyet-
te bir dengeyi ifade eder. Canli ve can-
siz tabiatta gézlenen ve karsilikl etki-
tepki ilgileri icinde blyilk bir mekaniz-
manin bir parcasini olusturan bu den-
geyi kurup surdiiren ylice yaraticiyl bun-
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dan dolayl korku ve kahir kavramlariyla
nitelendirmek isabetli degildir. Esma-i
hiisna ile ilgilenen alimler zar-nafi’, mu-
iz-muzil gibi dengeli méana ifade eden
isimlerin tek basina kullaniimasinin ha-
tali olacagina dikkat ¢cekmislerdir. Min-
takim, “ayiplamak, hos karsilamamak”
anlamindaki nakm koékiinden tliremis
olup “kétilige mukabele eden, sugluyu
l1ayik oldugu seyle cezalandiran” mana-
sina gelir. Ancak Allah’'a nisbet edilen
intikam kavraminda psikolojik tatmin
unsuru bulunmaz. Cinkii O'nun ceza-
landirmas Kisiyi islah etme, toplumun
diizenini saglama ve adaleti tesis etme
amacina yéneliktir. Esma-i hiisna hadisi
icinde miintakim isminin tevvab ile afiiv
ve radf isimleri arasinda yer alisi da dik-
kat cekicidir. Kur'an'da Allah'l nitelendi-
ren kahir veya kahhér isimleri “yenil-
meyen, daima galip gelen” manasinda
olup Turkce'deki “yok etmek, ezmek”
anlamlariyla ilgili degildir (bk. Ragib el-
isfahani, el- Miifredat, "kahr" md.).

Gerek doksan dokuz isimle gerekse
naslarda ge¢en diger kavramlarla nite-
lendirilen Allah’in, bazi yazarlarin iddia
ettigi gibi (Macdonald, iA, 1, 362) “gayur
ve miintakim bir hikimdar” seklinde
algilanmasi, eger ruh sagligindan yok-
sun olusun belirtisi degilse, naslarin ob-
jektif olarak degerlendirilmeyisinin so-
nucu olmalidir. Clinki Hz. Peygamber'in
teblig ettigi din, insanoglunun birgok
yaratiktan Ustin, asil bir varlik oldugu-
nu ilan etmis (el-isrd 17/70), onun en
giizel gérinim ve muhtevaya sahip ki-
lindigini belirtmis (et-Tin 95/4), Adem'i
meleklerin hiirmet ve tazim edecegi bir
mertebeye ylikseltmistir (el-isra 17/61-
62). Islamiyet, yaraticisini taniyan ve O'na
yaklasmak isteyen Kisiyi “mimin” ve
“mittaki” telakki etmis, cinsiyetine ve
soyuna bakmadan onun Allah nezdinde
en degerli insan oldugunu kabul etmis-
tir (el-Hucurat 49/13). Esma-i hiisna ha-
disinde de yer alan vell isminden baska
Kur'an'da Allah’a nisbet edilen isimler-
den biri de mevladir: “Allah’a sarlin. O
sizin mevlanizdir. O ne giizel mevla ve
ne glizel yardimcidir!” (el-Hac 22/78).
Her iki kelime de “birbirine yakin olmak,
pespese meydana gelmek” anlamindaki
vely kékiinden tiiremis olup “dost” ma-
nasi ifade etmekle birlikte mevlada ay-
rica “efendi, seyyid” anlami vardir. Bu
sebeple Kur'an'da veli hem Allah'a hem
kula nisbet edildigi halde mevla sadece
Allah’a izafe edilmistir. Buna gore Kur’'an
terminolgjisinde mimin Allah'in dostu,
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Allah ise miminin hem dostu, hem de
efendisidir. Tasidiklart temel manaya
gbre mevia veya veli, aralarina yabanci
hicbir seyin giremeyecegi (su sizmayacagi)
iki dost icin kullanilmis olur (Kamus Ter-
ciimesi, "veli" md.). Kur'an-1 Kerim bir
taraftan mumini Allah’'in, O’'nu da mu-
minin dostu ildn ederken diger taraf-
tan Hz. Peygamber'e davetinin hedefi
olarak “yakinlik icinde sevgi’yi esas al-
masini emretmistir (es-Sara 42/23). Is-
lam'daki Allah inancinin bu ézelligini far-
kedebilen L. Gardet gibi yazarlar, Hz.
Muhammed'in telkin ettigi tanrinin ha-
yir sahibi, bolluk veren ve elgisi vasita-
siyla insanlari irsad eden bir tanri oldu-
gunu ifade etmislerdir. Yine O esirge-
yen, bagdislayan, affedendir. Kuldan is-
tenense O'nun dostluguna inanip teslim
olmaktir (E/? [ing]., 1, 406, 407).

insan ruhunun yiicelisi en biiyiik ya-
ratici ile sevgi miinasebeti kurmak yo-
luyla gerc¢eklesecektir. Ancak muhabbe-
tin yaninda dini hayatin takva yonu de
vardir. Bilindigi gibi takva vikaye kékin-
den tlremis olup “sakinma, korunma”
anlamina gelir. Ragib el-isfahani'nin de
kaydettigi Uzere takvanin asil manasi
“endise edilen seyden nefsi korumaktir”
(el-Miifredat, “vky" md.). Takvd mefhu-
munun Allah'a nisbet edilmesi (itteku’l-
lah vb.), hi¢cbir zaman bizzat korkung ve
tehlikeli bir seyden korkmak anlamina
gelmez. Bdyle olsaydi takva sahiplerinin
O'na en yakin olan degil, O'ndan en uzak
bulunanlar olmasi gerekirdi. O halde tak-
va, Allah sevgisine engel olacak seyler-
den nefsi korumaktan ibarettir. Buna
gbre takva Allah ile kul arasinda sevgi
ve dostlugun (muhabbet, veldyet) olusma-
s1 ve devam etmesi esasina bagldir. Ni-
tekim Kur'an-1 Kerim'de, “Allah mitta-
kilerin dostudur” (el-Casiye 45/ 19) ve
“O'nun dostlart sadece mittakilerdir,
fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmez” (el-
Enfal 8/ 34) denilmektedir. Yinus sire-
sinde (10/62-64), iman ve takva sahibi
diye nitelendirilen Allah dostlari (evliya)
icin korku ve Uziintlinin bahis konusu
olmadigi, diinya hayatinda da ahirette
de mujdeye ve sevince onlarin hak ka-
zandigi ifade edilmistir. Fussilet sire-
sinde de (41/30-31) iman ve istikamet
sahibi olanlar icin benzer ifadeler kulla-
nilmakta ve meleklerin hem diinyada
hem de &hirette kendilerinin dostu ol-
dugu haber verilmektedir. Biitlin bun-
lar islam literatiiriindeki takva terimi-
nin korkudan cok saygiyi ifade ettigini
gbstermektedir.
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A) Problemin Ortaya Cikisi. Sifat, Al-
lah'in zatina nisbet edilen bir kavram-
dir. Kainatin yaraticisi ve yéneticisi, sip-
he yok ki zihni bir varliktan ibaret olma-
yip “Hak” isminden de anlasilacag: ize-
re zihnin disinda fiilen de vardir. Fakat
insani sinirlandiran fizyolojik sartlar O'nu
dinya hayatinda gbérme imkanini ver-
memektedir. Bazi felsefi doktrinlerden
farkli olarak dinler, kisiye telkin ettikle-
ri tanrnin zihinle benimsenmesinin ya-
ninda ona goéniilden baglaniimasini da
isterler. Bdylece zihin ile Kkalbin ortak
trtind olarak tesekkiil eden iman ira-
deyi harekete gecirir ve iman edilen var-
Iija sukran duygularini arzetme ihtiya-
cini dogurur. Kur'an'in, “Alemlerin rabbi
olan Allah’a hamd olsun” (el-Fatiha 1/1)
medlindeki ilk ayeti, dindarligin ilk ifa-
desi olarak miiminin bu siikran duygu-
larini dile getirir. Daha sonraki ayette
(1/4) bu duygularin ibadet yoluyla se-
killenip ahenklestigi ifade edilir. Ayrica
bircok ayette imanla birlikte “amel-i sa-
lin” gibi genis kapsamli bir kavramla
zikredilen ve psikolojik muhtevanin en
degerli tezahiiriini olusturan ibadetin
mechul bir tanriya karsi yapilmasi mim-
kiin degildir. Su halde dinin inanilma-
sinl ve tapinilmasint istedidi yiice yara-
ticinin yine din tarafindan nitelendiril-
mis olmasi gerekir. Meshur Cibril hadi-
sinde (Buhéri, “lman" 37, "Tefsir", 31/2;
Miislim, “Iman”, 1, 5, 7), dinl hayatin en
yliksek mertebesi kabul edilen ihsan,
“Allah’1 gériiyormus gibi O'na ibadet
etmendir; gercekte sen O'nu gérmi-
yorsan da O seni gérmektedir” seklin-
de tarif edilmis ve taninmayan, mina-
sebet kurulamayan bir tanriya hakiki
maénada ibadet edilemeyecedi gercegdi-
ne isaret edilmistir.

Kur'dn-1 Kerim'de Allah’a nisbet edi-
len nitelikleri ifade eden bircok kavram
vardir. Bunlar muhtelif hadislerle de te-
yit edilmekte ve kismen de zenginlesti-
rilmektedir. Bu tir kavramlara “isim”
veya “sifat” denilmesi, konunun mahi-
yetini dedil terminolojiyi ilgilendirir. Bu
isim veya sifatlarin Hz. Peygamber dé-
neminde nasil anlasilip yorumlandigi
hususunda herhangi bir bilgiye sahip
dediliz. Bununla beraber ilahi sifatlar ve
kader meselelerinin ashap devrinin son-
larindan itibaren giindeme geldigi bilin-
mektedir (mesela bk. Miislim, “iméan”, 1).
Ozellikle yabanc yazarlar bunun sebe-
bini yahudi veya hiristiyan teolojisinin,
yahut da Eski Yunan felsefesinin tesi-
rinde aramakta, bunun icin de ele al-
nan konularda ve bunlarin minakasa
edilis seklinde gbze ¢arpan bazi benzer-
likleri ve bir de tartisan gruplarin bir-
birlerini séz konusu din veya felsefelere
baglilikla itham etmelerini delil olarak
kullanmak isterler. Bu arada, ashap do-
neminden itibaren mislimanlar arasin-
da ortaya cikip devam eden siyasl anlas-
mazliklarin dogurdugu bazi akaid prob-
lemlerini (iman -kiifiir, cebir-ihtiyar) zikret-
meyi de ihmal etmezler (bk. /A, 1, 368;
irfan Abdiilhamid, s. 214-219).

Her seyden o6nce, inanan ve inandigi-
na ibadet etmek isteyen insan icin Al-
lah’in bazi sifatlaria nitelendirilmesi ka-
cinilmaz bir ihtiyactir. Bilinmeyene tapin-
mak mimkiin degildir. L. Gardet'nin de
ifade ettigi gibi (E/2 |ing.j 1, 410) Kur'an
ve hadis metinlerinde bircok kavramla
nitelendirilen Allah hakkinda islam bil-
ginlerinin diistinmemeleri, birbirinden
farkl da olsa genelde belli bir anlayisa
sahip olmamalari mimkiin degildir. Ge-
rek umumi Islam tarihi ve mezhepler
tarihi kitaplarindan, gerekse mezhepler
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arasi tartismalarn aksettiren reddiye ti-
rindeki eserlerden anlasildigina gére is-
1am'in yayilisi sirasinda diger din ve fel-
sefe mensuplariyla mislimanlar ara-
sinda 6nemli fikir micadeleleri cereyan
etmistir. Ahmed b. Hanbel'e ait er-Red
‘ale’z-zenddika ve'l-Cehmiyye'de (s.
64-68, 92-94 ; krs. Darimi, s. 361-362, 371
vd.) bazi 6rneklerini gbérdigimiz bu
micadeleleri, yabanci din ve diistince
akimlarina karst miislimanlarin kendi
akidelerini savunmalari tarzinda deger-
lendirmek, bu din ve felsefelerin teolo-
jilerini takiit -etmek seklindeki deger-
lendirmeye nisbetle daha isabetli ka-
bul edilmelidir. Aslinda bu tartismala-
rin ortaya ciktigi hicri I. ylzyiin sonla-
r ile II. ylzyilin baslarinda ne séz konu-
su dinlerin musliimanlanin faydalana-
cadr sekilde gelistirilip sistemlestirilmis
teolgjileri vardi, ne de misliman alim-
ler Eski Yunan metafizigine vakiftl. Su-
nu da ilave etmek gerekir ki mezhep
baglilig: ve bazi siyasi faktérlerin tesi-
riyle cedel ve miinazaranin olusturdugu
gergin hava icinde gruplarin birbirlerini
itham etmelerini, &nemli sonuclara ulas-
mak icin delil olarak kullanmak isabetli
degildir. Ozellikle o dénemlerde bu tir
ithamlar, gercege ulasmak yerine sirf
karsi grubu maglip etmek icin etkili bir
silah gibi kullanilabilmekteydi. Ancak
felsefi Kiltiirin oldukca gelistigi, ibn
EbQ Duad-Ahmed b. Hanbel miicadele-
siyle ileri boyutlara varan akil- nakil tar-
tismalarinin sertlestidi lll. ylizylldan son-
ra, asagi yukart sinirlari ve ana temalari
acikiga kavusmus bulunan sifatlar ko-
nusunun islenisinde yabanci kiiltiiriin
tesiri s6z konusu olabilir. Bu tesirin ya-
hudi veya hiristiyan teolgjisi renginde
gelmis olmasi zayif bir ihtimaldir. Zira
Stinni ve gayri Stnni biitiin islam &lim-
leri, semavi olanlari da dahil olmak lze-
re diger dinlere karsi sempati duyma-
mis, aksine daima onlari red ve tenkit-
leri icin hedef kabul etmistir. Buna mu-
kabil onlarin felsefeye karsi takindikla-
r tavir daha yumusaktrr. isldm dinya-
sinda sifat ve kader meselelerini ilkin
tartisma konusu haline getiren Cehmi-
Mu'tezili bilginlerin &zellikle Hiristiyanli-
ga karsi reddiyeler yazdiklari bilinmek-
tedir (Aydin, Miisliimanlanin Huristiyan-
liga Karst Yazdigi Reddiyeler, s. 41-43,
50-55; ayrica bk. Kesfii'’z-zunan, 11, 1363,
1957-1958, 2030; Izahu'l-meknan, 1, 26,
60, 383; 11, 153, 552, 895). Filozof Kindi'ye
ait er-Red “ale’n-nasdrd’nin yazma niis-
halari ve bunlar {zerinde yapilan calis-
malar mevcuttur (Aydin, a.e., s. 55-56).

“Sifat” kelimesi Kur'an-1 Kerim'de yer
almamistir. Fakat “isim” bircok ayette
Allah’a nisbet edilmis, ayrica O'nun “es-
ma-i hiisnd"sinin oldugu da ifade edil-
mistir (bk. M. F. Abdiilbaki, Mu“cem,
"ism", md.). Bu dyetlerin ve esma-i hiis-
na hadisinin tesiriyle olacaktir ki mislu-
manlar ilk dénemlerden itibaren Allah’i
nitelendirmek igin isim ve esma terim-
lerini kullanmuslardir. En erken hicri Il
yiizyildan itibaren akaid literatiiriine gir-
digi anlasilan sifat terimi ise (bk. Ebd
Hanife, ttr. yer.) islam inancinin gayri is-
lamf unsurlar karsisinda savunulmast si-
rasinda ortaya ¢ikmis olmalidir.

Zat-1 ilahiyye etrafinda ilk defa orta-
ya cikan fikri hareketler iki noktada yo-
gunlasiyordu: Zatin nitelendirilmesi ve
tevhidin korunmasi. Sliphe yok ki ken-
dimize ve etrafimizi saran kdinata ha-
kim olan ve tapinilmaya mistahak bu-
lunan yaraticinin bilinmesi, bunun icin
de bazi sifatlarla nitelendirilmesi gere-
kir. O, zatina nisbet edilecek bu sifatla-
r1 sonradan kazanmis olamaz; ¢inkil bu
takdirde yetkinlik ifade eden sifatlara
sahip olmadan once onlardan yoksun
olmak gibi bir eksiklige, ayrica sonra-
dan bazi 6zelliklere kavusmak suretiy-
le de degisiklige maruz kalmis olur. Su
halde sz konusu sifatlarin da zat gibi
kadim olmas! gerekir. Bu durumda ise
kadimler cogalacadi icin (taaddid-i kude-
ma) tevhid prensibi zedelenmis olabilir.
Bu iki noktanin birincisinde itidali mu-
hafaza edememek tesbih (zat-1 ilahiyye-
yi yaratilmisa benzetmek), ikincisinde ise
ta'til (zat1 sifatlardan tecrit etmek) sonu-
cuna gotirdr ki bunlarin her ikisi de
Asr-1 saadet'ten itibaren misliimanla-
rin benimsedigi akideye ters diismek-
tedir.

islam diinyasinda tesbih veya ta'til asi-
niiklarindan ilk defa hangisinin ortaya
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ciktidi kesin olarak bilinmemektedir. Bu-
nunla beraber, siyasi ve ideolojik mak-
satlarla bazi asirl gruplarin Hz. Ali'nin
sahsiyeti etrafinda Urettikleri tesbih gé-
rusleri bir yana birakilirsa, fikri ménada
ilk asinhgin hicri II. yOzyilin baslarinda,
yabanci din ve fikir akimlariyla miicade-
le eden Ca‘d b. Dirhem ve Cehm b. Saf-
van tarafindan ta'til géristnin ileri si-
rilmesiyle baslamis oldugunu séylemek
mimkindir. Daha sonra bir ydniyle bu-
na tepki, bir yéniyle de muhafazakarlik
mabhiyetinde olmak lzere Mukatil b. Si-
leyman ve onun gibi disinenlerin tes-
bih asiriigr gdze carpar. Ayni dénemler-
de Mu'tezile dlimleri tesbihten siddetle
kaginan, fakat ta'til gérisini de be-
nimsemeyen orta bir yol tesbit etmeye
calismiglardir. Bundan bir asir sonra ge-
len ilk islam filozofu Kindi'yi kelamdan
felsefeye gecis déneminin temsilcisi sa-
yarsak yaklasik bir asir daha bekleme-
miz ve nihayet tenzihe son derece énem
veren Farabiyi, ardindan da ibn Sind'yi
stz Konusu etmemiz gerekir. Aslinda
ta'til veya tesbih asiriliklarina bagh bu-
lunan ve islam tarihinde hicbir zaman
onemsenecek bir ¢cogunluk teskil etme-
yen gruplar da dahil olmak Uzere hicbir
misliiman, tapindi§i rabbin higbir sifat-
la nitelenmeyen zihni bir varliktan iba-
ret oldugunu kabul etmedigi gibi O'nu
insana veya baska bir yaratiimisa da
benzetmis dedildir. Her inananin, Allah
keldmi oldugu ve degisiklige maruz kal-
madigindan emin bulundugu Kur’an-i
Kerim Allah't binlerce defa cesitli kav-
ramlarla nitelerken, bir misliman igin
baska turld inanmak ve bir anlamda
baska bir tanriya ibadet etmek zaten
miumkin degildir. Bitiin mesele fiilen
var oldugu ve naslarda mevcut sifatlar-
la nitelendigi kesin olarak bilinen Al-
lah'in zati ile sifatlar arasindaki miina-
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sebeti kurabilmek, daha dogrusu bu mi-
nasebeti ilmi bir yaklasim ile ifade ede-
bilmektir. Sifatlara dair naslarin zahiri-
ne bagh kalanlar bazi noktalarda tesbi-
he diismiis gibi gériinliirse de aslinda
Mukatil b. Stileyman gibi fikirleri acisin-
dan ciddiye alinabilecek tesbih taraftar-
larinin sayisi pek azdir ve bunlarin ger-
cek gorusleri hakkinda sadece muhalif-
lerinin kitaplarinda yer alan rivayetlerin
dogrulugu konusunda da ihtiyath ol-
mak gereklidir. Kerramiler'in, hatta fi-
lozoflarin Allah’a “cevher” demeleri, bi-
lindigi Uzere, “kendiliginden var olan ve
mevcudiyetini slirdiiren” (elaim bizatih)
veya “araz kabul etmeyen” (el-mevcid
1a fi'l-mevzd’) anlaminda olup her hangi
bir tesbih unsuru tasimaz. Gazzalinin
de ifade ettigi gibi (Tehaftitii'l-felasife, s.
79-80) bu tir nitelendirmelere olsa olsa
terminoloji acisindan tenkitler yoneltile-
bilir. Tevhidi korumak maksadiyla ta‘ti-
le yaklasan veya tenzihe fazla meyle-
denler de aslinda naslarda yer alan isim
ve sifatlar inkar etmemislerdir. Nitekim
Gazzali, tenzihe en ¢ok 6nem veren [s-
lam filozoflarinin ulGhiyyet gérusiind
tenkide tabi tuttugu halde onlarin sifat-
lan inkar ettigini ileri strtip tekfir cihe-
tine gitmemistir.

Sifatlar konusunda muhafazakar dav-
randig1 bilinen Selefiyye, naslarda yer
alan butin sifatlari Allah’a nisbet et-
meyi akidelerinin vazgecilmez bir pren-
sibi olarak kabul etmislerdir. Bununla
beraber Ahmed b. Hanbel'den, hatta
imam Malik'ten itibaren selef alimleri,
zahirl manalariyla beseri o6zellikler tasi-
yan haberi sifatlari Allah'a nisbet eder-
ken daima “mahiyet ve keyfiyeti bilin-
meden” (bila keyf veld ma‘'nd) demek su-
retiyle tesbihi andiran kavramlari zat-
tan uzak tutmuslardir. Tenzih taraftari
olan Mu‘tezile'ye gelince, onlari da “bii-
tln sifatlan inkar edenler” anlamindaki
Muattila’dan kabul etmek hicbir zaman
dogru degildir. Mu'tezile alimlerinin ¢o-
gunlugu Kur'an'da bulunan ilaht sifatla-
ri -Ki bunlarin ¢cogu kelime tiri baki-
mindan sifat sigasinda oldugundan isim
diye anilmaktadir- zat-1 ilahiyyeye nis-
bet etmekte tereddiit géstermemigtir.
Bu alimlerle Stinni kelamcilar arasinda
bulunan sifat anlasmazlgl, meselenin
dziinden cok seklini ve teknigini ilgilen-
dirmektedir (as. bk.).

B) Sifatlarin Tasnifi. Sifatlar Uzerinde
fikir yuriten alimler daima konu ile ilgili
naslari géz éniinde bulundurmak mec-
buriyetindedirler. Esma-i hiisnd hadi-
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sinde iléhi isimlerden doksan dokuz ta-
nesi zikredilmisse de sadece Kur'an'da
gecen isimlerin bunun U¢ katindan faz-
la oldugu bilinmektedir (yk. bk.). Ancak
alimler, ilahiyat bahislerini egitim 6gre-
time ve ayrica telife elverisli hale geti-
rebilmek icin onlar1 mantiki bir dhenk
icinde sistemlestirmeye calismislar ve
belli dlclilerle sectikleri isim veya sifat-
lar1 gruplandirarak aciklama gelenegini
kurmuslardir. Akaidle ilgili olarak erken
doénemlerde telif edilen Ebd Hanife'nin
el-Fikhii'l-ekber, Matiridi'nin Kitdbii't-
Tevhid ve Es'ar’nin el-Liima® adl Ki-
taplarinda s6z konusu sifat gruplandir-
malar1 yapilmis, bunlari hemen takip
eden eserlerde de bu gruplandirma asa-
g1 yukari son seklini almistir.

Akaid ve keldm Kitaplarinin klasik pla-
nina gére ilahiyyat bahislerinin ana ko-
nulan Allah'in varligi, birligi, sifatlari ve
fiillerinden ibarettir. Varlik konusunu zat
bahsi, diger ¢ konuyu da sifatlar bahsi
olarak adlandirméak da mimkindur; ni-
tekim keldm ilmi konusuna gére tarif
edilirken bu gruplandirma esasina bagli
kalinmistir. Yine 6zellikle Stinni kelam
kitaplarinda gérilen yaygin bir tasnife
gobre sifatlar tenzihi, siibati ve fiill olmak
Uzere U¢ gruba ayrilmistir. Tenzihi si-
fatlar Allah'tan nefyedilmesi gereken ve
O'nun askinligini ifade eden sifatlardir.
Subdti sifatlar ise Allah’a nisbet edil-
mesi gereken ve O'nun yetkinligini ifa-
de eden sifatlardir. Birinci gruba ima-
nin hedefini olusturan Gluhiyyet sifatla-
r1, ikincisine de ibadetin hedefini olus-
turan rubdbiyyet sifatlari demek mim-
kindiir. Fiill sifatlara gelince bunlar, Al-
lah’in kainatla olan miinasebetini daha
acik bir sekilde ifade eden ve O'nun ka-
inat1 yaratis ve idare edisini oldukca ay-
rintili bir bicimde anlatan kavramlardir.

Selef alimleri ile Mu'‘tezile ve Sia ke-
lamcilarinin sifat tasnifi de, SUnni ke-
lamcilarin tertibi kadar mikemmel ol-
masa da, ana plan bakimindan ayni ma-
hiyettedir. islam filozoflar: Allah'in birli-
gine ve tenzihi sifatlarina biyik énem
vermisler, subiti sifatlart bir anlamda
tenzihilerle birlestirmislerdir. Fiili sifat-
lar Selefiyye ve Matiridiyye disindaki
alimlere gore itibarf sifatlardir.

1. Tenzihi Sifatlar. Zatullah akidesini
belirleyen ve selbi terimiyle de anilan
bu sifatlar acz, eksiklik ve yaratiimislik
gibi ulGhiyyete nisbet edilmesi mim-
kiin olmayan kavramlardir. Bu tur kav-
ramlarin zattan uzaklastirilmasi (tenzih,
selb) suretiyle O nitelendirilmis olur. Bu-

na gore tenzihi sifatlar Allah'in ne ol-
madidini anlatan sifatlardir. Kur'an-i Ke-
rim’'de Allah'in birligini, seriki ve benze-
rinin bulunmadigini, yaratilmishk belirti-
lerinden minezzeh oldugunu ifade eden
bircok ayet vardir (bk. ]. La Beaume, s.
129-137; M. Faris Berekat, s. 4-20). ibn
Mace ve Ahmed b. Hanbel'in Huzey-
fe'den rivayet ettikleri bir hadise gére
Hz. Peygamber gece namazinda Kur'an
okurken tenzih ayetlerine sira gelince
Allah't tenzih ve tesbih ederdi (ibn
Mace, “Ikame", 179; Miisned, V, 384 ; krs.
Ibni'-Esir, “nezzehe” md.). “Higbir sey
O'nun benzeri degildir" (es-Sara 42/
11) medlindeki ayet bitin alimler tara-
findan tenzih icin esas kabul edilmistir.
Kelam ilminde muhalefetiin li'l-havadis
terimiyle ifade edilen bu prensip yarati-
c ile yaratilmislarin statilerini tama-
miyla birbirinden ayirmistir. Bunun gibi
Allah’in birligi prensibi de ulGhiyyete ya-
kismayan bitln kavramlar zat-1 ilahiy-
yeden uzaklastiran ve bir bakima tenzi-
hi sifatlari ihtiva eden bir prensiptir.

Tenzihi sifatlar akaid literattrinin
selef, kelam, felsefe ve tasavvuf alanla-
rinin hepsinde ele alinarak islenmistir.
Selef alimleri, telif planlarina gére ten-
zihle ilgili naslari siralayip yorumlamak-
la yetinmisler, kelamcilar ise Sara sire-
sinin 11. ayetinin 15181 altinda ilgili nas-
lardan faydalanarak bazi terimler tesbit
etmis ve daha c¢ok Ogretimde kolaylik,
telifte birlik ve ahenk saglamak mak-
sadiyla alti terimi secerek belli bir lis-
te olusturmuslardir. Bunlardan viicld
“yoklugu distnilmemek” anlamina ge-
lip bazilari bunu mustakil bir sifat (si-
fat-1 nefsiyye) kabul etmis, bazilar da vi-
cidun zattan ayri bir m@na olmadigini
styleyerek onu sifat listesinden ¢ikar-
mislardir. Kidem “varlifinin baslangici
olmamak”, beka “varliginin sonu olma-
mak”, muhélefetiin li'l-havadis “yaratil-
mislara benzememek”, kiydm bi nefsihi
“varligi icin baskasina muhtac olmamak”,
vahdaniyyet “seriki bulunmamak”, ma-
nalarina kullanilmistir. Felsefenin de et-
kisiyle kelami kultir gelistikten sonra
tenzihi sifatlar listesi zenginlesmistir.
Mesela Sinni Islam diinyasinda uzun
asirlar yaygin bir séhrete sahip bulunan
‘Aka’idii'n-Neseff tenzinhi sifatlari sdyle
siralamaktadir: “Allah araz, cisim, cev-
her olmadig gibi herhangi bir sekle bi-
rinmis veya sinirlandiriimis da degil-
dir. Yine O kemiyet ve hacimden, basit
veya birlesik parcalardan tesekkil et-
memistir, sonlu degildir. Allah mahiyet
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ve keyfiyetle nitelendirilemez. Mekan
tutmaz, lzerinden zaman ge¢mez. Hic-
bir sey O'na benzemez, hicbir sey ilim
ve kudretinin disinda kalmaz” (Necmed-
din en-Nesefl, s. 31-36).

Mu‘tezile ve $ia alimleri de Ehl-i siin-
net'in benimsedigi tenzihi sifatlari aynen
kabul ederler. Ancak Nazzam ve Ebi'l-
Huzeyl el-Allaf gibi bazi Mu'tezill alim-
ler slibati sifatlari tenzihi sifatlar alani-
na girecek bir anlayisla yorumlayarak
bu sifatlarin sahasini genisletmis ve Al-
lah'in yalniz bu tilr kavramlarla nitelen-
dirilebilecegini séylemislerdir (bk. Es'ari,
Makalat, s. 484-488).

Sifatlarla ilgilenen islam bilginleri icin-
de tenzih konusunda en ¢ok titizlik gés-
terenlerin filozoflar oldugu bilinmekte-
dir. islam filozoflari naslarda bulunan
ve keldmocilar tarafindan diizenlenen bi-
tin tenzihi sifatlari kabul etmektedir.
Onlarin, Allah icin, mesela “cevher” veya
“akil” terimlerini kullanmalari sebebiyle
tenzih prensibini zedeledikleri sanilma-
malidir. Cink{ her iki kelimeye dildeki
kullanilislarindan farkl olarak verdikleri
0zel ménalar, esas itibariyle zat-1 ilahiy-
yeye nisbet edilemeyecek kavramlar de-
gildir. Farabi ve dzellikle ibn Sind Allah’'in
varligint “vacip” kavramina bagladiktan
sonra biiyiik énem verdikleri ve teoloji-
lerinin odak noktasini olusturan tevhid
akidesini bu véacip esas! {zerine oturt-
muslardir. Onlara gore tenzih metodu
disinda zata nisbet edilecek ve kacinil-
maz bir sekilde kadim olarak kabul edi-
lecek sifatlar ulOhiyyette kesretin bu-
lundugunu cagristirir ki bu hicbir mis-
limanin benimseyemeyecedi bir husus-
tur. islam filozoflari naslarla sabit olan
esma-i hiisndyl “taabbiidi” bir yaklasim-
la kabul ederler. Fikri acidan ise Allah’in,
mesela alim, hakim, hak ve hay sifatla-
riyla nitelendigini séyle bir yorumila be-
nimserler: Fiilen mevcut olan Allah’in
varligi diger hicbir seyin varliina ben-
zemeyecek sekilde kendi zatina hastir
ve bu sebeple bir tek olmanin en érnek-
siz Ustlnligline sahiptir. Allah madde
olmadig! gibi varligi icin maddeye muh-
tac da degildir. O halde O, hicbir sekil-
de maddeye bagimli olmamak anlamin-
da bilfiil “akil"dir. Yine aymi ozelligi se-
bebiyle zatini akleden (akil) ve dolayisiy-
la akledilendir (ma'kdl). Fakat O’'nun ni-
telendirilmesi icin kullanilan bu Ug¢ kav-
ram, hi¢ siiphe yok ki, bélinme bahis
konusu olmadan tek bir zat ve tek bir
cevhere aittir. iste Allah’in “alim” olma-
si da aynen bunun gibidir. O, “bilen” ol-

mak icin kendi zatinin disinda bir seyi
(zati, objeyi) bilmeye muhtac olmadigt
gibi “bilinen” (ma‘lim) olmak icin O'nu
bilecek diger bir seye de (zata) muhtag
degildir. Aksine O, bilen ve bilinen olmak
icin kendi cevheriyle mistagni olandir.
Su halde O'nun, zatini bilmesi anlamin-
daki ilmi kendi cevherinden baska bir
sey degildir. O halde zat alim, ma‘lim
ve ilimdir. O'nun hakim, hak, hay olusu
da bunun gibidir (Farabi, el-Medinetii'l-
fazila, s. 46-49; krs. ibn Sina, en-Necat, s.
228-229, 243-251; a.mif., es-Sifa’, s. 356-
360, 366-368). Oyle gériintiyor ki filozof-
lar naslarda yer alan ilaht nitelikleri be-
nimsemekle -veya onlara iman etmekle-
beraber bunlarin zat ile olan minase-
betini izah ederken ¢ok dnem verdikleri
tevhid ugruna sifatlar zat icinde erit-
mislerdir. Bu acidan bakildigi takdirde
sifat-zat ayniligi ortaya cikmakta ve Al-
lah't nitelendirmek icin tenzihi olanlar-
dan baska sifat kalmamaktadir. Bu go-
rus Ebu'l-Huzeyl ve Nazzam'in sifat an-
layisina yaklasmaktadir. Sark ibazileri'-
nin sifat anlayisi da buna benzemekte-
dir (bk. Sabir Tuayme, s. 92-97). islam fi-
lozoflarinin bu anlayisina Aristo’dan iti-
baren gelen felsefT kiiltlirlerin tesirleri
vardir (bk. Kaya, s. 223-231). Filozoflarin
sifat-zat ayniligi gérisine ézellikle Stn-
ni keldmcilar siddetle karsi ¢ikmis, fakat
sifatlar1 inkar ettiklerini 6ne sitirmekle
birlikte bu konuda tekfir cihetini de ge-
nellikle tercih etmemislerdir.

“Haberi sifatlar” diye de anilan ve nas-
larla sabit olmakla beraber zahirf ma-
nalariyla askin varhiga nisbet edilmeleri
mumkiin olmayan bazi kavramlar var-
dir ki islam akaidinin zengin tenzih lite-
ratlrinden bir anlamda istisna teskil
ederler. Bu tirden olmak Uzere Kur'an-1
Kerim'de z&hiri ménalariyla yiz (vech),
gz (ayn, a'yln), el (yed), hadislerde par-
mak (i1sba‘), ayak (kadem) gibi uzuviar,
ayrica bazi dyet ve hadislerde arsin Uze-
rinde oturmak (istiva), yukaridan asagi-
ya inmek (nizdl), gelmek (mecr’) gibi be-
seri fiiller Allah'a nisbet edilmistir (bk.
Razi, Esasti’ttakdis, s. 110-214). ilahi rah-
met ile gazabi, insanin manevi Kurtulu-
su ile hiisranini ilgilendiren naslarda ba-
zan rahmet ve kurtulusa, bazan da ga-
zap ve hiisrana agirlik verilmesi, bu nas-
lar arasinda bir celiskinin bulundugu (/A,
I, 367) anlamina gelmez. Clinkl ayni ko-
nu ile ilgili olan bu tir naslar arasinda
goze carpan tutum farkhliklari askin var-
likla ilgili olmayip insanlarin Kulluk duy-
gular ve davraniglarinin cesitliligiyle il-
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gilidir. Dini hayat acisindan Kkisiler ara-
sinda, hatta ayni kisinin gecirdigi muh-
telif dénem ve takindig tavirlar arasin-
da ger¢ekte mevcut bulunan o kadar
cok farklilik vardir ki bunlarin degerlen-
dirilmesi, bazan ancak birbiriyle celisir
gibi gériinen sonuclar ve hiikkiimler ha-
linde olabilmektedir.

Semavi dinlerin, ézellikle islamiyet'in
tevhid akidesini israrla telkin ettikleri
sliphesizdir. Bununla birlikte mukaddes
metinlerde bu akide ile bagdasmaz gibi
goérinen bazi beyanlarin da yer aldigi
bilinmektedir. Mitesabih (birka¢ anlam-
la gelebilen) terimiyle de ifade edilen bu
tlr beyanlar, acaba bir yandan mimi-
nin samimiyetini 6lcen, diger yandan da
onu kayitsiz sartsiz teslim olma yolun-
da egiten ilahi imtihan ve uyar! vasita-
lari midir? Kur'an'da bu meseleyi konu
edinen ayette (Al-i imran 3/7) dogrusu
bu ihtimallerin ikisine de acik isaretler
vardir. Ger¢i yahudi teolojisinde goéri-
len “yorulup dinlenmek” (Tekvin, 1-2),
“cennette gezinmek” (Tekvin, 3/8), “seh-
ri ve kuleyi gérmek icin inmek” (Tekvin,
11/5), “pisman olmak” (Cikis, 32/ 14; 11.
Samuel, 24/ 16; Yeremya, 18/8, 10; 26/3,
13, 19; 42/10 vb.), “kiskanmak” (Cikis,
20/ 6; Tekvin, 6/6; Cikig, 32/12 vb.) gibi
yorumu ¢ok gii¢ antropomorfik beyan-
lar veya Hiristiyanlik'taki Tanr’'nin be-
serilesmesi tlrinden tevhidle bagdas-
maz ifadeler, sahih isldmi naslarda yer
alan mutesabihler icinde mevcut degil-
dir. Bununla beraber ilk fetihlerle bir-
likte islam teolojisinin karsilastigi dire-
nisler karsisinda erken dénemlerden iti-
baren bu tir naslarin yorumu giinde-
me gelmistir. Misebbihe veya Miicessi-
me diye anilan ve -mezhep gruplarinin
karsilikl ithamlari bir yana- kemiyet ve
keyfiyet bakimindan @nemsenmemesi
gereken azinlik hari¢ tutulursa, biitln
islam alimleri zat-1 ilahiyyeye hicbir za-
man antropomorfik ézellikler nisbet et-
memislerdir. Yine onlar zat ve sifatla-
riyla birlikte ulGhiyyetin mahiyet ve key-
fiyeti bilinmeyecek askin bir dlem oldu-
gundan da siiphe etmemislerdir. Nas-
lar icinde bu tir sifatlar teskil eden bi-
tlin kelime veya kelime gruplari, dil agi-
sindan, cok defa islam 6ncesi metinler-
le de belgelenebilen mecazi manalara
sahiptirler (bunun igin meselad bk. Lisa-
nii’l- ‘Arab; Zemahseri, el-Kessaf; Fahred-
din er-Réazi, Tefsir; a.mlf., Esasti't-takdis
ve ibnii'l-Esir, en-Nihaye, ilgili yerler). Esa-
sen mutesabih naslarin dikkatle incelen-
mesinden de bunlarin madde diinya-
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siyla ilgili ménalarin 6tesinde anlam ve
ozellik tasidiklar sonucunu ¢ilkarmak
mimkiindir. Meseld Kur'an-1 Kerim'de
zaman kavraminin nisbi bir deger tasi-
digini ifade etmek sadedinde, “Rabbi-
nin katinda bir giin, sizin sayip hesap
ettiginiz bin yil kadardir” (el-Hac 22/47)
denilmekte, Saba melikesine ait tahtin
getirtiimesinden bahseden ayetlerde de
(en-Neml 27/38-42) mekan kavraminin
ayni mahiyette oldujuna isaret edil-
mektedir. Yine adaletle hiikmedenlerin
Allah nezdindeki deg@erlerinin, O'nun sag
tarafinda nurdan minberler {zerinde
bulunmak derecesinde oldugunu ifade
eden bir hadisin metninde, Allah'in her
iki elinin de sag oldugu ( cees 4 tiSy)
kaydedilir (Miislim, “Imare”, 18). Bu agik-
lama da el (yed) kavraminin Allah’a nis-
bet edildigi takdirde beseri méanadan
uzaklastigi ve ayni zamanda O'nun icin
y6n ve mekanin bahis konusu olamaya-
cadi gercegine isaret etmektedir.

Muhafazakar alimler haberi sifatlarin
ifade ettigi yuz, goz, el, ayak gibi zahirt
ve beseri méanalarin Allah icin s6z ko-
nusu olmadigini benimsemekle birlikte
daha ileriye giderek bunlara mecazi an-
lamlar vermek de istememis ve mese-
lenin i¢c yUzini Allah’a havale etmeyi
(tefviz) uygun gérmuslerdir. Mu‘tezile'nin
baslattigi ve daha sonra Sinni kelam-
cllarin da benimsedigi te'vil metoduna
gore ise bu tir kelimeler, akaidin genel
prensipleri ve Arap dilinin kural ve 6zel-
likleri gcercevesinde mecazi manalarina
bagh olarak yorumlanmalidir. Bu gerge-
vede gelistirilen ve Batmniyye'ninkine ben-
zemeyen te'vil metodu, tesbih ve ta‘til
asiriliklarina engel oldugu gibi islam aka-
idini naslar cercevesinde ve r==z2n%ki bir
ahenk icinde sistemlestirmeye de hiz-
met etmistir. Aslinda muhafazakar alim-
ler de mitesabih naslarin z&hiri mana-
larini Allah’a nisbet etmemekle bir nevi
te'vili (icmalfl te'vil) benimsemis olmak-
tadirlar. Ayrica Ahmed b. Hanbel de da-
hil olmak {zere muhafazakar alimler
bile bazi naslar kelamcilar gibi te'vil et-
mek mecburiyetini hissetmislerdir (bk.
Gazzali, ihya®, 1, 103-104; Tabakatii'l-Ha-
nabile, 1, 252 ; Yavuz, s. 31-33).

Buraya kadar belirtildigi gibi zahir
maénalariyla askin varlija nisbet edilme-
si tenzih prensipleri acisindan mimkin
olmayan bazi kavramlarin az da olsa
naslarda yer almasi, ilahi bir imtihan ve
egitim vesilesi olduktan baska, askinli-
ga has bir dzellik, ayrica her dilde bulu-
nan edebi bir kullanilistir. Bu problem
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Islam &ncesi dinlerde daha karmasik ol-
mak Uzere bitin dinierin mukaddes
metinlerinde de mevcuttur. Bundan do-
lay1 D. B. Macdonald'in, problemi sade-
ce islamiyet'e has gibi gésterip tenkide
tabi tutmasi ve sifiyyeye ait vahdet-i
viicid® nazariyesinin, “vechullah” sifa-
tinin naslar tarafindan vuzuha kavustu-
rulamamasi sebebiyle ortaya ciktigini
ileri stirmesi (fA, 1, 365-366) isabetli de-
gildir. Abdililvehhab es-Sa‘rani, Muhyid-
din ibnii'l-Arabi ve diger safiyyenin ha-
beri sifatlari muhafazakar bir yaklasim-
la anlayip benimsediklerini, fakat te'vil
yolunu tercih edenleri de asla tekfir et-
mediklerini kaydeder (el-Yevakit ve'l-ce-
vahir, 1, 52; krs. I, 66, 100 vd.).

2. Siibati Sifatlar. Allah’in zatina nis-
bet edilen ve O'nun ne oldugunu ifade
eden sifatlardir. Esm&-i hiisnanin zati
stbhti kismini olusturan bu sifatlar (yk.
bk.) miminin ubddiyyeti ile ylice yarati-
cinin rubdbiyyeti arasindaki ilgiyi ve ay-
rica Allah-kdinat munasebetini acikliga
kavusturan kavramlardir.

Allah'i nitelendirme konusunda esma-i
hiisnd merhalesinden sifat merhalesine
gecildigi erken dénemlerden (yaklasik
hicri 1. asrin sonlari) itibaren alimler si-
bti sifatlar meselesiyle ilgilenmeye bas-
lamislardir. Stunni keldm ekollerinin ku-
rulmasindan sonra (Ebd Hanife'ye nisbet
edilen el-Fikhii'l-ekber goz 6niinde bulun-
durulacak olursa ondan itibaren) stibati
sifatlar (veya esmé-i hiisnd) listesinden
belli birka¢ sifatin tercih edildigi ve ilmi
tartismalarin bunlar lzerinde yuritildi-
g gériimektedir. Diri (hay), bilen (alim),
isiten (semf’), géren (basir), giic yetiren
(kadir), dileyen (mirid) ve konusan (mi-
tekellim) olmak Uzere genellikle yedi si-
fattan olusan bu listenin tercih edilme-

sinin sebebi, dyle anlasilyor ki, telif ve
6gretim kolayligi saglanmasi yaninda
belli bir problemi ¢6zlime kavusturmak-
tir ki o da kainatin yaratilis veya Allah-
kadinat minasebeti problemidir. Clinkl
Matuliridi, Es‘ari, Kadi Abdilcebbar ve
daha sonraki keldmcilarin ve ayrica mu-
hafazakar alimlerin eserlerinde gériil-
digu Uzere kainatin misahedesinden
yaraticinin (sani’) subdti sifatlarina is-
tidlal etmek bunun acik delilini olustur-
maktadir. Buna gére sani’, her teologun
kabul ettigi gibi hayat ve ilim sahibidir.
Semi’ ve basir sifatlarinin Mu'‘tezile ta-
rafindan -sistemin bitlinligl distni-
lerek- alim sifatina irca edilmesi her ne
kadar Sunnf dlimler tarafindan tepki ile
karsilanmissa da zaten esma-i hilisna
listesinde benimsendikten sonra bunun
sakincali gérilmemesi gerekir. Alimin
etkileyici degil sadece nesne ve olayla-
rin Uzerinden bilinmezligi kaldirici (sifat-1
kasife) bir 6zellik tasimasi karsisinda ka-
inatin yaratiimas! ve ydnetilmesi fonk-
siyonunu ylritecek diger niteliklere de
ihtiyac hissedilmistir. Onlar da kadir ve
mirid sifatlardir. Yaraticinin gig yetir-
mesinin (kadir), alternatifierin ve zaman-
larin hepsine esit bir sekilde y6nelmesi
gercegi karsisinda, siphe yok ki zaman-
lamay: saglayacak ve alternatiflerle do-
lu kainati aciklayacak bir sifata daha
gerek vardir ki o da miridden ibarettir
(sifat1 muhassise). Miitekellim sifatina
gelince bu, kdinat icinde sadece insana
bahsedilmis bir sifattir. Akla ve se¢cme
hiirriyetine (irade) sahip kilinan insanin
ilaht mesaja muhatap olmasi ve kendisi-
nin de konusma &zelligini tasimasi, hig-
bir yaratiilmisa nasip olmayan erisilmez
¢ meziyetini teskil eder.

Buraya kadar séz konusu edilen si-
biti sifatlar siga bakimindan da sifat
olan kelimelerdir. Naslarda da genellikle
bu sekilde gecen (esma-i hiisnd) bu gru-
ba “manevi sifatlar” denilmistir. Stinni
alimler bu tiremis kelimelerin kéklerini
olusturan masdarlari da bir sifat grubu
sayarak Allah’a nisbet etmislerdir. Ha-
yat, ilim, sem’, basar, kudret, irade ve
kelamdan ibaret olan bu sifatlara da
“mana sifatlar” denilmistir. Nazzam ve
Eb{'l-Hizeyl el-Allaf gibi Mu'tezili ke-
lamcilar zat-1 ildhiyyenin sadece tenzi-
hi metotla nitelendirilebilecegini sdyle-
mek suretiyle stibati sifatlarin her iki
grubunu da reddetmis, Ebll Hasim el-
Clibbai ve Kadi Abdiilcebbar (ve bazi Siin-
ni keldmcilar), séz konusu sifatlarl ka-
bul etmekle reddetmek arasinda yer
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alan Uclincli bir goris ortaya koymus
(bk. AHVAL), geri kalan Mu'tezile ¢ogun-
lugu ise manevi sifatlari benimsemis,
maéna sifatlarini ise reddetmistir. Bun-
lara gére manevi sifatlar Allah’a nisbet
edilirken zat ve sifat ayni anda diislin{-
leceginden ikisi arasinda bir ayirim ol-
mayacak, dolayisiyla ulGhiyyet kavramin-
da herhangi bir ¢coklugu (taaddiid) hatir-
latmayacaktir. Buna Karsilik, meseld “Al-
lah alimdir” yerine “Allah’in ilmi vardir”
denmek suretiyle mana sifatlari kullani-
lacak olursa, insan zihnine her ikisi de
kadim olan “Allah” ve “ilim” kavramlari
gelecektir ki bu, kadimlerin cogalma-
sini, dolayisiyla tevhidin zedelenmesini
sonuglandirir. Stinni kelamcilar Mu'tezi-
le’'nin bu titizligini yersiz bulmus ve séz
konusu ayirimin sadece zihni bir fonksi-
yon olmasi sebebiyle herhangi bir taad-
didin meydana gelmeyecedini sdyle-
miglerdir. Stinni keldmcilara gore hay,
alim, semi’ seklinde tiiremis kelimeler
(sifat kipleri) yoluyla diizenlenen sifat gru-
bunun Allah’a nisbet edilmesi halinde
bunlarin kékind olusturan hayat, ilim,
sem’ grubunun da O'na nisbet edilme-
si hem dil hem de mantik acisindan za-
ruridir. Nitekim ilim, keldam ve kudret
(kuvvet) sifatlart bu sekilleriyle de nas-
larda Allah'a nisbet edilmistir (mesela
bk. el-Bakara 2/75, 165, 255; ez-Zariyat
51/58). Ehl-i sinnet kelamcilari, zat-1
ilahiyyeye bir anlamda maénalar katan
sibdti-méanevi sifatlarin zatla miina-
sebetini “zatin ne ayni ne de gayridir”
seklinde ifade etmislerdir. Bu ifade ilk
bakista celisik gibi gériinlrse de ger-
cekte dyle degildir. Cinkl onlar “sifat
zatin ayni degildir” derken, sifatlar zat-
la 6zdeslestirmek suretiyle onlarin mev-
cudiyetini ortadan kaldiran bazi Mu'te-
zili keldmcilarla islam filozoflarnin ha-
tasindan, “gayri degildir” derken de si-
fati zattan ayirip beser seviyesine in-
diren ve Isd'nin bedeninde maddilesti-
ren hiristiyanlarin batil inancindan ka-
cinmak istemislerdir. Bunun icin séz ko-
nusu goriste zat ile sifat arasindaki
miinasebet ayr1 ayn acilardan ele alin-
mistir.

Mu'tezile kelamcilarinin goguniugu es-
ma-i hiisndyl ve dolayisiyla ménevi si-
fatlari kabul ettikleri halde “mistakil
manalar” diye de anilan meani sifatlarini
benimsemeyisleri, hi¢bir zaman onlarin
zat-1 ilahiyyeyi sifatlardan tecrit (ta‘til)
ettikleri anlamina gelmedigi halde mu-
halifleri tarafindan Muattila’dan olmakla
itham edilmislerdir. Onlarin hakiki tema-

Celi-divani hattiyla Emin Barin'in musenna “Ya Allah” lev-
hasl (Emin Banin koleksiyonu)

yullerinin “sifatlari toptan reddetmek”
oldugunu séylemek de (iA, 1, 369) taraf-
sizlikla bagdasmayan bir hiikim kabul
edilmelidir.

Rii'yetullah terimiyle ifade edilen “Al-
lah’in ahirette goérilebilmesi” konusu
Mu‘tezile ile Sinni alimler arasindaki
tartisma noktalarindan birini olustur-
mustur. SUnni alimler, bir seyin gérile-
bilir olmasini onun var olus ozellijine
bagladig! ve Allah’in varligindan da sip-
he edilmedigi icin, degisik kanunlara
bagh bulunan &hiret hayatinda O’nun
géralmesinin aklen mimkin oldugunu,
naslarin ise bunu acikca ifade ettigini
kabul etmislerdir. Mu‘tezile kelamcilari
ve onlarin etkisiyle Harici-ibazi alimler
ise ahiret dleminin de diinya kanunlari-
na bagh olacagini ileri sirerek Allah'in
gorulemeyecegini savunmuslar ve ilgili
naslari kendi anlayislari dogrultusunda
yorumlamaya calismigiardir. Mu‘tezile
akilcihiginin ve dénemlerine ait kiltirin,
gercekten bambaska bir dlem olan &hi-
ret hayati icin de gecerli kabul edilme-
si metot bakimindan isabetli gérinme-
mektedir. Ayrica onlarin bu metot ug-
runa -diger tartismali konular da goz
6nidnde bulunduruldugu takdirde- bir-
cok nassi uzak yorumlara tabi tutmala-
rinin tasvip edilmesi de kolay degildir.
ibn Riisd, Mu'tezile'nin ru'yetullahi in-
kar etmelerini siddetle reddettikten son-
ra kelamcilar tarafindan kullanilan is-
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pat delillerini de zayif buldugunu ifade
etmis ve ri'yetin nur ismine bagh ola-
rak yapilacak izahlarla ispat edilmesi-
nin daha isabetli olacagini ileri sirmus-
tlr (el-Kesf, s. 102-108).

Halku'l-Kur'an meselesi diye akaid li-
teratiirinde mesghur olan “kelam” sifa-
t1, muhafazakar alimleri, Sinni olan ve
olmayan kelamcilar, yerli ve yabanci ya-
zarlari fazlastyla mesgul etmistir. ibn
EbG Duad ve arkadaslarinin ¢cok yanlis
bir tutumla bu fikrT meseleyi siyaset ve
idare alanina aktarmalar ve eyleme gec-
meleri konunun etrafinda asiri denebile-
cek taassuplarin olusmasina sebep tes-
kil etmistir. Oyle gérintyor ki ilahi kela-
min ve bu arada Kur'an'in kadim olma-
digi manasindaki halku'l-Kurén proble-
mi, muhafazakar gruplar tarafindan tip-
ki Cehmi- Mu'tezili veya felsefi gorisle-
re taraftar olmak gibi bir itham ve Kka-
ralama vesilesi haline getirilmek isten-
mis ve bir¢ok kisinin bu yolla mahkdm
edilmesine gayret gdsterilmistir. Yaban-
cl yazarlar da bu problemin hiristiyan
teolojisinin etkisiyle ortaya ciktigini ileri
stirmuslerdir.

Keldmin bitilin sifatlar icinde farkl
bir o6zellige sahip oldugu slphesizdir.
Clnkil hicbir ilahi sifatin dogrudan bir
tecellisi olmadig! halde bu sifatin Grlind
olarak elimizde Kur'an-1 Kerfim mevcut-
tur. On doért asr askin bir zamandan
beri inanan ve inanmayan bir¢ok insa-
nin saskinlik derecesindeki takdirini ka-
zanan bu metin (bk. i‘CAZU’1-KUR’AN), Al-
lah’'in keldmi olarak O'nun sifatlarindan
birini teskil ederken ayni zamanda in-
san tarafindan okunmasina, ezberlen-
mesine, dinlenmesine ve yazilmasina el-
verisli olan maddi bir malzeme halin-
dedir. Problemin bu &zelligi, dikkatleri
cekmesi ve tartisma gindeminde yer
almasi icin yeter bir sebep kabul edil-
melidir. Bundan dolay1 hicri I. ylzyilin
sonlarindan itibaren sifatlar konusunun
giindeme gelmesine bagh olarak hal-
ku'l-Kur'an'in da tartisma alanindaki
yerini almasi tabii gérilmelidir. Bazi id-
dialarin aksine (Watt, /slam Diisiincesi-
nin Tesekkul Devri, s. 308-310), islam
diinyasinda O6nce sifat minakasalari,
sonra da kelam sifatina bagh olarak hal-
ku'l-Kur'an meselesi ortaya cikmis ol-
malidir. Halku'l-Kur'an tartismalar III.
yizyllda hiz kazandigi halde bundan én-
ce ve sonra yasayan ve muhafazakarlar
tarafindan hos karsilanmayan bazi sa-
hislarin Kur'an'in yaratiimis oldugu fik-
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rini benimsemis olmakla itham edilme-
sine fazla énem verilmemelidir.

Beserin idrakine indirilmis olan Allah
kelaminin ve dolayisiyla Kur'an'in mah-
ldk yani sonradan meydana getirilmis
(hadis) veya kadim oldugu problemine
muhafazakar grup daima ilahi sifatlar-
dan olan keldm acisindan bakis yapmis
ve her sifat gibi bunun da kadim oldu-
gunu sdylemistir. Mu'tezile ise ayni prob-
leme beser idrakinin alani icindeki te-
cellisi agisindan bakarak onun hadis ve-
ya mahldk oldugunu savunmustur. Her
iki tarafin birbirlerini itham edis nok-
talarinda ve kendi tezlerini hakl cikar-
mak icin kullandiklar ispat sekillerinde
itidalden ve ilmi &l¢lilerden uzaklasma-
lar olmustur.

Onemli insani problemler doguracak
kadar sertlesen Mu'‘tezile-Selefiyye tar-
tismalarn karsisinda ortaya ¢ikan Gg¢ln-
cli goriis meseleyi buyiik capta ¢ézime
kavusturmussa da taraflar sonraki dé-
nemlerde bile bu gérise iltifat etme-
mistir. Bu yeni goriis kelami “nefsi” ve
“lafzi” olmak Uzere ikiye ayiriyordu. Nef-
Si (veya zatl) kelam diger sifatlar gibi Al-
lah’in zati ile kaim bulunan, harf ve ses
gibi beseri hicbir unsur tasimayan, Al-
lah’'tan baska hicbir varlik tarafindan
algilanmasi miimkiin olmayan kelamdir
ve kadimdir. Lafzi keldm ise nefsi ke-
lamin beger idrakine uygun olarak ses
ve harfle ifade edilmis ve diinya dille-
rinden birine cevrilmis olan kelamdir,
dolayisiyla mahliktur. Stiphe yok ki lafzi
kelami bu sekilde meydana getiren Al-
lah'tir. Bu lafizlar (Kur'an metinleri) O’'nun
zat1 ile kaim olan keldma delalet ettidi
icin yine Allah kelamidir ve baska s6z-
lerde bulunmayan &zelliklere sahiptir.

Keldm probleminin ¢ézim{ konusun-
da bulunan bu mutedil metodun tarih-
cesine gelince, dyle anlasiliyor ki bu se-
ref Hanefi-Matliridi ekolliine aittir. Clin-
kii Ebii'l-Hasan el-Es‘ari gerek el-ibd-
ne'sinde gerekse diger eserlerinde ayi-
rim yapmadan Ahmed b. Hanbel'in gori-
siini benimsedigini ifade etmis ve ken-
disi de bu goriisi ispat etmeye calismis-
tir (el-lbane, s. 51-68; Ibn Firek, s. 59-69).
Buna karsilik Ebd Hanife'nin el-Fikhii'l-
ekber'inde (s. 301-302), Matlridr'nin Ki-
tabii't-Tevhid'inde (s. 57-59) bu ayirim
acik bir sekilde gbze carpmaktadir. Es‘a-
ri bile EblG Hanife'nin Kur'an'in mahlik
oldugu gérisiini benimsedigini kayde-
der (el-ibane, s. 71-72). Hatta konuya ay-
ni mahiyette bakis yapan Halku ef ‘G-
li'l-“ib4d'in miellifi Buharl'yi de ayni
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cizgideki muelliflerden kabul etmek ge-
rekir. Es‘ari ekollinde ise s6z konusu
ayinimi Bakillani'den itibaren gérmekte-
yiz (Kitabii't-Temhid, s. 239, 250-251). Fi-
lozof ibn Riisd de bu konudaki nefsi ve
lafzi kelam ayirimini benimsemektedir
(el-Kesf, s. 81-83).

3. Fiili Sifatlar. Esma-i hiisna icinde
Allah - kainat ve Allah - insan iliskisini
ifade edenlerin fiili sifatlari teskil et-
tiklerini séylemek mimkiindir. imam-i
Azam'dan itibaren Hanefi - Matiridi
alimler fiill sifatlari digerleri gibi kadim
sayarak zat-1 ilahiyyeye nisbet etmisler-
dir. Bu tir sifatlarin hepsini “yapmak,
yaratmak, olusturmak” anlamina gelen
tekvin terimiyle ifade etmisler ve bunu
zatla kaim ve kadim bulunan slbati si-
fatlara sekizinci bir sifat olarak eklemis-
lerdir. Selef alimleri de ilahi fiillerin zat
ile kaim ve kadim sifatlar oldugunu ka-
bul etmislerdir. Es‘ariler, ildhi fiillere
mistakil bir sifat statlisi taninmasina
gerek gérmemisler, ilim sifatina kudret
ve iradenin de eklenmesiyle ilaht fiiller
sisteminin tamamlanabilecedini kabul
etmiglerdir. Buna gére fiiller dogrudan
sifat olmayip ilim, kudret ve iradenin
bir anlamda fonksiyonlarini (taalluklari-
n1) temsil ettiginden kadim degil hadis-
tir ve pek tabii olarak zat ile kaim de-
gildir. Mu‘tezile kelamcilari ise irade ve
kelam sifatlarini da katmak suretiyle
bitin fiili sifatlari hadis telakki etmis
ve zat ile kaim olmadigini séylemisler-
dir.

Kader konusu bir acidan fiilf, bir aci-
dan da siibdti sifatlarin en énemli me-
selesini olusturmaktadir. Allah'in ilim,
kudret ve iradesi ile fiili sifatlarindan
bahseden naslar, bu sifatlarin askin var-
Iiga l18yik bir sekilde yetkinligini zaruri
olarak vurgular. ilim, kudret ve irade-
si sinirll olan, yaratip yoénettigi kainata
tam hakim olamayip bilgi ve iradesi di-
sinda da baz isler cereyan edebilen bir
tanrinin islam’daki kusursuz tann anla-
yisiyla celisecedi muhakkaktir. Diger ta-
raftan insan akla ve se¢me hirriyetine
sahip olup ihtiyari fiillerinden hem dln-
ya hayatinda hem de ahirette sorumlu-
dur; iyi fiillerine karsiik muikafat, kot
fiillerine karsilik olarak da ceza gobre-
cektir. Su da siiphe gétirmez bir ger-
cektir ki Allah mutlak adalet sahibidir.
iste bu noktada, kula ait inhtiyarf fiille-
rin meydana gelisinde gerekli olan kud-
ret ve irade Allah’a mi kula mi, yoksa
her ikisine mi ait oldugu problemi or-
taya cikar. Kader veya kaza, olacak her

isin vukuundan 6nce (ezelde) Allah tara-
findan bilinip planlanmasi ve bu plana
gore zamani gelince icra edilmesi ise
bu isin meydana gelisinde kulun ne ro-
1U vardir ve kul neden cezaya maruz ka-
lacaktir’?

Kader veya irade hirriyeti problemi
hemen biitiin diistince sistemlerinde ve
dinlerde mevcuttur. Semavi dinlerin ko-
nuya bakisi birbirinden farkl degildir.
Bu gercege ragmen islam'daki kader
probleminin, Peygamber’in konu ile ilgi-
li fikirlerinin karisik ve celiskili olmasin-
dan dogdugunu ileri siirenler olmustur
(IA, 1, 366). Béyle bir iddia ya konunun
tam olarak anlasiimamasindan veya bir
art niyetten kaynaklanmis olmalidir.

Kur’'an't Kerim'de dteden beri mis-
riklerin kader meselesini istismar ettik-
leri, tevhide aykiri inanclar benimseme-
yi ve ilahi buyruklara aykiri davranmay!
Allah'in iradesine baglamak istedikleri,
fakat bu yersiz iddialarinda bile samimi
olmadiklari ifade edilir (el-En‘am 6/148;
en-Nahl 16/9; ez-Zuhruf 43 /20). Tirmizi
(“Kader", 1) ve Ahmed b. Hanbel'in (Miis-
ned, 11, 195-196) rivayet ettikleri hadisle-
re gére kader meselesi ashap arasinda
da tartisiimak istenmis, fakat Hz. Pey-
gamber bu tir tartismalar menetmis-
tir. Kader problemi fetihlerin yayilmasini
takip eden yillarda, ashabin son dénem-
lerinde sifat miinakasalartyla birlikte or-
taya ¢ikmustir (bk. Mislim, “iman”, 1; Ebd
David, “Stinne”, 16; Tirmizi, “iman", 4).
ilk asir1 gériis Ma'bed el-Ciiheni (6. 80/
699) tarafindan kaderin inkari, yani in-
sanlara ait ihtiyarf fiillerin olusmasinda
ilahi madahalenin bulunmadigi ve fiille-
rin tek basina kulun kudret ve iradesiy-
le olustugu seklinde ortaya cikmistir.
Daha sonra Mu'tezile tarafindan benim-
senen bu goérisin ilmi bir zemine da-
yandiriimasina calisilmistir. ikinci asiri
goris Cehm b. Safvan (6. 128/ 745) ta-
rafindan ileri strdlmuistur. Buna gbre
fiillerin olusmasinda insana ait bir fonk-
siyon s6z konusu degildir. Her sey ilahi
kudret ve iradenin tesiriyle meydana
gelmektedir. Ashap, tabiin ve ilk dénem
muhafazakar alimleri genel prensip ola-
rak kader minakasasina girmek iste-
memislerdir. Onlar, Allah'l yetkin sifat-
larla nitelendirmeye &zen gdstererek
O'nun ilim, kudret ve iradesinin disinda
hicbir seyin meydana gelemeyecegini
israrla belirtmisler, bununla birlikte, ki-
sinin ihtiyarf fiillerinde icbar altinda bu-
lunmadigini ve dolayistyla sorumliu ol-
dugunu da ifade etmislerdir.
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Ebi'l-Hasan el-Es‘ari, kaderi benim-
semeyen Mu'tezile ekolinden ayrildik-
tan sonra, ilk eseri oldugu anlasilan el-
Ibdne'nin mukaddimesinde eski fikir
arkadaslarini agir bir dille tenkide tabi
tutmus ve pek tabii olarak kader konu-
suna da tenkit listesinin icinde yer ver-
mistir. Es'arfi, eski kanaatinin aksini be-
nimseyerek sisteminde ilahi iradeyi tam
manastyla hakim kilmis, fakat sorumlu-
luga esas teskil edecek ve ilahi adale-
ti gerceklestirecek kula ait iradeyi ih-
mal ederek bir anlamda cebir sonucuna
ulasmistir. Gergi o tam bir cebir (cebr-i
mahz) asiriligindan kurtulmak igin “kesb”
adiyla kula da rol vermek istemis, fakat
bu, sisteminin i¢inde énemli bir fikir un-
suru olusturamamistir. Stnni ilahiyyat
tarihinde kader konusunu hem ildhi hem
de beserf yonu ile ilk olarak ele alan ve
Allah’'in yetkin sifatlari ile birlikte kulun
dini, hukuki ve ahldki sorumlulugunu
nakli ve akli delillerle temellendirmeye
calisan her halde EbG Mansar el- Matl-
ridt olmustur (Yeprem, s. 275-309, 315-
324 ; ayrica bk. AHLAK).

Sinni keldm ekolleri gelisme dénem-
lerinde kader problemiyle hayli mesgul
olmuslar, bu arada Es'‘ari keldmcilar za-
man zaman Matiridiler'in yaklasimini
benimsemislerdir (E/2[ing.], I, 413). Mu'-
tezile kelamcilar probleme kulun sorum-
lulugu acisindan bakis yaparak Allah’in
ilim, kudret ve irade sifatlarinin alanla-
rini sinirlandiran bir anlayisa sahip ol-
muslardir. O, olacak seyleri fiilen vuku
buluslarina bagh olarak bilir. iradesi em-
rine baghdir ve kétiiligi emretmedigi-
ne gére ona iradesi de sémil degildir.
Allah’in kul icin uygun olani yaratmasi
gerekKlidir (bk. ASLAH). Es‘arf alimleri ise
kaderi Allah'in ezeli iradesi esasina bag-
lamislardir. Onlara gére her sey ezelde
ilaht irade cercevesinde karar altina alin-
mustir ki bu O’'nun “kaza"sidir. Kader
ise karar altina alinan seylerin zamani
gelince -Allah'in emri ile- var olmama
halinden var olma haline gecis planin-
dan ibarettir (et-Ta°‘rifat, “kader” md.;
krs. E/2(ing.], 1, 412-413). Ancak bu gegis
belli melekelere sahip bulunan insanin
elinde gerceklesmektedir.

Hanefi-Matiridi alimlerinin gelistirdi-
gi sistemden anlasildigina gére kader,
kainatta olacak her seyin ezelde Allah
tarafindan bilinmesi, kaza ise zamani
gelince onlarin varlik sahasina ¢ikmasi-
nin saglanmasidir. insana ihtiyari fiilleri
serbestce yapma giiciini veren Allah'tir;
fakat fiilleri iyi veya kéti kilan insanin

kendisidir. Clnki o, giictinii iyiye de ké-
tiiye de kullanma serbestligine sahiptir
(kudretin zit seylere elverigli olmasi igin
bk. Nareddin es-Sabani, vr. 572-592; bu,
dolayli olarak insan iradesinin serbestli-
gini de ifade eder). Allah'in fiilen &dil ol-
dugu slphesizdir. Ancak Mu‘tezile ke-
lamcilarinin iddia ettigi gibi adil olma-
sinin gerekliligini O'na nisbet edemeyiz;
clnki adalet nisbi bir kavramdir ve ay-
rica askin varlik olan Allah icin gereklilik
(vlicib) s6z konusu degildir. Nesne ve
olaylarin yapisinda akil tarafindan idrak
edilebilecek iyilik veya kétiilik (hisin ve
kubuh) 6zelligi vardir. Allah’'in emretti-
gi seyin iyi, yasakladiginin kétii olmasi,
O’nun emir veya yasagindan 6tiiri degil
o seyin kendi yapisi sebebiyledir. Es‘ari
gbéristinin aksine, kul gii¢ yetiremeye-
cedi seyle miikellef tutulmamistir.
Kader konusu, bir yandan basta ilim
olmak Uzere Allah'in sibati ve dolayi-
siyla fiilf sifatlarini, bir yandan da insa-
nin sorumlulugunu ilgilendirmektedir.
0 halde asil problem, askin olan varlikla
olmayan varlik arasindaki miinasebetin
tam anlamiyla idrak edilememesinden
dogmaktadir. Kaderin ilaht sifatlari ilgi-
lendiren yénii meselenin teorik kismi-
n1 olusturur ki Kisinin iman alanina gir-
mektedir. Buna gére insan Allah'in bi-
tlin sifatlarina hicbir sinirlandirma koy-
madan inanmak mecburiyetindedir. Ko-
nunun sorumlulukla ilgili kismina gelin-
ce, Kisi bu noktada pratik hayatini siir-
dirirken takip ettigi metodu benim-
semelidir. Bu da insanin hir olduguna
inanmasi realitesinden ibarettir. Normal
olarak her insan tesebbiis giiciine sa-
hiptir ve basarmak icin bircok yollara
basvurmaktadir. insan giiciiniin sinirla-
n icinde kalmak sartiyla girisilen isler-
de azimsanmayacak derecede engeller-
le de karsilasilir, fakat bunlarin asiima-
sl icin daima ¢aba sarfedilir. Takip edi-
len yolla basarinin elde edilemeyecegi
kanaatine varilinca baska carelere bas-
vurulur. Iste bu realite, insanin hiir ol-
duguna inandigini ve pratik hayatini bu-
na gobre diizenleyip siirdiirdiigini is-
pat etmektedir. Nitekim Kur'én-1 Ke-
rim’in bircok dyetinde kisinin “kendi is-
ledigi fiil"den dolayi hesaba cekilecegi
ifade edilirken pratik hayatin bu reali-
tesi vurgulanmaktadir. Bu acidan bakil-
dig1 takdirde kader miinakasasinin ge-
reksiz, realiteye aykiri ve verimsiz bir
spekiilasyon oldugunu sdylemek lazim-
dir. Hz. Peygamber’in kader tartisma-
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sini menetmesinin sebebi de bu olma-
Iidir. Su halde kisi iman hayati agisin-
dan Allah'in biitlin yetkin sifatlarini ka-
bul etmeli, kendisinin biitiin yetenek ve
davranislariyla O'nun ilim, kudret ve ira-
de sinirlarinin icinde oldugunu bilerek
O'na teslim olmalidir. Pratik hayat acl-
sindan ise insan olarak nasil ki hemcins-
lerine karsi sorumlu oldugunu, bundan
kurtulmak icin hicbir mazerete sahip
bulunmadigini benimsiyorsa ayni suurla
Allah’a karsi da sorumlu oldugunu be-
nimsemelidir.

Sonug olarak Allah'in sifatlari konu-
sunda su da séylenmelidir ki, ¢esitli mez-
hep ve diisiince mensuplariyla birlikte
mislimanlarin benimsedigi Tann fiilen
var olan, kdinat1 yaratip yéneten, yetkin
sifatlarla nitelenen askin bir varliktir.
Sahih olan naslarin O’na nisbet ettigi
nitelikleri (esma-i hisnd) bitlin misli-
manlar, kulluk duygulari ve teslimiyet
suuru icinde kabul etmekle beraber bu
niteliklerin yorumlanmasi ve zatla olan
miinasebetinin tesbit edilmesi konusun-
da islam tarihi boyunca farkl anlayislar
ortaya cikmistir ve benzer fikir hare-
ketleri bundan sonra da devam ede-
cektir. Ancak muslimanlar arasinda ne
énemsenecek derecede antropomorfik
bir inang¢, ne de niteliklerden yoksun ki-
linmis pasif bir tanri anlayisi mevcut-
tur. Esmé-i hiisndnin incelenmesi sira-
sinda gérildigi lzere islam'n sundu-
gu Allah mefhumu askin bir varlik ol-
makla birlikte insana ve kainata karsi
ilgisiz degildir. O kainati yaratan, her
an yaratmayl sirdirip evreni ydneten
Allah'tir. O mutlaktir, agskindir; insan ise
her yénden Kkusurluy, ihtiyaclarla yikli
ve sonlu bir varliktr. Ikisi arasinda il-
ginin kurulmasi i¢in O’'nun askin niteli-
ginden siyrilip insana benzemesine ve-
ya insan biciminde maddilesmesine ge-
rek yoktur. Aksine bu ilginin kurulmasi
yolunda insan, ruhu ve bitilin psikolo-
jik muhtevasiyla maddilikten siyrilmaya
ve O’na yiikselmeye calismalidir. Zaten
6lum ister istemez insanin maddi var-
ligina son verecektir. Kur'dn-1 Kerim'de
gines, ay, yildizlar, dadlar, agaclar ve
hayvanlariyla birlikte biitin kéinatin Al-
lah’a secde ettigi, insanlarin ise bir kis-
minin buna katildid, diger kisminin hiis-
randa kaldigi ifade edilmistir (el-Hac
22/17). Dinya hayatinda iken dlimsiiz-
liglin suuruna ulasan ve gelecedin mut-
lulugu icin hazirlananlar, bu duygudan
yoksun olanlara yardim ellerini uzatma-
lidir.
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islam inang sistemiyle ilgilenen &lim-
ler, Cibril hadisinde yer alan iman tari-
finden faydalanarak akide esaslarini al-
t1 bélim (usdl-i sitte) halinde veya muh-
tevalan genis olan (¢ bélim (usdl-i se-
lase) icinde islemeyi gelenek haline ge-
tirmiglerdir. Ger¢i sz konusu tarifin
ciimle kurulusuna bakarak (bk. mesela
Buhari, “iman", 37, “Tefsir", 31/2; Mis-
lim, “fman”, 1, 5, 7) biitlin inan¢ konula-
rini Allah’a iman esasi icinde miitalaa
etmek miimkindir (Allah'in meleklerine,
O’'nun kitaplarina... inanmak). Fakat yay-
ginlasan tasnife gére inan¢ sisteminin
ana konulan uldhiyyet, niiblivvet ve &hi-
ret bahislerinden ibarettir. Uldhiyyet ya-
ni Allah’a iman konusunun inang¢ siste-
minin temelini olusturdugu da siiphe-
sizdir. islam tarihi boyunca genis alan-
lara yayilmis bulunan Islami ilimler icin-
de uldhiyyet bahisleri keldm ve mezhep-
ler tarihi disinda tefsir, hadis, felsefe,
tasavvuf, dinler tarihi ve hatta tabakat
kitaplarinda cesitli yonleriyle ele alina-
rak islenmistir.

Kur'an-1 Kerim’'de bulunan ulQhiyye-
te dair bir¢ok 'ayetin tefsiri sirasinda
miifessirler tabii olarak konu ile ilgili
aciklamalar yapmislardir. Es‘arf'ye nis-
bet edilen, fakat heniiz izine rastlan-
mayan hacimli tefsir icin bir sey sdyle-
mek mimkiin degilse de gerek hacim
gerekse fikir ve keldamf Uslip bakimin-
dan son derece tatminkar bir muhteva-
ya sahip bulunan Matiridiye ait Te’vi-
16tii'1-Kur’dn'in, mezhepler tarihi ve ilk
dénem Sinni keldminin genel konula-
ri icinde uldhiyyet bahislerine de genis
capta yer veren kelami bir tefsir niteligi
tasidigini sdylemek lazimdir. Zemahse-
mnin el-Keggdf'in1 da hatirlattiktan son-
ra bu tir tefsirlerin ge¢ dénem 6rnek-
lerinden biri olarak Fahreddin er-Razi'nin
Mefatihu'l-gayb'im ve nihayet Elmali-
I'nin Hak Dini Kur'an Dili adh tefsiri-
ni kaydetmek gerekir. Genellikle tefsir
yazarlarinin, eserlerine, miitehassisi bu-
lunduklart veya cokea ilgilendikleri ilim
acisindan sekil verdikleri gerceginden
hareket edersek Kadi Beyzavi'nin Envd-
rii't- tenzil'ini, ibn Teymiyye'nin Mec-
mi “‘u fetdvd'sinda bes cilt halinde (XIII-
XVII) yer alan, cesitli dyet veya sirelerin
tefsirine dair ac¢iklamalarini, biiylik cap-
ta kelamin tartisma konularindan birini
olusturan uldhiyyet eserleri olarak ka-
bul etmek miimkiindir. Bunlardan bas-
ka Kur'dn-1 Kerim'in tamamina degil de
belli sdre ve ayetlerine has olmak {izere
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yazilan tefsirler icinde Fatiha, Ayetii'l-
kiirsi, Kafiran ve ihlés sireleri Allah'in
varhgi, birligi, tenzihi ve siibati sifatlari,
sirk ve kuflr gibi konulan isleyen akaid-
keldm ve mezhepler tarihi eserleri ma-
hiyetindedir. Lafza-i celdl, rahman ve
rahim isimlerinin yaninda uldhiyyet bah-
sinin isim-miisemma konusunu da ihti-
va eden besmele hakkinda miistakil ri-
saleler yazildigi gibi (bk. BESMELE), Fati-
ha siresinin tefsiri sirasinda da bu ko-
nu genisce islenegelmistir. Miifessirler,
Mushaf'in ilk slresini olusturan Fatiha'yl
genellikle ayrintih bir sekilde tefsir et-
migler ve Allah inancini 6zl bir sekilde
kapsayan sdrenin dyetleriyle ilgili yorum-
lan sirasinda cesitli uldhiyyet konulari-
ni incelemislerdir. TaberTnin Tefsirinde
Fatiha sdresi, onu istidze® ve besmele
hakkinda olmak lizere otuz sayfalik bir
yer isgal etmistir (1, 36-66). Bu hacim Ré-
zi'de 225 (I, 2-226), Elmalili tefsirinde de
143 (Hak Dini, 1, 3-145) sayfa olmustur.
[stanbul'un baslica kitliphanelerinde bu-
lunan yazma ve basma Fatiha tefsirleri
Uzerinde yapilan bir calisma sonunda
seksen bes mistakil eser tesbit edil-
mis, cesitli tefsirlerin Fatiha bolimi-
nin ayrica istinsah edilmesi seklinde de
yirmiden fazla eserin bulundugu anla-
silmistir. Bunlarin disinda muhtelif ka-
taloglarda gériilen Fatiha tefsirleri de
100’ asmistir (Ziya Demir, Istanbul Kii-
tiphanelerinde Mevcut Matbu ve Yazma
Fatiha Tefsirleri, yiiksek lisans tezi, MU {la-
hiyat Fak. Ktp., nr. 23419). ibn Teymiyye'-
nin A’la, Sems, Leyl, Alak, Beyyine ve Ka-
firGn sdrelerinden olusan ve Abdiissa-
med Serefeddin’in degerli ¢alismalariy-
la nesredilen eser bu tirln giizel or-
neklerinden birini olusturur (Mecma ‘atii
Tefstri Seyhi'lislam Ibni Teymiyye, Bom-
bay 1374/1954, 501 sayfa, Ingilizce mu-

kaddime 18 sayfa). Onun Mecmii “u fe- -
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tavd’'st icinde yayimlanan Ihias tefsiri
500 sayfa civarinda olup bunun ilk 100

Allah‘in birligini,
her seyin
yaraticis|

oldugunu

ve diger bazi isim
ve niteliklerini
ifade eden,
En‘am sdresinden
(6/102-103)
alinmis

celi-stliis levha
(Aziz Efendi

hatty,

Tiirk- Islam

Eserleri

Miizesi, nr. 3461)

sayfasi yine uldhiyyet bahisleriyle ilgili
bir giris mahiyetindedir (ngr. Abdurrah-
man b. Muhammed, XVII, Riyad 1382, s.
1-503). ibn Sin&'ya nisbet edilen ihlas ve
Muavvizeteyn tefsirine ait epeyce yazma
niisha mevcuttur (mesela bk. Siileymani-
ye Ktp., Esad Efendi, nr. 246/66; 3435/
6, 3790/ 28; Sehid Ali Pasa, nr. 321/3,
1382/2, 2853/1; Carullah Efendi, nr. 184/
1; Hamidiye, nr. 1448/59). Kitap ayrica
basilmistir (Delhi 1311; bir nishasi igin
bk. Siileymaniye Ktp., izmirli, nr. 144). ih-
18s sdresi bircok alimin 6zel ilgisini ¢ek-
mis ve bu sire hakkinda epeyce miis-
takil tefsir kaleme alinmistir (bk. IHLAS
SORESH). Ulohiyyet konularim ilgilendi-
ren bu tir mistakil tefsirler arasinda
oldukca zengin literatlire sahip bulu-
nan Ayeti'l-kiirst ve ayrica Kafirdn sa-
resi tefsirlerini de hatirlatmak gerekir
(bk. AYET(’I-KURSI, KAFIRON SURESI).
Tefsir sahasinda arastirma yapan gii-
niimiiz yazarlari icinde akaid meselele-
rini konu edinenler de vardir. Suat Yil-
dirim tarafindan hazirlanan calisma bu
tir arastirmalardan birini teskil eder
(Kur'an’da Ulnhiyyet, Istanbul 1987).

Konularnna gére diizenlenmis hadis ki-
taplarinda akaidle ilgili rivayetleri topla-
yan ozel bélimler vardir. Buhari, Mis-
lim, Tirmizi ve Nesarde “Kitabii'l-iman”
bashgi altinda yer alan muhtelif hadis-
ler icinde ulGhiyyet konularini da ilgi-
lendiren rivayetler mevcuttur. Yine Bu-
héri, Mislim ve Tirmizi'nin eserleriyle
birlikte imam Malik'in el-Muvatta®inda
bulunan “Kitabi'l-Kader"de Allah’in ilim,
irade, kudret ve halk sifatlarini ilgilen-
diren kader mevzuunda bir¢ok rivayet
kaydedilmistir. Sahih-i Buhdri'nin son
b6liimiini olusturan elli sekiz bablik “Ki-
tabl't-Tevhid” de isim ve sifatla ilgili bir-
¢ok rivayeti ihtiva etmektedir. EbQ Da-
vid'un es-Siinen’inde “Kitdbil's-Sin-
ne”de, Darimi'ninkinde ise “Kitabi'r-Ri-
kak"ta diger konularla birlikte ulahiyyet
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Basarinin ancak Allah'in yardimiyla olabilecegini ifade
eden ayetten (Had 11/88) alinmis celi-stilus levha
(Sevki Efendi hatti)

bahisleri de yer almistir. ibn Mace'nin
es-Stinen’indeki “el-Mukaddime”sinin
8-10 ve 13. bablarinin da uldhiyyeti ilgi-
lendiren Konulara tahsis edildigi géral-
mektedir.

Muhaddislerin islam alimleri icinde
biiylik bir yekiin olusturdugu ve genel
olarak muhafazakar bir din anlayisina
sahip bulundugu siphesizdir. Hicri I.
yuzyll icinde, bir taraftan hizla yayilan
fetihlerle birlikte gesitli inanis ve disi-
nislere sahip milletler islam diinyasina
dahil olup inancla ilgili konular tartisir-
ken, diger taraftan Uglincli halifenin se-
hid edilmesinden sonra boyutlan i¢ sa-
vaslara kadar uzanan siyasi anlasmaz-
liklar ortaya cikmistir. Bu olaylarin ve
diger bazi faktorlerin tesiriyle iman-ku-
fur, irade-kader, Allah'in sifatlari, hatta
Allah'in varligi gibi biiylik ¢apta uldhiy-
yet sahasina giren meseleler tartisma
konusu haline gelmistir. II. ylizyildan iti-
baren misliman éalimlerle diger din ve
dislince taraftarlan arasinda baslayan
fikir micadelelerinde Cehmiyye-Mu'te-
zile gruplari islam cephesini savunmayi
Uistlenmiglerdir (bk. MU*TEZILE; Topalog-
lu, Kelam llmi:Giris, s. 181-183). Bu grup-
lar, micadeleleri sirasinda naslar mii-
samahakar bir sekilde yoruma tabi tut-
tuklan gibi hasimlarindan da bazi te-
sirler almis olmahdiriar. Ayrica Ahmed
b. Ebl Duad ve arkadasiarinin, misli-
man alimlere ydnelik fikri miicadeleleri-
ne kendi lehlerine siyasi giicleri de ka-
ristirarak ilmi-dini kanaatlere karsi zor
kullanmalari sert tepkilerin dogmasina
sebep teskil etmistir. Ahnmed b. Hanbel
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basta olmak Uzere bircok hadis &limi
akaidin &zellikle uldhiyyet bahisleriyle
ilgilenmeye baslamis ve kelam metodu-
na karsi sert bir tavir takinmistir. Bu se-
beple ilk dénem muhaddislerinin akaide
dair eserleri, genellikle kelam metodu-
nu kullanan alimlere karsi reddiye nite-
liginde olup belli konulari ihtiva etmis-
tir. Onlarin daha cok “Kitabii'l-Iman, Ki-
tabii't-Tevhid, Kitabii's-Silinne, Riséle-
ti'l-akide” diye isimlendirdikleri umumi
akaid Kitapciklari da yine bid'at akaidi-
ne karsi Ehl-i stinnet akidesini yayma
amacini gitmistir. Muhaddisler, Ah-
med b. Hanbel'in Uslibunda bol érnek-
leri géraldagu Uzere (bk. Tabakatii'l-Ha-
nabile, 1, 47, 95, 120-121, 168, 172, 202,
288; 11, 29-31, 35-36 ve diger yerler) mu-
haliflerini Cehmi-Mu'tezill veya zindik
olarak gérmiis ve “er-Red ale'z-zenéad:-
ka ve'l-Cehmiyye” tliriinde bir dizi eser
kaleme almislardir. Ayrica akaid alanin-
da akla bas vurulmasini ve gerektigin-
de te'vile gidilmesini benimseyen kelam
metoduna karsi bir “zemmi’l-kelam”
edebiyat1 gelistirmislerdir. Tekrar be-
lirtmeliyiz ki bu tir eserlerin muhteva-
sini biiylik bir ¢coguniukla ulGhiyyet ba-
hisleri olusturmustur. Keldm sifatinin
ve dolayisiyla Kur'an'in mahldk olup ol-
madigi konusu ise bu bahisler icinde
ayr1 bir énem tasir. Ahmed b. Ebd Du-
ad ve arkadaslarinin isabetsiz bir me-
tot ve tutumla ortaya attigi bu konu bir
fitne unsuru olmus (bk. HALKU’I-KUR’AN,
MIHNE), meselenin etrafinda her iki gru-
bun da sabit fikirlere kapilmasina se-
bep teskil etmis ve karsilikli reddiyele-
rin yazilmast sonucunu dogurmustur. Ali
Sami en-Nessar ve Ammar C. et-Talibt
bu tiir eserlerden olmak zere Ahmed b.
Hanbel, Buhéri, ibn Kuteybe ve Darimi'ye
ait risaleleri nesretmislerdir (‘Aka’idu’s-
selef, iskenderiye 1971, 610 sayfa). M. Hay-
ri Kirbasoglu, ¢odu kiiclik risaleler ha-
linde oldugu anlasilan, ancak az bir kis-
mi yazma halinde veya basilmis olarak
bulunabilen, hicr VL. (XII.) yuzyilin orta-
larina kadar yasamis muhaddislere ait
doksan ¢ eserlik bir listeyi yayimlamig-
tir ([slamt Arastirmalar, s. 79-89). Yine
ayni yazarin doktora tezi olarak hazirla-
digi calisma muhaddislerin uldhiyyet
konularina bakisini yansitmaktadir (As-
habii’l-Hadise Gére Allah’in Sifatlart Prob-
lemi, Ankara 1983, AU ilahiyat Fakiiltesi
Ktp., nr. 22987).

islam filozoflari metafizikle ilgili Ki-
taplarinda ve hatta dider bazi eserle-
rinde ildhiyyat konularina yer vermisler-
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dir. M. Abdiilhadi Ebd Ride tarafindan
nesredilen Resd ’ilii’l-Kindi el-felsefiy-
ye'de Allah'in varligi konusunu isleyen
riséleler yaninda O'nun 6zellikle birligini
konu alan bir risédle de vardir (Risale ft
vahdaniyyetillahi te‘ala, s. 157-164). ib-
ni'n-Nedim, EbQ Bekir er-Razi'nin Al-
lah'in varhdini ve bazi sifatlarini konu
alan risalelerinin isimlerini kaydetmis
(el-Fihrist, s. 357, 359), Ka'bi'nin de onun
ilm-i ilahi hakkindaki gériisiinii redde-
den bir eserinin bulundugunu haber ver-
mistir (s. 219). Farabi, el-Medinetii'l-fa-
Zila’sinin ilk alt1 fashni uldhiyyet bahis-
lerine ayirarak Allah’in birligini ve diger
bazi sifatlarini kendi anlayisi cerceve-
sinde aciklamaya calismistir (s. 37-54).
Ona nisbet edilen Fusiisiil-hikem'de de
uldhiyyetle ilgili kisa aciklamalar vardir
(s. 132-140, 144-165, 169-173, 174-176).
ibn Sina'ya ait en-Necdt, es-Sifd’ ile el-
Isérat ve't-tenbihdt'in ilahiyyat bolim-
lerinde zat ve sifat bahislerinin ele ali-
nip islendigi bilinmektedir. ibn Riisd'iin
el-Kegf'ine gelince, bu veciz risale is-
lam inan¢ sisteminin hemen biitin ila-
hiyyat bahislerini tenkit¢i bir metotla
ele alarak islemistir.

Baslangictan itibaren telif edilen ta-
savvufl eserlerde uldhiyyetin bazi konu-
lari temel meseleler olarak ele alinip is-
lenmistir. Bunlar Allah’in varhd, birli-
gi, isimleri, sifatlari, Allah-insan-kainat
miinasebetleri, irade ve kader gibi me-
selelerdir. Serréc'dan itibaren Kelabazi,
Kuseyri, Hiicviri cizgisinde devam eden
eserlerde bu konulari gérmek mimkun-
dir. Gazzali, uldhiyyet bahislerine ke-
lam eserlerinden baska tasavvufi mahi-
yetteki Kitaplarinda da yer vermigtir.
Abdiilkadir-i Geylani'nin el-Gunye Ii-td-

Emin Barin
tarafindan
Arap ve

Latin harfleriyle
diizenlenmis
kafi dortla
lafza-i celal
(Emin Barin

)
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1ibf tarikil-Hakk'inda hilafet bahsi ve
klasik kelam konulari selef temayuli
cercevesinde islendikten sonra (I, 54-83)
itikadi mezhepler ele alinarak veciz fa-
kat yogun bir muhteva ile tanitilmistir
(I, 83-95). Eserin dijer bdlimlerinde de
ul@hiyyet bahislerine temas edilmistir.
Muhyiddin ibniv'l-Arabi’nin eserlerinde
uldhiyyet bahislerinin tasavvufi - felsefi
bir mahiyet kazanip farkl bakislarla is-
lendigi, bunun da miisbet ve menfi bir-
cok akisler uyandirdigi siiphesizdir. Ab-
diilvvehhab es-Sa‘rani, sifilerle kelam-
cilarin inang sistemini mukayese etmek
maksadiyla kaleme aldigi el- Yevdkit
vel-cevdhir adli eserinde sifi akidesi
icin ibniI'l-Arabi'nin eserlerini tatminkar
gbrerek esas aldigin kaydeder (I, 2). Bu
eserin birinci cildi ildhiyyat bahislerine
ayrilmistir. imam-1 Rabbani'nin Mekti-
bdt't da uldhiyyet bahisleri agisindan
zengin bir muhtevaya sahiptir.

islam inan¢ sistemiyle mesgul olan
alimler, siiphe yok ki miislimanlarla te-
mas halinde bulunan milletlerin dinle-
riyle de ilgilenmislerdir. {lk kelamcilarin
ayni zamanda dinler tarihgisi gibi ha-
reket ettigi, ozellikle Allah’in varligi ve
birligi ile niiblivvet konularinda diger din
séliklerinin gérislerini aktarip tenkide
tabi tuttugu bilinmektedir. Bu konuda-
ki calismalari Mu'‘tezile baslatmis olma-
Iidir. Daha hicri III. ylizylin baslarinda
Nazzam'in materyalizmin ve ¢ok tanrili
inanclarin (Dehriyye, Seneviyye vb.) reddiy-
le ilgili olarak ortaya koydugu gérisler
bize kadar gelebilmistir (mesela bk. Hay-
yat, el-intisar, s. 17-23, 40-42, 97). Daha
sonraki dénemlerde Islam diinyasinda
itikadi mezheplerin ¢cogalip gelismesiyle
fikri miicadeleler ice dénik bir sekil al-
mis, fakat ilahiyyat ve niiblivvet konu-
larinin islenmesi sirasinda diger dinle-
rin reddi genelde ihmal edilmemistir.
Matiridi Kitdbii't-Tevhid'inin en az
dértte birini islam disi din ve diisiince-
lere ayirip burada Eski Yunan diistince-
sinin ulGhiyyetle ilgili baz1 gérislerinin
tenkidinden baska sofistlerin, tabiatin
ezeliyetini benimseyen Dehriyye'nin, ay-
rica Seneviyye'nin, hiristiyanlarin ve ben-
zeri din mensuplarinin Alah’'in varhd,
birligi, kdinatin yaratilmishdi konularin-
daki karsi gorislerini ele alip tenkit et-
mistir (mesela bk. s. 30-37, 110-135, 141-
176, 210-215). Ebi'l-Huseyin el-Malati
ehl-i bid'atin reddi icin kaleme aldig
eserinde kisa da olsa bazi gayri islami
inanclari séz konusu etmistir (bk. et-
Tenbth ve'rRed, s. 91-95). Bakillaninin
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et-Temhid'inde ise dinler tarihine ay-
rilan kisim Matiridi'ninkinden fazladir.
0 bu eserinde tabiatcilar, miineccimeyi
reddettikten sonra Seneviyye, Mecisiler,
hiristiyanlar, Brahmanlar ve yahudilerin
gorislerini ele alip tenkide tébi tutmus-
tur. Kadi Abdiilcebbar’a ait el-Mugni
kiilliyatinin yayimlanmis V. cildinin co-
gunlukla dinler tarihiyle ilgili oldugu bi-
linmektedir (el-Firak gayrii'l-lslamiyye, s.
10-159). ibn Hazm ve Sehristaninin din-
ler, felsefeler ve mezheplerle ilgili mes-
hur eserlerinde en ¢ok séz konusu edi-
lip tartisiian konularin uldhiyyet mese-
leleri oldugu siiphesizdir.

Taberi, Tdrih'inin basinda, zamanin ve
Allah’tan baska her seyin yaratilmis ve
6lumli oldugu, sadece Allah'in ezeli ve
ebedi vasfini tasiyip her seyi yarattigi ve
seriki bulunmadigi gibi konular ele alip
kisaca isler (I, 20-31). Makdisi ise el-Bed’
ve't-tdrih’inin bas tarafinda uldhiyyet
konularim1 ayrintii denebilecek sekilde
bahis konusu etrmistir (I, 56-108). Ornek-
leri fazla olmayan bu tiir tarih eserlerin-
den baska mezhep ve fikir miicadelele-
rine yer veren Islam tarihi kitaplan tes-
bih-tenzih, sifatlarin te'vili, kader ve hal-
ku'l-Kur'an gibi uldhiyyet konularinda
cesitli sahis ve gruplarin karsit goris-
lerini nakletmesi agisindan, Allah mad-
desiyle ilgili literatlriin icinde diisiini-
lebilecek eserlerdir. Ayni sekilde ayrinti-
Il bilgi veren hacimli tabakat kitaplar
da bu literatlire dahil edilmelidir. Me-
sela bn Ebd Ya'la'nin Tabakatiil-Ha-
nabile’si, Zehebi'nin Siyeru a ‘ldmi'n-
niibeld’ adh eseri, selef akidesine ait
bircok gériis ve riséleyi ihtiva eder. ib-
nii's-Stibki'nin Tabakatii's-Sdfi “iyyeti'l-
kiibrd'si daha ¢ok Es'ari kelamu icin is-
tifade edilecek bir kaynak durumunda-
dir.

Sahih-i Miislim'in kaydettigine gére
(“iman”, 1) ashap déneminin sonlarina
dogru islam diinyasinda kader konusu
munakasa edilmeye baslanmistir. Buna
baglh olarak kebire® isleyenin durumu,
ayrica Allah'in sifatlan gibi meseleler de
hemen ayni zamanlarda veya biraz son-
raki dénemlerde ortaya cikmustir. ik do-
nemlerin Islam diinyasinda gerek miis-
limanlarin kendi icinde gerekse onlarla
dijer din mensuplari arasinda ortaya
cikan akaid tartismalari, uldhiyyet sa-
hasini ilgilendiren konularda cereyan et-
mis olmalidir. Allah'in varlig, birligi, isim
ve sifatlari, kader, ri'yetullah, halku'l-
Kur’'an gibi konulardan olusan akaidin
ilahiyyat bélimi, baslangictan glinimi-

ze kadar kaleme alinmis bulunan Sinni,
Mu'tezilf, Sif, Harici-ibazi ve ismaili aka-
id-kelam kitaplarinin temel meselelerini
teskil etmistir. iIman esaslarinin hepsini
konu edinmeyi planlayan bu tir eserle-
rin disinda uldhiyyetin belli bir bahsini
isleyen eserler de miiteahhir devirlerde
daha yogun olmak {zere telif edilegel-
mistir.

Allah'in varligi konusunda mistakil
eser yazma gelenegi, en azindan Gaz-
zal'den itibaren baslayip siregelmek-
tedir (Kesfii'zzunan, 1, 11, 24; 11, 865, 871,
892; Izahu'l-meknan, 1, 24, 179, 399; 11, 4,
373, 458, 699; Serkis, Mu “cem, 1, 380, 507,
995, 1038, 1451, 1730). inkarci materya-
list akimlarin etkilerini fazlaca goster-
digi cagimizda ise bu telif tlrd, bir ta-
raftan cesitli inkdrci akimlarin tenkidi,
diger taraftan da dogrudan Allah'in var-
liginin ispati biciminde ve yogun bir se-
kilde devam etmektedir (bk. Topalogluy,
Allah’in Varligy, s. 193'te listesi verilen
eserler). Allah'in birligi konusu bircok
tevhid risélesi ile islenegelmistir. Ancak
“tevhid” 6zellikle ilk donemlerde “akaid”
ilmi yerine de kullanilan bir terim oldu-
du icin bu isim etrafinda kaleme alinan
eserlerin hepsi sadece Allah'in birligini
konu edinmis olmayip difer akaid me-
selelerini de kapsamaktadir. Yine ayni
konuda yazilan eserlerin bir Kisimini,
tesbih veya ¢ok tanri inancina sahip bu-
lunan din saliklerini tenkit maksadiyla
yazilan reddiyeler teskil etmistir. Kes-
fii’z-zuniin ve zeyli [Zdhu’l-mekniin gi-
bi bibliyografik kaynaklar bu tiir eserle-
rin bir kismin1 kaydetmektedir (Kesfii'z-
zunan, 11, 895, 1363, 1957-1958, 1994, 2027,
2030; zahu'lmeknan, 1, 26, 60, 383; II,
153, 552). Mehmet Aydin tarafindan ha-
zirlanan calismada (Miisliitmanlarnin Hi-
ristiyanliga Karst Yazdig: Reddiyeler ve
Tartisma Konulari, Konya 1989), teslis
inancinin reddiyle ilgili olarak baslangic-
tan glinimiize kadar musliman miel-
lifler tarafindan kaleme alinan eserlerin
baslicalan tanitilmis ve bu eserlerin ko-
nular ele alis sekli hakkinda bilgi veril-
mistir. Tevhidle ilgi olmak Uzere telif
edilen eserler arasinda Misebbihe ve
Miicessime'yi reddedip tenzihi sifatlari
konu edinen miistakil kitaplari da kay-
detmek gerekir. Vahdet-i viicdd hak-
kinda kaleme alinan, huldl ve ittihadi
reddeden eserler de bu tiir teliflerin
icinde miitalaa edilebilir.

Uldhiyyet konularinda mistakil olarak
kaleme alinan eserler icinde en ¢ok rag-
bet goren esma-i hiisna tlridir. Akaid
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sahasiyla ilgilenen ve ilgilenmeyen bir-
cok alim bu konuda eser yazmistir. Keg-
fli'z-zuniin ve fZdhu’l-mekniin’'da 100
civarinda esmaé-i hiisna telifi kaydedil-
mistir. Hiiseyin Sahin tarafindan yapi-
lan bir calismada yetmis civarinda yaz-
ma veya basma esma-i hlisna kitabi ta-
nitlmistir (Esma-i Hiisna ve Eserleri, MU
flahiyat Fakiiltesi, yiiksek lisans tezi, DIA
Ktp., nr. 10200).

Esma-i hiisna zat-1 ilahiyyeyi nitelen-
diren kavramlar olarak birinci derecede
akaid ilminin konusuna girmekle birlik-
te her miminin génlinde en matena
yeri tutan Allah Teéld'nin sevgi, lutuf,
yakinlik, bagislayicilik, rahmet ve yardi-
mini Kur'an ve hadis ifadesiyle dile ge-
tirdigi icin hemen her miminin ilgisini
cekmis ve alimler icin fikri tartisma ko-
nusu olmaktan ¢ok gonil huzuruna ve-
sile teskil etmistir. Sifatlar konusunda
yazilan mistakil eserler ise genellikle,
yazara gére muhalif olan grubu red ve
kendi gériistini ispat niteligi tasimistir.
Hicrf I11. ylzyilin baslarindan itibaren si-
fatlarla ilgili eserlerin yazilmasina bas-
lanmis olmalidir. Kaynaklar Hiiseyin b.
Muhammed en-Neccar'a (6. 230/ 844 ci-
varinda; ibnii'n-Nedim, s. 229) ve ibn Kiil-
1&b'a (6. 240/ 854 civarinda; Zehebi, XI,
176) “es-Sifat” kitaplari nisbet etmekte-
dir. ibn Huzeyme'nin (6. 311,/924) kitabi
ise basilmistir (Kitabii't-Tevhid ve isbati
sifati'rrab, nsr. M. Mustafa el-A'zami, Ka-
hire 1403). Kaynaklar Ciibbéai, Ebd Zeyd
el-Belhi, Es‘ari ve daha bircok miuellifin
ayni mahiyette eserler telif ettiklerini
kaydederler. Bu telif tirld giinimize ka-
dar devam etmistir. Glinimuizde ger-
ceklestirilen bu tiir calismalardan biri
de Metin Yurdagir'e attir (Allahin Sr-
fatlari, Istanbul 1984).

Haberti sifatlar (yk. bk.) konusunda te’-
vil metodunu kullanan kelédmcilarla bu
metodu benimsemeyen muhafazakarlar
arasinda siregelen ilmi tartismalar, kar-
silikh reddiyeler mahiyetinde bircok ese-
rin yazilmasi sonucunu dogurmustur.
Genellikle Mu'tezill kelamcilar muhalif-
lerini tesbih ve tecsim ile, onlar da beri-
kileri Muattila ve Cehmiyye'den olmak-
la suclamis ve neticede “er-Red ale'l-
Misebbihe”, “er-Red ale’l-Mucessime” ile
“er-Red ale’l-Muattila ve'l-Cehmiyye” tii-
riinde epeyce kitap telif edilmistir. Ah-
med b. Hanbel, ibn Kuteybe ve Darimi
gibi muhaddislerin reddiyeleri bilinmek-
tedir. ibn Teymiyye bircok eserinde ay-
ni konuyu islemis, ibn Kayyim el-Cevziy-

ye (lctima “u’l-ciyasi'l-Islamiyye, Beyrut

1404/ 1984) ve Zehebi (el-“Uliw li’l-‘aliy-
yi'l-gaffar, nsr. A. Muhammed Osman, Ka-
hire 1388/ 1968) gibi miiteahhir selefiler
de onu takip etmistir. Buna karsilik Al-
lah’t tesbih ve tecsimden tenzih etmek
maksadiyla pek cok miustakil eserin ka-
leme alindigi da bilinmektedir (mesela
bk. Kesfii’z-zunan, 1, 220, 355, 488 11, 839,
874 ; Izahu'l-meknan, 1, 85, 293, 313, 326,
328; 11, 37, 455, 584). Es'arl'ye nisbet edi-
len er-Red ‘ale’]l-miicessime’nin (Izahu'l-
meknan, 1, 555) mevcudiyeti siipheli ol-
makla birlikte Matiridi'nin Kitdbii't-Tev-
hid'inde konu énemle islenmektedir (me-
sela bk. s. 67-77, 93-96, 104-108). Gazzali,
Ilcdmii'l- “‘avém'inda ve ayrica Kavd “i-
dii'l- ‘aka’id'inin ikinci faslinda selef ile
halef taraftarlan arasinda siiregelen bu
tartismanin iki cephesine de itidal cer-
cevesinde bakislar yapmis, Fahreddin er-
Réazi ise zat-1 ilahiyyeyi tenzih gérisiine
agirhk vermistir (Esasti’t-takdis, nsr. A.
Hicéazi es-Sekka, Kahire 1406,/ 1986).

llahiyyat bahislerinin en énemli konu-
sunu teskil eden sifatlar hakkinda eski-
den beri miistakil eserler kaleme alindigi
gibi sifatlarin icinden bazi konular da
o6nemleri nisbetinde daha dar cerceveli
mistakil eserlere malzeme saglamistir.
Bunlarin basinda kader problemi gelir.
Kader her ne kadar Allah’in ilim, kudret
ve irade sifatlarinin kemal mertebesin-
de olusunun tabii bir sonucu ise de Cib-
ril hadisinden elde edilen altili sisteme
(usdl- sitte) bagh olarak ayrica séz konu-
su edilerek islenmistir. Kaderin islam
dinyasinda tartisma konusu edilen ilk
iman problemi oldugu da unutulmamali-
dir. Belki ilk akaid telifinin de konusu-
nu olusturan kader hakkinda giiniimiize
kadar bircok mustakil riséle telif edil-
mistir. Sadece Kesgfii'’z-zuntin ve fzdhu’l-
meknitin'da 100’e yakin kader risalesi-
nin kaydi yer almistir. Bunlarin bir kismi
Kaderiyye veya Cebriyye'yi red tarzinda,
digerleri de kaza ve kader, halku'l-ef*al,
kitabl'l-istitaa, kitabi'l-cebr ve'l-ihtiyar
seklinde eserlerdir. Konu ile ilgili olarak
son yapilan calismalardan biri de M. Sa-
im Yeprem'e aittir (frade Hiirriyeti ve
Imam Matiiridi, istanbul 1984). Allah'in
ahirette miminler tarafindan gérilme-
si (rii’yetullah) meselesi de ullhiyyetin
miustakil telif konularindan birini tes-
kil etmistir. Ri'yetullah1 kabul etmeyen
Mu'tezile ile onu benimseyen Ehl-i stin-
net alimleri konu ile ilgili olarak erken
dénemlerden itibaren mustakil eserler
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yazmaya baslamislardir. ibn Asakir, Es'a-
r'ye iki tane ri'yet kitabi nisbet ediyor-
sa da (Tebyinil kezibi'l-miiftert, s. 134-135)
bunlar hem bize intikal etmemis, hem
de riu'yetullah konusuna tahsis edilme-
mistir (bk. ibn Farek, s. 1, 81, 85). Bib-
liyografik kaynaklarda ri'yetullaha dair
epeyce eserin kaydi gecmektedir (mese-
1a bk. Ibnt'n-Nedim, s. 214, 231; Zehebr,
XV, 329; Kesfti'z-zunan, 1, 364-365; 11, 869,
1088, 1089, 1421, 1662; Izahu'l-meknan,
1,95, 191, 554; 11, 38, 250). Kadi Abdiilceb-
bar'a ait el-Mugn{ kiilliyatinin “Ri’ye-
t'l-Bari” adli 346 sayfalik IV. cildinin
yaridan fazlasinin bu konuyla ilgili oldu-
dgunu belirtmeliyiz (s. 33-240).

Kelam sifatinin Mu'tezile ile selef alim-
leri tarafindan farkl bir sekilde yorum-
lanmasindan ¢ikan halku'l-Kur'an me-
selesi de mistakil bir telif konusu ol-
mustur. ibni’'n-Nedim Mu'tezili alimle-
re ait olmak lzere birkac eseri kaydet-
mektedir (el-Fihrist, s. 41, 207, 214, 217,
220). Buhari muhaddis olmasina rag-
men Kur'an’i telaffuz etmenin mahlik
oldugunu ispat eden bir eser yazabil-
mistir (Halku ef‘ali’l-“ibad, ngr. A. Sami
en-Nessar, Ammar C. et-Talibi, Iskenderi-
ye 1971, s. 117-219, ‘Aka’idii’s-selef igin-
de). ibn Kuteybe de benzer bir yakla-
simla el-i@ﬁ]éf fi'l-lafz risalesini yazmis-
tir (ayni eser iginde, s. 223-252). Yine Ka-
di Abdllcebbar kiilliyatinin 224 sayfalik
VII. cildinin bu konuya tahsis edildigini
belirtelim (el-Mugni, V11, nsr. ibrahim el-
ibyari, Kahire 1961).

Kelam edebiyatinin muistakil telif tur-
lerinden birini de kelime-i sehadet veya
kelime-i tevhid teskil etmistir. Allah'in
birligini ve Hz. Muhammed'in riséletini
ifade eden bu ikiser climlelik metinler
bir bakima islam akaidinin ozetini ver-
mektedir. Kesfii’z-zunin (I, 351, 486; 1I,
1043) ve zeyli fzdhu’l-mekniin'da (I, 301)
bu tiir eserlerin bazi kayitlarini bulmak
mimkanddr.
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