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Siinni kelam hareketinin
dogusuna zemin hazirlayan alim.
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Muhtemelen II. (VIII.) yizyilin son ¢ey-
redinde dogmustur. Basrali oldugu nisbe-
sinden anlasilmaktaysa da hayati ve ilmi
faaliyetleri hakkinda yeterli bilgi mevcut
degildir. Stibki, Fahreddin er-Rézi'nin ba-
basi Ziyaeddin el-Hatib’e nisbet ettigi Ga-
yetii'l-merdam fi ilmi’l-kelam adli eser-
de ibn Kiillab’in muhaddis Yahya b. Said
el-Kattan'in kardesi oldugu belirtilmisse
de bunun dogrulugunu tesbit edemedi-
gini séyler ( Tabakat, 11, 300); ibn Hacer
ise bu bilginin yanls oldugunu kaydeder
(Lisanii’l-Mizan, 111, 291). ibn Kiillab, hal-
ku'l-Kur’an tartismalarinin yapildig: dé-
nemde yagadi ve Mu'tezile alimlerine kar-
st Kur'an'in kadim oldugunu ilk defa o soy-
ledi. Halife Me’m0n’un huzurunda Eb0'l-
Huiizeyl el-Allaf ve Abbad b. Sileyman es-
Saymeri ile miinazaralar yapti. {lahi kela-
min zattan ayri olmadigini savundugun-
dan hiristiyanlarla ayni inanci paylasmak-
laitham edildi. Hatta ibnii’'n-Nedim, Has-
viyye'nin Nabite grubu icinde mutalaa et-
tigi ibn Killab'in Fesydn en-Nasrani ile
birlikte hareket edip muslimanlart hiris-
tiyanlastirmaya calistigini 6ne siren asil-
siz rivayetlere yer verir (el-Fihrist, s. 230).
Takuyytiddin Ibn Teymiyye, ilahi sifatlari
ispat ettiginden ibn Kiillab’a Cehmiyye
ve Mu'tezile'ye mensup Kisilerin iftirada
bulunduguna ve asilsiz rivayetler uydura-
rak onun dnceleri bir hiristiyan olduguna,
Musliimanligi benimseyince kiz kardesi-
nin kendisini terkettigine, bunun izerine
muslimanlarin dinini bozmak icin onlar-
dan gérinduguni soyledigine dair ifti-
ralar ihtiva eden bir rivayeti de zikreder
(Minhact’s-stinne, 1, 237).

ibn Kiillab Ahmed b. Hanbel, Haris el-
Muhasibi ve Ebii'l-Abbas Ahmed b. ibra-
him el-Kalanisi gibi alimlerin dahil oldugu
Selefi zimre iginde bulunurken halku’l-
Kur’an meselesine ve kelam sifatina ilis-
kin gériglerinden dolayt Ahmed b. Han-
bel'in tenkitlerine méruz kaldi. Haris el-
Muhasibi ise ondan kelam ilmi tahsil etti
(a.g.e., 1, 423-424; Zehebi, X1, 174). Ogren-
cileri arasinda Huseyin b. Fazl el-Beceli,
Abdulaziz el-Kettani, Clineyd-i Bagdadi
(6. 297/909) gibi sahsiyetlerin bulundugu
nakledilir (Bagdadi, s. 309). Her ne kadar
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Zehebi gibi bazi muellifler tarafindan Cu-
neyd-i Bagdadi’nin ona dgrenci olmasi
imkénsiz gorilmusse de tarih itibariyle
bunun mumkin oldugu séylenebilir. Ni-
tekim Cuneyd-i Bagdadi'nin kelam yon-
temine goére yazdigi bir tevhid risalesinin
bulunmasi bunu teyit etmektedir (a.g.e.,
a.y.). Daha sonra Ebi'l-Hasan el-Es‘ari de
Mu'tezile'den ayrilarak ibn Killab'in yo-
lunu takip etti. Es‘ari’nin, ibn Kiillab'1 Si-
leyman b. Cerfr ile bir arada zikretmesin-
den dolayr bazi noktalarda fikri paralel-
liklerin bulundugu kabul edilir (Watt, s.
357). ibn Kiillab 240 (854) yilindan hemen
sonra vefat etmis olmalidir.

Mu‘tezile karsisinda zayif kalan Selef
akaidini kelami delillerle teyit etmeye bas-
layan ilk Stinni kelamci olarak bilinen ibn
Kullab, Cehmiyye ve Mu'‘tezile'nin gérus-
lerini elestirmekle birlikte kelam ilminde
kullanilan bazi temel ilkeleri de benimse-
mistir. Buna gore, “Hareket ve siikiindan
ayri olamayan cisimler hadistir”; “Hadis-
ler geriye dogru sonsuza kadar devam
edemez” gibi kaziyyeleri kabul etmistir.
Bu ise ilahi sifatlara bakisinda bazi degi-
sikliklere yol acrmustir. Buyik cogunlugu
ilaht sifatlarin ispat edilmesine dair olan
gobruslerini sdylece dzetlemek mimkiin-
dur:

Cisimler madde ve sQretten veya bdlu-
nemeyen atomlardan olusmus murekkep
birer varlik degil “sifat” yahut “araz” adi
verilen méanalari tasiyan hadis nesneler-
dir. Zihni varliklarin harici gercekligi yok-
tur (ibn Teymiyye, Minh4cii’s-stinne, I,
396; 11, 137). Arazlar duyularla idrak edi-
lemez, zira gorilebilmenin sarti basl ba-
sina var olmaktir, halbuki arazlar bagl ba-
sina mevcut degildir (ibn Farek, s. 333).
Sifat nitelenen varlikla birlikte mevcut
olan bir kavramdir. {1ahf isim ve sifatlar
zat ile birlikte kadimdir. Allah vicad ile
mevcut, ilim ile alim, kudret ile kadirdir.
“Allah alimdir” demek “O’nun ilmi vardir”
demektir. Allah ezelde mevcut oldugu
halde ezelde yaratici degildir. O'nun sifat-
lari isimleridir. Sifatlar baska bir sifatla
vasiflanamaz ve bagl basina var olamaz.
Yine sifatlar zatin ayni olmadigi gibi gayri
de degildir, ayni sekilde sifatlar birbirinin
ayni ve gayri dedildir, yani ilim kudretin
ayni dedil, fakat kudretin gayri de degil-
dir. Naslarda Allah’a nisbet edilen “vech”,
“yed” ve “nefs” de zatinin ayni veya gayri
degildir. {lahi sifatlar degisiklige ugramaz
(Es‘arf, s. 169-170, 173, 179-180, 182, 357,
546; ibn Farek, s. 328). Allah madde stl
bir varlik olmakla birlikte zatiyla arsin fev-
kindedir ve arsa bitismis veya ona temas
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etmis degildir. Istiva Allah’in arsla ilgili
bir fiili olup onu kendine yaklastirmasi
manasina gelir. 0’nun “uliv” sifatr aklen
bilinebilecek bir nitelik tagimasina rag-
men istiva sifati sadece nakille bilinir
(Bagdadi, s. 113; ibn Teymiyye, Minhéacil’s-
siinne, 1, 311-312; 11, 222). icmali olarak,
“Allah hayir ve serriyle biitin varlik ve
olaylarin meydana gelmesini dilemigtir”
demek dogru oldugu halde ayrintili bir
sekilde “Allah masiyetleri de dilemistir”
demek uygun degildir. Allah kullarinin ba-
tin fiillerini dilemesine ragmen inkar ve
isyan etmelerine riza géstermez (Bagda-
di, s. 104; ibn Teymiyye, Minhacii’s-stinne,
111, 159). ibn Hazm, ibn Kiillab'in bir taraf-
tan ilahi sifatlar hakkinda ne baki ne fa-
ni, ne kadim ne hadis olduklarmin séyle-
nemeyecegini, fakat onlar hakkinda “gay-
ri mahldk” tabirinin kullanilabilecegini,
diger taraftan Allah’in kadim ve baki ol-
duguna inandigint nakleder (el-Fasl, V,
77). Ancak bu rivayet, ibn Kiillab'in za-
manina daha yakin olan ve géruslerine
tabi oldugu kabul edilen Es‘ari’nin verdi-
gi bilgilere aykir1 diismektedir.

ibn Kiillab'a gére kelam Allah’in zatiy-
la kaim (zati- nefst) bir sifat olup ezeli ve
tek bir kelamdan ibarettir. Harf ve ses-
lerden olugmayip parcalara bolinmez ve
degisiklige ugramaz; ilahi kelami ifade
eden ve yaziya doken harfler ise degisebi-
lir. Allah kelamini ifade eden yazilar Arap-
¢a olursa “Arapca ilahi kelam”, ibranice
olursa “Ibranice ilahi keldam”, Siiryanice
olursa “Suryanice ilahi kelam” yani Kur-
"an, Tevrat ve incil diye adlandirilir. Allah
ezelde emreden, nehyeden ve haber ve-
ren olmadidi i¢cin O’nun Kelami ezelde
emir, nehiy ve haberlerden ibaret degil-
dir. Yaratiklart meydana getirdikten son-
ra ilahi kelam duyanlara gore emir, nehiy
ve haber olur. Allah her seyi “ol” sézlyle
yarattigindan kelaminin yaratimis olma-
st imkansizdir. {1ahi kelami okuyanlardan
duyulan sey kelamin kendisi degdil onu
ifade eden lafizlardir. Allah'in kelamini
duymak onu anlamak demektir. Asil ke-
1am Allah’in zatiyla kaim olan tek bir ma-
nadir; harfler bu ménay ifade edip insan-
lar tarafindan anlastimasini saglar. Buna
gore ilahi kelamin ifadesi olan Kur’an'in
harfleri mahlak, Allah’in zatiyla kaim olan
manasi ise kadimdir; Kur'an’i okuyus ve
yazis insana ait bir fiil oldugundan hadis-
tir (Es‘arf, s. 512, 514, 517, 584-585, 587,
601-602, 604; ibn Flrek, s. 328). Kul kendi
ihtiyari fiilinin gercek faili ve miktesibi-
dir. Fakat Allah’a ait fiilin dolayli bir sonu-



TURKIYE [

DIYANET
VAKFI

cu oldugundan kulun kesbi veya iktisabi
olarak da ifade edilebilir (ibn Teymiyye,
Minhaci’s-stinne, I1, 298-299).

Miimin, émrinin ¢ogunu kafir olarak
gecirmis olsa bile Allah'in iman Uzere 6le-
cedini bilip razi oldugu Kisidir; kafir de
6mranin biyuk bir kismint mimin ola-
rak gecirse bile Allah'in kafir olarak élece-
dini bilip gazap ettigi kimsedir. Allah’in
miminden razi olmasi itaatkar olmasini
istemesi ve onu mukéafatlandirmasi, ka-
fire gazap etmesi de onun sapmasini is-
teyip cezalandirmasi demektir (Es'ari, s.
547, ibn Farek, s. 45). Istidlal ve tefekkii-
ri terketmesi sebebiyle glinahkar olmak-
la birlikte mukallidin iman1 gecerlidir. Bu
iman uzere o6len Kiginin sefaatle ve Al-
lah’in rahmetiyle bagislanmasi mimkun-
dur. Boyle bir Kimse cezalandirilsa bile
ebedi olarak azaba ugratilmaz (Bagdadi,
s. 254). Iman mahlik olup bilgiyle baglar,
ardindan bu bilgi kalbin tasdiki ve dilin
ikrariyla iman haline gelir (Ebt Azbe, s.
75; Ali S&m1 Nessar, [, 302; Tritton, s.
110).

Selef yolunu takip eden muhafazakar
alimlerin, Islam diinyasinda ortaya cikan
fikri gelismeler neticesinde keldm yén-
temini kabul etmesine 6nctlik yapmis
olan ibn Kiillab, ilahi sifatlar konusunda
Mu‘tezile'ye kargi “sifati’l-meani” teori-
sini benimseyip akli delillerle teyit etmis,
varlik ve olaylarin sonradan meydana
gelmeleri sebebiyle sadece zati sifatlarin
ezeliligini kabul edip fiill sifatlarin zat ile
kaim olmadigint savunmus, istiva konu-
sunda Selefiyye ile ayni gorusu paylasmis,
halku’l-Kur'én meselesi ortaya ¢iktiktan
sonra ilk defa Kur’an'in lafizlari itibariyle
mahldk, manasi itibariyle ezeli oldugunu
sdyleyip kelam-1lafzi ve kelam-1 nefsi ayi-
rimina zemin hazirlamis, ildhi kelamin
zat ile kaim tek bir mana oldugunu, mu-
hataplarinin yaratiimastyla birlikte emir,
nehiy ve haber sekline dénistiguni
beyan etmistir. insanlar1 kendi fiillerinin
gercek faili olarak kabul etmekle birlikte
daha 6nce Ebd Hanife ve Dirar b. Amr ta-
rafindan ileri siirilen kesb nazariyesini de
benimseyip kulun sorumlulugunu temel-
lendirmeye calismig, iman konusunda
muvafat* gorisini de ilkin o ileri sur-
mstir. ibn Killlab, ézellikle Selef akaidi-
nin kelam yontemiyle kanitlanmasi, sifa-
ti’'l-meéninin ispat edilmesi ve kelam si-
fatiyla halku'l-Kur'an meselesine getir-
digi cdézimler acisindan Ebu'l-Hasan el-
Es‘ari ve tabileri Gizerinde etkili olmus-
tur. Nitekim ibn Kiillab'in ilahi sifatlara
iliskin gérislerini elestirmek amaciyla Ib-
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ni'r-Ravendi'nin yazdigi esere karsi Es‘a-
ri'nin en-Nakz ‘alé Ibni'r-Ravendi fi's-
sifat fima nakazah ‘ald ‘Abdilldh b.
Sa‘id adiyla bir reddiye kaleme almasi ve
keldma dair kitaplarinda ona yakin goris-
ler benimsemesj bu hususu teyit eder
(Ibn Flrek, s. 12).

ibn Kiillab'in gérisleri hem Mu‘tezile
hem Selefiyye alimlerince tenkit edilmis,
bazi Es‘ariyye kelamcilari tarafindan da
yer yer elestirilmistir. Kadi Abdtilcebbar
sifatl’l-meani teorisini elestirirken Killa-
biyye'ye atifta bulunmus ve dolayisiyla
onu tenkitlerine hedef almistir (el-Mu-
hit, s. 317). Davad ez-Zahiri'nin yant sira
Selefiyye'den ibn Huzeyme ve 6zellikle
ibn Teymiyye, ibn Kiillab'1 elestirenlerin
basinda yer alir. ibn Teymiyye, Mu‘tezile'-
ye ve Sit maellifi ibnii'l-Mutahhar el-Hil-
I'ye kars! ibn Kiillab't savunmakla birlikte
kelam yéntemini benimsedigi, Allah'in
kudret ve iradesiyle diledigi zaman konu-
san bir varlik oldugunu reddedip kelam
sifatini zat ile kaim ezelf bir mana olarak
kabul ettigi icin onu elestirmigstir. Ona go-
re Incil'deki bilgiler Kur'an'dakinden farkl
oldugu ve insanlara bildirilen ilahi buy-
ruklar zamanla degistigi icin kelam sifa-
tin1 tek bir méana olarak kabul etmek ak-
len ve naklen yanlistir. Ayrica bu géris as-
hap ve tabiinin inancina aykiri olup bid-
‘attir. Buna ragmen ibn Teymiyye, istiva
ve ulliv konusunda kelamcilardan ayrilip
Selef’in gériisiine uydugu icin ibn Kiillab't
Selefiyye'ye en yakin kelamci olarak de-
gerlendirir (Minhactd’s-stinne, 1, 304; 11,
246, 298-299, 490; 111, 370; V, 277). Es'a-
riyye’den Ebii'l-Kasim ibn Asakir bid‘at-
cilikla itham edilen ibn Kiillab't savunur-
ken Téaceddin es-Subki emir, nehiy ve ha-
bere iliskin ilahi kelamin hadis oldugu-
nu iddia ettiginden Es‘ariyye alimlerince
elestirildigini belirtir. Buna gore ilahi ke-
lamin hepsi kadim olmadid: takdirde nevi
bulunmayan kadim bir kelam cinsinden
bahsetmek gerekir ki bunun makul olma-
didi agiktir (Tabakat, 11, 300). Bununla bir-
likte Seyfeddin el-Amidi, ibn Killlab'in ke-
lam sifatina bakisini bu konuda ileri si-
riilebilecek itirazlari ortadan kaldirict ma-
hiyette gorir (Gayetii’l-meram, s. 104).

ibn Kiillab'in gérislerini benimseyen-
lere Kullabiyye adi verilmistir. Eg'ariyye
tesekkil edip koklu bir Sinni kelam ekoll
haline gelinceye kadar Ehl-i sinnet ilm-i
kelamini Basra, Bagdat ve Horasan yoére-
sinde Kiillabiyye temsil etmistir. Nitekim
kaynaklarin Haris el-Muhasibi ile Ebu’l-
Abbas el-Kalanist'yi ibn Kiillab'in gériis-
lerine tabi olanlar arasinda zikretmesi,
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ayrica ibni'n-Nedim'in de Ebii’l-Hasan el-
Es‘ari’nin yani sira Kadissiinne Eb0 Mu-
hammed, Muhammed b. Abdurrahman
el-Atavi, Ebi’'l-Mnzir Sellam el-Kari, Ab-
dullah b. Davad, Eba Ali Huseyin b. Ali el-
Kerabisi gibi alimleri Killabiyye'nin ricali
arasinda saymas! bunu gostermektedir
(el-Fihrist, s. 230-231). Es‘ari de ibn Kiil-
lab’a mensup olanlarin bulundugundan
bahsederek farklilik arzeden bazi géris-
lerini nakletmis, ekseriyeti itibariyle Ehl-i
siinnet’'le ayni gorisleri paylastigini be-
lirttigi Kullabiyye'nin daha cok ilaht isim
ve sifatlarla ilgili ayrintilarda intilaf etti-
gini zikretmistir. Bu ihtilaflar meéni sifat-
lar1, sifatlarin hadis veya kadim olmast,
zatin ayni veya gayri olmasi gibi noktalar-
da toplanir (Makalat, s. 170, 172, 178, 298,
546-547). Harizmi ise Kullabiyye'yi Miseb-
bihe'nin firkalari arasinda goésterir (Mefa-
tthu’l<“ulam, s. 20). ibn Teymiyye de Kiilla-
biyye'nin Irak ve Horasan gruplarindan
olustugunu kabul eder (Nessér, I, 324).
Kaynaklarda ibn Kiillab'in Kitabii’s-S1-
fat, Halku'l-ef‘al ve er-Red ‘ale’l-Mu*-
tezile adl eserleri kaleme aldigi zikredil-
mektedir (Zehebf, XI, 176).
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