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iBN MISEM A

(o o21)
Ebii'l-Hasen Al b. ismail
b. Suayb b. Misem et-Temmar
el-Esedi es-Sabtni
(6. 183/799°dan sonra [?])
imamiyye Siasi'nin

ilk kelamailarindan.
L el

Kafe'de dogdu. Kaynaklarda adi yanhs
olarak ibn Heysem, ibn Miiteyyem ve ibn
Mitem geklinde de gecmektedir. Misemt
ve Ibni't-Temmar diye de anilir. Sahabi
olan ve Hz. Ali'nin hiléfeti ddneminde Ka-
fe'ye yerlesen bulyuk dedesi Misemn et-
Temmar Hz. Ali'nin sadik taraftarlarin-
dandi. ibn Misem tahsiline Kife’de bas-
ladi, daha sonra Basra'ya gidip hayatinin
buylk kismint burada gecirdi. Basra emi-
rinin huzurunda Eb0'l-Huzeyl el-Allaf ile
ilmi tartismalar yapti. Ayrica Dirar b. Amr,
Nazzam ve Ali el-Esvari ile cesitli konular-
da minazaralarda bulundu. Hayyat'a go-
re Mu'‘tezile alimleriyle surdirddgu fikri
micadelelerde $ia'nin imamet gérusini
basariyla savunamamistir (el-intisar, s. 75,
104). Yahya b. Halid el-Bermeki'nin huzu-
runda diizenlenen ve EbG Malik el-Had-
rami, Higdm b. Hakem, Ebu’'l-Hlzeyl el-
Allaf gibi degisik mezheplere mensup
alimlerin istirakiyle gerceklestirilen felse-
fe meclislerine katilan ibn Misem, ima-
miyye tarafindan yedinci imam olarak ka-
bul edilen Misa el-Kazim'in 6lmedigini ve
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oglu Ali er-Riz&'nin gercek imam olmadi-
gini ileri stiren vakife grubunu “memta-
re” (yagmurda islandiklari i¢in pis kokan
kopekler) diye adlandirmistir (Ebl Ha-
lef el-Kummf, s. 92; Sehristant, I, 169).
imam Ali er-Riz4d'dan dogrudan rivayet-
te bulunan ibn Misem'in (Eb( Ca‘fer et-
Tast, [htiyaru marifeti'r-rical,s. 555) bazi
kaynaklarda 179 (795) yilinda 6ldigu
nakledilirse de Mlsa el-Kazim'in (6. 183/
799) 6lumu konusunu vakife grubuyla tar-
tistigina iliskin rivayet dikkate alinarak
183 yilindan sonra vefat ettigi séylene-
bilir.

ibn Misem, imamiyye'nin imamet gé-
risind kelami acidan temellendirmeye
calisan ilk $if alimidir. Bununla birlikte
cagdast Hisam b. Hakem mezhep tarih-
cileri, Sia tabakat yazarlarinca imamiy-
ye'nin kurucusu olarak gosterilmekte ve
sahsiyeti Ibn Misemn'den éne gikarilmak-
tadir. Es'ari ise irade sifati konusunda
farkli goriis beyan eden $ii firkalarinin
ikincisinin, nesih konusunda da tglncu-
stiniin imami olarak ibn Misem'i gésterir
(Makalat, s. 42, 54). Kaynaklarda Hisam b.
Hakem ile ibn Misem'e mustereken nis-
bet edilen kelami gorusler soylece ézet-
lenebilir: Allah sonlu ve sinirh bir varlik-
tir. Hareket-sikan, yakinlik-uzaklik gibi
maddi oézellikler tagimasi mimkundur.
{lim sifat1 hadistir ve ilahi bilginin aksi zu-
hur edebilir. Biitin masiyetler ildhi irade
ile gerceklesir. irade zattan ayridir ve Al-
lah icin hareket amilidir. Ké&firlerin kifre
dismesi Allah’in onlari buna zorlamasi
sebebiyledir. Kur'an, Hz. Peygamber'den
sonra bazi ilave ve ¢ikarmalar yapiimak
suretiyle degistirilmistir. iman marifet,
ikrar ve itaat unsurlarindan olusur. Hz.
Peygamber, adini ve soyunu belirterek
Ali b. EbQ Talib'i halife tayin etmis, im-
met ise buna muhalefet ederek onun ye-
rine Ebd Bekir ve Omer'i segmistir. Um-
met bu sekilde davranmakla en Ustin
olan Kisiyi hiléfete secmeme hatasini igle-
mis, fakat glinaha girmemistir. Osman’-
dan teberri etmek gerekir. Ali'ye karsi
savasanlar ise kafir konumundadir.

Bu gériislerinden anlasildigina gére ibn
Misem uldhiyyet konularinda tesbih ve
cebir akidesini benimsemis, Kur'an'in de-
gistirilmesi gibi asir1 ve iman bakimindan
tehlikeli bir iddiada bulunmus, buna kar-
silik nassa ragmen hilafete Eb( Bekir ve
Omer'i getirmelerinden dolayi ashabi tek-
fir etmemis, bdylece imamet noktasinda
mutedil bir tavir ortaya koymustur. Kay-
naklarda ibn Misem'e el-Kdamil fi'l-ima-
me, el-Istihkak fi'l-imame, Mecdlisi
Higam b. Hakem, Kitdbii'n-Nikah,

IBN MISKEVEYH

Kitabii’'l-Miit‘a ve Kitabt't-Talak adh
eserler nisbet edilmektedir.
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iBN MISKEVEYH
(4950 cpl)
Ebt Al Ahmed b. Muhammed

b. Ya‘'kiib b. Miskeveyh el-Hazin
(6.421/1030)

Ahlak alimi, filozof ve tarihgi. F

Dogum tarihi ve yeri konusunda kesin
bilgi yoktur. Sit muellifi Hinsari onun Rey'-
de diinyaya geldigini ileri sirmektedir
(Ravzatii’l-cennat, s. 70); basta Muham-
med Arkoun (Erktn) ve Henry Corbin ol-
mak lzere bircok ¢cagdas yazar da Hansa-
ri'yi takip etmigtir. ilk defa David Samuel
Margoliouth, ibn Miskeveyh'in dogum yi-
lin1 bazi karinelere dayanarak 330 (942)
olarak vermistir (Lectures on Arabic His-
torians, s. 137). Abdiilaziz izzet 325 (937),
Abdurrahman Bedevi de 320 (932) tari-
hini tercih etmektedir (/bn Miskeveyh, s.
79; el-Hikkmetii'l-halide, nesredenin girisi,
s. 21). Bu tarihlerden en uygun goérineni
sonuncusudur. Zira ibn Miskeveyh'in Bii-
veyhi sarayinda Vezir Muhellebi tarafin-
dan ilk defa gérevlendiriimesi 340 (952)
yilina rastladigina gére boyle bir vazife
icin onun en az yirmi-yirmi bes yaslarinda
olmasi gerekir. Eb Ali kiinyesinin Sii egi-
limden geldigini iddia edenler olmustur
(Muhsin el-Emin, X, 164). Ancak asil tanin-
digi ibn Miskeveyh'in isim, kiinye veya la-
kap olusu hususu tartismalidir. Pehlevice
okunusu Miskuye (Muskuye) olan ve genel-
likle Miskeveyh (Miskeveyhi) seklinde Arap-
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calastirilan bu kelimenin kendisine ait bir
lakap oldugunu kaydeden miellifler ya-
ninda dedesinin lakabi veya blyuk dede-
sinin ismi oldugunu belirtenler de vardir.
Konuyu tartisan klasik kaynaklarin muh-
telif tercihleri cagdag arastirmacilarda da
devam etmigtir. Mesela ibn Miskeveyh ile
yakin iliskisi oldugu bilinen Eb( Hayyan et-
Tevhidi, Miskeveyh kelimesini filozofun la-
kabi olarak anar (el-imt&’ ve’l-mu’anese, I,
32, 35-36; Mesalibli’'l-vezireyn, s. 18-19; krs.
Yakat, 11, 88; Arkoun, L’humanisme arabe,
s.61). IbnU'-Kifti (fhbari’-“ulema, s. 331),
ibn Hallikan ( Vefeyat, 11, 91) gibi muellifler
ise bu ismi “ibn” ile kullanmayi tercih et-
mis, Brockelmann da (GAL Suppl., 1, 582)
bu yaklagimi benimsemistir. Muhtemelen
Vezir Eb(i'l-Fazl ibnii’l-Amid’in kiitiipha-
necisi oldugu veya Adudiiddevle'nin hazi-
nedarhigini yaptigr icin “Hazin" unvaniy-
la da anilir. Yakit el-Hamevi, ibn Miske-
veyh'in Mec(si iken Mislimanhigi kabul
ettigini sdylerse de (Mu‘cem’l-iideb&’,
11, 91) babasinin isminin Muhammed ol-
masi bu iddiay ¢urtitmektedir. Ancak de-
desi veya dedelerinden biri MecGsi olabilir.

Baveyhiler devrinin Gnli distnurlerin-
den olan ibn Miskeveyh'in hayatina dair
bilgiler sinirhidir; 6zellikle cocukluk ve yas-
lihik dénemine ait hemen hicbir bilgi yok-
tur. Onun hakkinda anlatilanlar kismen
kendi eseri Tecaribti'l-iimem’e, Kismen
de ¢agdaslar1 Ebd Sileyman es-Sicistani,
Eb{ Hayyan et-Tevhidi ve EbG Mansiar
es-Sedlibi'nin eserlerine dayanmaktadir.
Bunlara ayrica, ibn Miskeveyh ile mek-
tuplasmalari olan Bediiizzaman el-He-
medani ile EbG Bekir el-Harizmi gibi iki
cagdasi daha eklenmelidir (Res&’il, s. 323).
Sicistani'ye atfedilen Sivanti‘l-hikme'-
den sonra bu kaynaklardan hareketle ibn
Miskeveyh'in hayati ve eserleri hakkinda
derli toplu bilgi veren baslica kitap Yakut
el-Hamevi'nin Mu‘cemii'l-iidebd@’dir
(I1, 88-96). Diger kaynaklar buyuk cl¢ude
Yakat'u takip etmistir. Abdiilaziz izzet ve
Muhammed Arkoun, Sicistani'nin ibn Mis-
keveyh'in hayatina dair bir risale yazdigi-
ni, fakat bunun ginimuze ulasmadigini
belirtmekteyse de (/bn Miskeveyh, s. 45,
71; BEO, XVII, 7-18). Joel Kraemer ayni go-
rusu paylasmamaktadir (Philosophy in
the Renaissance of Islam, s. 135).

ibn Miskeveyh'in heniiz geng iken Bii-
veyhi vezirlerinin dikkatini cekmesi o yas-
larda iyi bir egitim gérdiigiine isaret eder.
Ancak hem bir ilim adami hem de biirok-
rat olarak yetismesi Buveyhiler'in hizme-
tine girmesiyle baglar. Bu hanedan men-
suplariyla ilk iliskisi, Muizziiddevle'nin ve-
ziri Muhellebi'nin 340'ta (952) onu ken-
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disine nedim olarak tayin etmesiyle bas-
lamistir (Tecaribii’l-imem, 11, 124-125).
ibn Miskeveyh, vezirin 8ldiirildigi 352
(963) yilina kadar Bagdat'ta onun hizme-
tinde bulundu. Bu zaman i¢inde resmi ki-
silerin yani sira devrin alimleriyle tanigti.
Ayni zamanda bir ilim adami olan vezir,
ibn Miskeveyh'ten tarih alaninda kendini
yetistirmesini istedi. Bunun Uzerine sik
sik, Taberi'nin édrencisi olan Kadi Eb( Be-
kir Ahmed b. Kamil'in Bagdat'taki evine
giderek ondan tarih dersleri aldi ve Tabe-
ri'nin Tarihu'r-rustil ve'I-miilik adl ese-
rini okudu (a.g.e., II, 184).

Muizziddevle, Mihellebf'yi 6ldlirtme-
sinden sonra ibn Miskeveyh'i de gérevden
uzaklastirinca filozof Bagdat'i terkedip
Rey'e gitti ve orada yaklasik iki yil kaldi.
Ardindan Rikntddevle'nin veziri EbU'l-
Fazl ibnii'l-Amid, ibn Miskeveyh'i 354'te
(965) Rey'e davet etti. ibn Miskeveyh, ve-
zirin kUtlphanecisi ve defterdar: olarak
onun 6ldugu 360 (971) tarihine kadar za-
maninin ¢cogunu kitiphanede gecirerek
vezire hizmet etti (a.g.e., I, 198, 276). Bu
arada onunla birlikte biri Azerbaycan'a
olmak lizere bazi seferlere katildi (a.g.e.,
11, 231). ibni’l-Amid diger Biiveyhi vezir-
leri gibi ayn1 zamanda bir ilim adamuydi;
ozellikle felsefi ilimler, matematik ve me-
kanikte meshurdu ve zengin bir kiitlipha-
nesi vardi. ibn Miskeveyh'in ifadesine gé-
re burada her ilme ait “100 deve yukin-
den fazla” eser toplanmisti. Horasanli-
lar'in 355 (966) yilindaki istilalar sirasin-
da kutiphaneyi yagmalanmaktan bizzat
ibn Miskeveyh kurtarmistir (a.g.e., II,
224-225). Qyle anlasiliyor ki bu vezirin il-
mi Kisiligi ve kituphanesindeki felsefi
ilimlere ait eserlerin yogunlugu ibn Mis-
keveyh'i felsefT ilimlerle ugrasmaya sev-
ketmis, sik sik kiitiphaneye gelen filozof
Eb( Sileyman es-Sicistani ile bu dénemde
tanismis, ondan mantik ve felsefe ders-
leri almistir; ayrica bu devrede matema-
tik ve kimya ile de meggul olmustur.

Riknuddevle, Ebu'l-Fazl'in 6lumu Gze-
rine oglu Ebu’l-Feth'i 360 (971) yilinda
yerine vezirlige getirdi; yeni vezir de ibn
Miskeveyh'i kiitiphaneci ve defterdar
olarak gorevlendirdi. Filozof bu vezirle
364'te (975) Vasit seferine katildi. Eb{'l-
Feth, ayni yil Rey'den Bagdat'a gelince
ibn Miskeveyh de onunla geldi; vezirin
366'da (977) Bagdat'ta oéldirilmesine
kadar onun hizmetinde bulundu (a.g.e.,
11, 338). Bu tarihten sonra ibn Miskeveyh
muhtemelen tekrar Rey’e déndu. Buvey-
hi Hilkiimdar1 Mieyyididdevle'nin veziri
Sahib b. Abbad, ibn Miskeveyh'i saraya
davet ettiyse de filozof bu veziri kendisin-
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den agsag! gordugu icin davetini kabul et-
medi (Sealibi, I, 96; Yakit, 11, 90). ibn Mis-
keveyh, daha sonra Siraz'da Biveyhi Hui-
kimdari: Adudtddevle'nin hizmetine gir-
di ve beytulmal yoneticisi, hikimdarin
hazinedari ve nedimi olarak calisti (Teca-
ribit’l-iimem, 11, 393). Kendisi de bir ilim
adami olan Adudiddevle'nin vefatina ka-
dar (372/983) sarayda kaldi. Bu arada sa-
ray tabibi Ibnii'l-Hammar ile 6zel dostluk
kurarak tip ilmiyle de mesgul olma im-
kani bulmustur.

ibn Miskeveyh, Adudiiddevle’nin 6liimii
Uzerine 373'te (983) Siraz'dan ayrilarak
onun Rey’'de hikimdarlik yapan oglu
Samsamiuiddevle’'nin hizmetine girdi, Ve-
zir ibn Sa‘dan’in da nedimi oldu (Eba Hay-
yan et-Tevhidi, es-Sadaka ve’s-sadik, s.
31). Bu sirada sair ibnii'l-Haccac, filozof
Eb( Hayyan et-Tevhidi, mantikgi ibn
Zir‘a, matematikci Ebu'l-Vefa el-B(zca-
ni gibi alimlerle tanisti. ibn Sa‘dan’in 375
(985) yilinda éldiiriilmesi izerine ibn Mis-
keveyh'in Samsamuddevle ile iliskisi de
sona erdi. Kaynakiarda yer alan bu déne-
me ait bilgiler ihtilafli ve stipheli oldugun-
dan filozofun hayatinin yaklasik kirk-kirk
bes yil siiren bundan sonraki dénemi iyi
bilinmemektedir. Seélibi ve onu takip
eden Abdurrahman Bedevi, ibn Miske-
veyh'in Samsamuddevie'den sonra Baha-
tuddevle'nin hizmetine girdigini zikret-
mektedir ( Tetimmetii’l-Yetime, 1, 96; el-
Hikmeti’l-halide, nesredenin girisi, s. 19).
Buna Kkarsilik Muhammed Salim Han, fi-
lozofun Blveyhiler ile olan yaklasik otuz
bes yillik iligkisinin 375'te (985) sona er-
digini diglnerek onun Bahauddevle'nin
hizmetine girmedigini ileri sirmektedir.
Nitekim bu hiukumdarin tarihini kaleme
alan Hilal es-Sabi ve Razraveri, Tecdri-
bii’l-iimem'e yazdiklari zeyillerde bunu
dogrulayan hi¢bir bilgi vermemektedir
(M. S. Khan, XXI-XXII [Leiden 1968-1969],
s. 235-247).

Bazi kaynaklarda, ibn Miskeveyh'in Bii-
veyhiler’den sonra Harizmsahlar'in hizme-
tine gectigine dair bilgiler de vardir. Bun-
lardan biri, muellifi ve yazilis tarihi bilin-
meyen Mevidlidii’l-‘ulemé’ adli eserdir.
Bu eserden naklen Muhsin el-Emin el-
Amili, ibn Miskeveyh'in aralarinda ibn Si-
na, Birani ve ibnii'l-Hammar gibi sahsi-
yetlerin de bulundugu bazi alim ve dulsi-
nurlerle birlikte Harizmsahlar'm hizmeti-
ne gectigini yazmaktadir (A‘yanti’s-Si‘a,
X, 141). Fakat Abdiilaziz izzet, benzer bil-
gilerin Beyhaki'nin Tetimmetii Sivani’l-
hikme'sinde de yer aldigini sdyleyerek
bunlar: siipheyle karsilamaktadir (ibn
Miskeveyh, s. 3). Beyhaki'ye gére ibn Mis-
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keveyh, Harizmgahlar'in hizmetinde tabip
olarak gérev yapmustir. Anlattigi bir hika-
yeye gére ibn Miskeveyh'in ders verdigi
bir sirada ibn Sina gelmis ve filozofu bazi
ilmf konularda bilgisizlikle itham etmis-
tir. Bunun iizerine ibn Miskeveyh 6fkele-
nerek Tehzibii'l-ahldk adli eserini ibn
Sind’ya dogru firlatmistir (Tetimme, s. 28-
29; krs. ibnii’l-Kifti, s. 332).

ibn Miskeveyh'in bazi eserlerinde muh-
temelen hayatinin son devresiyle ilgili bir
kisim bilgiler bulunmakla birlikte bunlar
acik ve aydinlatici degildir. Mesela Seali-
bi, ibn Miskeveyh'in kendini elestirdigi ve
Amidulmulk adl bir kisiyi dvdigi kaside-
sini nakletmektedir ( Tetimmetti’l-Yetime,
I, 97). Bu kimsenin bir devlet adami oldu-
du bilinmekle birlikte hangi devlete men-
sup bulundugu belli degildir. Yine filozof,
el-Fevzii'l-asgar adli eserinin basinda
kitabini “el-emirt’l-muzaffer” olarak nite-
ledigi bir emirin istegi lizerine yazdigini
belirtmesine ragmen emirin kimligi ke-
sin olarak bilinmediginden onun son doé-
nemine ait bilgileri acikliga kavusturma
imkani da bulunmamaktadir. Arkoun bu
emirin Adudiddevle oldugunu ileri siirer
(L’humanisme arabe, s. 109). Bu tahmin
isabetli olsa bile ibn Miskeveyh'in son
devrine ait yeni bir bilgi vermemektedir.

Yakat el-Hamevi, ibn Miskeveyh'in 9
Safer 421’de (16 Subat 1030) vefat ettigi-
ni belirtmis (Mu‘cemii’l-tideba’, 11, 88) ve
hemen biitiin kaynaklar bu tarihi naklet-
mistir. Kaynaklarda ibn Miskeveyh'in &l-
diugu yerle ilgili bilgi verilmedigi halde ba-
zi cagdas yazarlar (meseld Hansari) onun
élimiinden 6nce isfahan’da bulundugu-
nu ve orada vefat ettigini, mezarinin da
sehrin Hacl mahallesinde oldugunu yaz-
maktadir (Ravzati’l-cennat, s. 71; ayrica
bk. Ziriklf, I, 204-205).

Bazi ¢cagdas Sii yazarlari ibn Miske-
veyh'in imamiyye mezhebine bagl oldu-
dunu iddia ederler (mesela bk. Abdullah
Ni‘me, s. 141-142). Konuyla ilgili kesin bir
bilgi bulunmamakla birlikte bu iddianin,
ibn Miskeveyh'in genel olarak Sit egilimli
Biveyhiler'in hizmetinde olusundan kay-
naklandig: séylenebilir. Ebd Hayyan et-
Tevhidi cesitli eserlerinde ondan kéttile-
yici bir dille bahsetmekte; ahlaken dii-
suk, ilmen zayif bir sahsiyet ve kimya gibi
maddi menfaat saglayan ilimlerle mes-
gul olarak zamanini bosa geciren, felsefe-
ye Kabiliyeti bulunmayan, anlayisi kit bir
kisi oldugunu ileri sirmekte; Sicistani-
den ve Ebii'l-Hasan el-Amiri gibi alimler-
den pek faydalanmadigint sdylemektedir.
Yine Tevhidi, Rey'de bulundugu bir sirada
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ibn Sa‘dan’in huzurunda ibn Miskeveyh'e,
Amiri'nin talebesi Ebii'l-Kasim el-Katib'in
Aristo'nun Kategoriler'i ile birlikte Fur-
fariyas'un (Porphyrius) Isdgiici’si Gizerine
yazdigi bir serhini incelemek Uzere ver-
diginde bu kitaplardan fazla bir sey anla-
madigini da yazar (el-imta‘ ve’l-mu’anese,
[, 32-36,48, 136;11, 2, 39; 111, 227). ibn Mis-
keveyh ile ayni zamanlarda Biiveyhiler'in
hizmetinde bulunan Tevhidi'nin rekabet
yuziinden onun hakkinda sdylediklerinde
asiriliga kactigi kabul edilebilir. ibn Mis-
keveyh'in, ahlaki acidan kendini olgunlas-
tirmak icin on bes prensip koyduguna ve
onlara uymaya calistigina dair Yakuat el-
Hamevi'nin verdigi bilgi (Mu‘cemii’l-tide-
ba’, 11, 95-96; ayrica bk. Donaldson, s. 123),
onun bir ahlak distiniirii olmasi yaninda
sahsi hayati bakimindan da ahlaki olgun-
luga 6nem verdigini géstermektedir. Tev-
hidi de ibn Miskeveyh'in ahlaki yasantisi
icin koydugu bu kurallari filozofun adini
anmadan iktibas etmistir (el-Mukabesat,
s. 306-309).

ibn Miskeveyh'in ilmi ve fikri sahsiyeti-
nin gelismesinde devlet adamlarindan
gbrdigu tesviklerin ve devrinin alimleriy-
le munasebetinin énemli rolt olmustur.
Vezir Mihellebi'nin tesvikiyle edep lite-
ratlrine yénelmis, Bagdat'ta Ahmed b.
Kamil'den tarih 6grenmis, daha sonra Sa-
bit b. Sinan ile tanigarak onun tarihle ilgili
eserini incelemis, Ebii'l-Fazl ibnii'l-Amid
ve oglu Ebili'l-Feth zamaninda matema-
tik ve kimya gibi akli ilimlerle ugrasmis-
tir. Bu dénemde Eb( Sitleyman es-Sicis-
tani'den mantik ve felsefe tahsil etmis-
tir. Ayrica Eb( Tayyib er-Razi'den kimya
dersleri almig, onunla Cabir b. Hayyan ve
Ebld Bekir Muhammed b. Zekeriyya er-
Rézi'nin kimyaya dair kitaplarini okumus-
tur. Adudiiddevie'nin tesvikiyle felsefeyi
ve diger felsefi ilimleri 6grenmistir; ayni
sekilde devrin UnlG Aristo yorumcusu ve
“ikinci Hipokrat” unvaniyla anilan hiristi-
yan filozof ve tabip {bni’l-Hammar'dan
felsefe ve tip konusunda faydalanmugtir.
Bu arada Ebi'l-Hasan el-Amirf, Bir(ni,
ibn Sina ve Ebii'l-Vefa el-Blizcani gibi dev-
rin diger Unlu filozof ve bilginleriyle tanis-
ma firsati bulmustur. Hayatinin son dé-
nemini ilme ve eserlerinin telifine adadi-
g1 sdylenen ibn Miskeveyh gerek ilmi ki-
siligi gerekse eserleriyle hakli bir séhre-
te kavusmus, bu sebeple kendisine “el-
muallimu’s-salis” unvant verilmistir (Muh-
sin el-Emin, X, 139).

Tarihten felsefeye, matematikten tib-

ba kadar ilimlerin her cesidinde eser ver-
mekle birlikte ibn Miskeveyh daha cok
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tarihgi, filozof, ézellikle ahlak dusunird
olarak dikkat ceker. Felsefede Farabi ve-
ya ibn Sin4 ile boy él¢lisecek seviyede ol-
masa da dikkate deger eserler ortaya koy-
mustur. Ahlak alaninda yaptigi calisma-
lar bircok bakimdan ilk olma 6zelligine
sahiptir ve asirlar boyunca musliman
ahlakgilari etkilemistir. Sealibi'nin ondan
naklettigi siirler ise onun gi¢lu bir sair
olduguna isaret eder nitelikte degildir.

Basta Arkoun olmak Uzere bazi cagdas
yazarlar, ibn Miskeveyh'i modern anlam-
da himanist bir distnir olarak takdim
etmektedir. Tecaribii’l-iimem’de Hz.
Muhammed dahil hi¢cbir peygamberin
tarihine yer vermemesi, genelde hur du-
suncenin temsilcisi kabul edilen Biveyhi-
ler'in hizmetinde olusu gibi bazi hususlar
bu iddiaya kanit olarak gésterilmektedir.
Ancak felsefe ve ahlék uzerine yazdig:
eserleri (mesela el-Fevzi’l-asgar) dikka-
te alindiginda onun dine saygtlt oldugu
goéralur.

ibn Miskeveyh ayni zamanda nlii bir
tarihcidir. Onun tarihgilik anlayisi Tecd-
ribti'l-imem’in muhtevasinda gorlebi-
lecegi gibi bu eserin kisa énsézlinden de
cikarilabilir. Ona goére tarih bir nakil degil
yorumdur. Akilcilik, tenkitcilik ve fayda-
cilik prensiplerine bagl kalinarak yapilan
bir tarihgilikte amac ge¢mis olaylari dog-
ru tesbit etmek, bunlari sebepleriyle agik-
lamak, nihayet bu olaylara dayanip gele-
cekK i¢in var sayimlar Giretmektir. ibn Mis-
keveyh'e gére tabiatta oldugu gibi tarihte
de tesadife yer yoktur. Tarih milletlerin
sebepler zincirine dayanan belgesidir. Bu
belge yorumlanirken devrin ahlak, ikti-
sat ve toplum psikolojisiyle iliskileri ku-
rulmalidir. Tarihi olaylar birbirinin ben-
zeri olarak tekerrur eder; benzer sebep-
ler benzer sonuglar dogurur. Ancak bu
gériis, ibn Miskeveyh'in determinist bir
tarih anlayisi sergiledigi anlamina gel-
mez. Ona gore tarih, esas anlamini insan
zihninden aldidi i¢in insan zihninin gelisi-
mine ve degisimine paralel bicimde de-
gisken ve hareketlidir. Bu anlayisindan
dolayidir ki Caetani ve ikbal basta olmak
lizere bircok yazar ibn Miskeveyh'i cagdas
tarih anlayiginin éncist saymigtir (The
Tajarib al-Umam, nesredenin girisi, 1, 11-
12; M. ikbal, s. 26).

Felsefesi. A) Metafizik. ibn Miskeveyh'in
metafizik hakkindaki gérusleri Tanri'nin
varhgini ispat, Tanri-alem iliskileri ve koz-
mik varliklarin hiyerarsisi konular Gzerin-
de yogunlagmistir. Teolojik bir mesele ola-
rak Tanri’'nin ispati, filozofa gére varligi
esasen apacik bir gerceklik olmasi baki-
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mindan kolay, fakat insan aklinin O'nun
varhgini kavrarken géziin kamasmasi tu-
runden bir acze diismesi sebebiyle zor bir
meseledir. Ancak insan, hayvanlar gibi
varlik ve olusu sadece duyu idrakiyle algt-
lamakla yetinmeyip akliyla onlarin ger-
ceklerini yahut metafizik ilkelerini de kav-
rayabilir. Ayrica fiziki varliga iliskin duyu
idrakleri bu varlik alanindaki degismelere
bagli olarak degisir; metafizik ilkelerin
akli bilgisi ise (ma‘kulat) degismez. Clinku
fizik 6tesi varlik alani sabittir; dolayisiyla
duyulur aleme iliskin gelip gecici algilar-
la oyalanmak yerine biitiin bu degisme-
lerin sabit, akli ve metafizik ilkelerini kav-
ramaya yonelmek felsefl hayatin esasini
teskil eder. Metafizige yonelmek ve on-
da derinlesmek zordur, bu sebeple de
avamin tercih edecedi bir yol degildir. Fa-
kat bu zorlu yolculugun ardindan elde edi-
lecek sonuc kesintisiz hazlar, mutlu bir
akibet, meleklerle komsuluk, cennet ve
nihayet Tanri'ya yakinlktir. Bu ulvi he-
defe ulasmanin zorlugu felsefi faaliyetin
belli asamalara gére yapilmasini gerek-
tirmektedir. Bu asamalar, esasen nazari
felsefenin fizik (el-ilmi'l-ednd), matematik
(el-ilmU’'l-evsat) ve metafizik (el-ilmii'l-a‘la)
seklinde tasnifinden de ¢ikarilabilir (el-
Fevzii’l-asgar, s. 35-40).

ibn Miskeveyh'e gére, filozof ismini al-
maya hak kazanmig blyuk distunurler-
den hicbiri Tanrt'yi veya O'nun cad, hik-
met ve Kudret sifatlarini inkéra sapma-
mig, aksine bunlari kabul edip ispata ca-
hsmustir. ibn Miskeveyh'in iddiasina gére
eski Yunan filozoflarindan metafizikgi y6-
nelislere sahip olanlarin hepsi Tanri'nin
varligini ve birligini kabul etmek konusun-
da hem kendi aralarinda ittifak halinde
hem de peygamberlerin getirdigi ilahi
mesajlarla tam bir uyum icindedir.

ibn Miskeveyh'in Tanri'nin variigini bas-
lica ispat vasitasi hareket delilidir. Filozo-
fa gore fenomenler diinyasindaki her ce-
sit degisim bir harekettir, hareket en ba-
riz olgudur, dolayisiyla Tanri'nin varligint
kanitlamak bakimindan en ikna edici kal-
kis noktasidir. O dénemin felsefe mubhit-
lerinde yaygin olan Aristo'nun tnli hare-
ket delili Ibn Miskeveyh tarafindan sada-
katle benimsenmistir.

Tanri'nin varliginin yani sira birligini de
ispata yonelen ibn Miskeveyh, Kindi ve
Farabf'yi hatirlatir tarzda ilk sebep olarak
Tanri'nin murekkeb bir varlik olamayaca-
gini, O'nu birden ¢ok kabul etmenin her
birinin varliginimirekkeb, yani 6tekiyle
farkli kabul etmek anlamina gelecegini,
dolayisiyla her birini digerinden ayiran bir
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“fasl"In bulunmasi icap ettigini belirterek
sonucta terkibi olusturan bir muessir var-
gt (Tanr1) kabul etmek gerekecegini ileri
surer. Bu suretle var ve bir oldugu kanit-
lanan Tanrt filozofa gore cisim degildir ve
cisme ait ¢okluk, birlesim, hareket 6zel-
liklerinden hicbiriyle tavsif edilemez. Clin-
ki cismani dzelliklerden olan ¢okluk kav-
ramu birlikle tezat teskil eder; birlesim ve
hareket ise baska bir muessir ve muhar-
rik varligin kabulind gerektirir. Ayrica
Tanri zorunlu (vacibi'l-viicid) ve ezelidir.
O’nun zorunlu olusu varliginin kendinden
oldugu (zatf), baska hicbir seye muhtag
olmadigi anlamina gelir. Béyle kozmolo-
Jjik stireclere tabi bulunmayan varlk son-
radan meydana gelmis olamaz; dolayisty-
la ezelidir. ibn Miskeveyh Tanri'nin kide-
mini ispat icin de hareket deliline basvu-
rur ve bu delili ontolojik kavramlarla te-
mellendirmek ister (a.g.e., s. 41-52).

Filozofa gére Tanri'nin sifatlari mese-
lesine “0 nedir?” sorusuyla degil, "0 ne
degildir?” sorusuyla yaklasmak sarttir.
Aksi takdirde Tanr1 hakkinda beseri te-
rimlerle konusmak ve antropomorfizme
dismek tehlikesiyle kars! karsiya kalinir.
Gerek dinde gerekse fikri gelenekte kul-
lanilan bu tir terimlerin anlami da begeri
anlamlara nisbet edilmeden kavranmall
ve Tanri her tirld olumlu vasfin yaratici-
si olarak buttn sinirli vasiflandirmalarin
otesinde kabul edilmelidir. Ancak ilahiy-
yat acisindan benimsenecek en dogru ta-
vir negatif teolgjinin (burhéni’s-selb) yak-
lagimidir. Bu arada ibn Miskeveyh, Tanri'-
ya zatindan ayri sifatlar yliklenemeyece-
gi fikriyle de geleneksel felsefi gorisu
devam ettirir.

ibn Miskeveyh, Tanri-alem miinasebet-
leriyle ilgili olarak islam diinyasinda Fa-
rabi'nin bir metafizik kozmoloji seklinde
sistemlestirdigi feyiz (sudir) nazariyesini
takip etmigtir. Dolayistyla onun kozmik
akillar, nefisler ve felekler hakkindaki go-
rigleriyle feleklerin hareketine dair acik-
lamalari Farabi'nin goéruslerinden farkli
degildir. Ancak ibn Miskeveyh, bu feyiz
nazariyesini yoktan yaratma 6gretisiyle
de uzlastirmak istemistir. Buna gére cis-
min madde ve slretten terkip edilisi bir
hareket, bir olus tarzidir ve bir muharri-
ki gerektirir. Madde ve siret kozmik var-
lik alaninda tek basina mevcut bulunma-
didina, aksine terkiple varlik kazandigina
gbre bu muharrik ayni zamanda bir var-
lik verendir ve her iki cevheri de yoktan
var edip birlestirmektedir. Esas itibariyle
olus ve bozulusu ortaya ¢ikaran “tabii s-
retler”in pespese gelisidir. Tabiat ise bi-
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tin bu tabii slireclere yén veren ilahi bir
kuvvettir. Bu ana fikre karsilik tabii so-
nuclarin -ildhi olmayan- tabii sebeplere
dayali olarak meydana geldigdini ve bu st-
recin metafizik bir midahaleden bagim-
siz oldugunu ileri stiren tabii determinizm
yanlilarina karst ibn Miskeveyh tabii si-
retlerin yoktan varliga geldigini savun-
maktadir (a.g.e., s. 52-59).

Kozmik varlik alaninda belli bir hiye-
rarsinin mevcut oldugunu, bu hiyerarsiyi
olusturan varlik mertebelerinin birbirine
bitisik halde bulundugunu ileri siiren ibn
Miskeveyh'in varlik mertebeleri hakkinda
ortaya koydugu sema esas itibariyle ni-
blvvet teorisini temellendirme amacina
yoneliktir. Fakat meselenin kendisi dog-
rudan dogruya onun ontolojisiyle ilgilidir.
Bu ontolojik bakis agisina gére arzin mer-
kezinden en son gok cisminin dig yizeyi-
ne kadar kozmik varlik, organlari degisik
olsa da buttnlik arzeden canli bir orga-
nizmadir. Bu bltlnliga sadlayan sey, ce-
sitli varlik mertebelerinin aleme sirayet
etmis bulunan ilahi hikmete uygun bir
hiyerarsik yapi arzetmesidir. Bu merte-
belenis, ana hatlariyla ve en asagidan
baslamak lizere inorganik cisimler, bitki-
ler, hayvanlar, begeri varlik ve melekler
seklindedir. Dolayistyla basitten karmasi-
da, inorganik olandan giderek karmasik-
ik yapi kazanan organizmalara, nihayet
fiziki varhiktan metafizik varlik alanina
dogru yiikselen bir kozmolojik hiyerarsi
sz konusudur. Ibn Miskeveyh'e gére her
mertebe de kendi icinde ¢ok sayida kat-
manlara ayrilir. Mesela hayvanlar merte-
besi, kendi icinde en basit turlerden iti-
baren ylikselen katmanlar halinde bir hi-
yerarsi olustururken en yiksek hayvan
tirid olan maymunlarin tegkil ettigi mer-
tebenin son sinirt ile (ufuk) insanlik mer-
tebesinin ilk ve en asagi mertebesi bitis-
mis olur. insanlik mertebesinin ufku ise
meleKlerin ufkuyla bitisiktir. Fakat insan,
herhangi bir mertebeden farkl olarak
kendi basina buttnlik arzeden bir kigik
alemdir, bedeni varligi ve psikolojik / epis-
temolojik gucleri tipki makrokozmos gi-
bi hiyerarsik bir yap1 arzeder; bu kiicik
alemdeki beseri guicler kozmik mertebe-
ler gibi bitisme ve terakKi iligkisi icinde-
dir (a.g.e., s. 111-118; krs. Tehzibii’l-ahlak,
s. 76-81). Suddr sisteminde niizdl mikem-
melden az mikemmele dogru olurken
urdc, doért unsurdan baslayarak az mu-
kemmelden daha mikemmele dogru iler-
lemektedir. Turler arasi alt ve st sinir-
dan da s6z edilmekle birlikte bu teorinin
cagdas anlamdaki evrimle bir iligkisi yok-
tur.
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B) Psikoloji. Ibn Miskeveyh, psikolaji
disiplinine hem metafizik hem de ruhun
gugleri acisindan yaklasmistir. Onun me-
tafizik psikolojisi, nefsin méanevi bir cev-
her olusu ve 6limsuzligu meselesi tize-
rinde odaklanmaktadir. Filozof, insan ru-
hunun (nefis) cismani bir cevher yahut cis-
me ilisen bir araz olmadigi fikri Gzerinde
israrla durmustur. ibn Miskeveyh'e gére
cisim bir sdret aldiginda baska bir siret
alamazken ruh ¢ok sayida bilgi formunu
kabul edebilir; Ustelik ruh hem duyulur
hem de akledilir formlar! idrak edebil-
mektedir. Bu ise insanin butiin bilgileri-
nin duyulardan gelmedigini ve cismani
olmayan soyut bilgiye cismani olmayan
ruhi bir melekeyle ulastigini gésterir. Ay-
rica bu, duyulur nesnelerin kendi benzeri
olan fiziki bir melekeyle algilandigi anla-
mina gelmez. Onlara ait formlari da ma-
nevi bir cevher olarak nefis algilamakta-
dir. Eger bdyle olmasaydi aklin algi yanil-
malarini diizeitmesi mimkin olmazdi
(Tehzibti’'l-ahlak, s. 13-17; el-Fevzi’'l-asgar,
s. 61-67). Nefsin manevi bir cevher oldu-
gu fikri, ibn Miskeveyh tarafindan Risdle
fi'n-nefs ve’l-‘akl adl miistakil bir eser-
de de savunulmustur. Bu kitap, Helenis-
tik donemde gelisen sanstialist bilgi teo-
risiyle materyalist ruh gériisunu birlesti-
ren Stoaciliga karst yazilmis bir eserdir.
insan ruhunun bir tabii 1s1 olarak tanim-
landigi Stoact “pneuma” kavrami ibn Mis-
keveyh tarafindan kesin bir dille reddedil-
mistir. Buna gore tabii 1s1 hayat icin ge-
reklidir fakat hayatin ilkesi dedildir. Aksi
dogru olsaydi cansizlardaki isinin da onla-
ra hayat vermesi gerekirdi (en-Nefs ve’'l-
‘akl, s. 69-70, 80).

insan ruhunun élimsiizIigii fikriyle il-
gili olarak ibn Miskeveyh Aristo'nun égre-
tisini takip eder gériinse de bu konudaki
gorusieri Aristo’ya gore daha aciktir. Ef-
latun ve Proclus’e atiflarda bulunan ibn
Miskeveyh cesitli delillerle ruhun 8lim-
suzligu fikrini temellendirmeye calisir.
Canli, surekli ve 6limsUz bir cevher olan
ruhun biri akla, digeri maddeye dogru iki
yonlu bir hareketi vardir. Akla yénelen ruh
kendi ilkesiyle birlesecek ve kurtulusa
erecek, bedene yani maddeye yonelen
ruh ise cismin ¢coklugunda bogulup kendi
6ztunden uzaklasacak ve mutsuzluga dii-
secektir (el-Fevzii'l-asgar, s. 84-90).

Fizik agisindan bakildiginda ibn Miske-
veyh'in psikolojisi bir meleke psikolgjisidir
ve insan ruhu bu defa insan organizmasi
aracilidiyla fonksiyon icra eden giicleri
acisindan ele alinir. Filozof, Eflatun’un G¢-
1t tasnifini benimseyerek ruhun sehvet,
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6fke ve akil glicleri oldugunu ileri siirer.
Yine Eflatun’'dan gelen bir anlayisla ruhun
sehvani giicinii domuza, 6fke glictind yir-
tict hayvana, dusinme gucini de melek-
lere benzetirken tecriibeyle donanmis,
bilgiyle aydinlanmig aklin, egitimle evcil-
lestirilmeye yatkin olan 6fke gliciini ken-
di direktiflerini uygulamaya hazir hale ge-
tirmesi ve bdylece tabiati geregdi egitimi
Kabul etmeyen sehvani gucu dizginlemesi
gerektigine isaret etmektedir. Su halde
yapilmasi gereken sey, 6fke guctiiniin egi-
tilerek akiin emrine sokulmasi ve bu gi-
clin Ustun gelme tutkusunun 6l¢u tant-
maz sehvani tutkularin dizginlenmesi
amaciyla yonlendirilmesidir ( Tehzibii'l-ah-
lak, s. 23-24, 61-63). Bunun saglanmasi
psikolojik sagligin ve ahléki dengenin ka-
zaniimasi demek olacagindan ruhun gic-
leri konusu ahlak meselesinin temellendi-
rilmesi acisindan da énem tasimaktadir.

C) Ahlak Felsefesi. Ibn Miskeveyh'e go-
re karakter formasyonu (tehzibil'l-ahlak)
ahlak ilminin asil amacini teskil eder. Ka-
rakter (huluk, cogulu ahldk), ruhu kendi
fiillerini disiiniip tasinmadan davrani-
sa sevkeden psikolojik yapidir (a.g.e.,
s. 91). S6z konusu fiillerin fazilet 6lci-
lerine uygun olup olmamasi bakimindan
kazanilan karakter formasyonunun ah-
1aki 6nemi aciktir. Ancak burada filo-
zofun 6ncelikle temellendirrnek istedigi
konu ahlakin degisip degismedigidir. Cln-
KU eger ahlaki yap! dodustan geliyorsa
degistirilemez ve bu durumda ahlak egi-
timinin hicbir anlami kalmaz. ibn Miske-
veyh konuyla ilgili tahlilin baslangicinda,
tabii ahlaki bir veri olarak kabul etmekle
birlikte dogrudan tabii mizac¢tan kaynak-
lanmayan her tirll ahlékin egitim ve alig-
kanlikla degistirilebilecedi fikrinden yana
oldugunu 6zellikle vurgulamistir. Tahlilin
sonunda tabii ahlak kavramini reddede-
rek her tirld ahlakin er veya gec degisti-
rilebilecegine dair Aristocu goruste karar
kilmugtir (a.g.e., s. 41-44).

AhlaKi egitimle kazanilan psikolojik ya-
pinuin niteligi esasen ahlaki fazilet kavra-
muyla ilgilidir. Bu sebeple filozof, karakter
formasyonu kavramini Eflatuncu gelene-
ge uyarak nefsin temel gigleriyle irtibat-
landirmistir. Ancak ibn Miskeveyh, bazan
Aristo’yu takip ederek fazileti ikisi de re-
zilet olan iki asirihigin ortasi, bazan da fa-
zileti reziletin karsitt sayar. Sonucta akil
gucinun fazileti hikmet, 6fke glicintn
fazileti secaat, sehvet gliclinin fazileti
ise iffettir. Bitln bu giclerin dengeli ve
uyumlu isleyisi ise adalet faziletini ortaya
cikarir. Ruhi giglerin dengeli ve uyumlu
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isleyisi gercek bir fazilet 6l¢iisu olan iti-
dal ilkesine gbredir. itidalden fazilet, ifrat
ve tefritten de reziletler dogar (a.g.e,, s.
26-27,34-37). ibn Miskeveyh, adalet kav-
ramina ahlaki bir fazilet olmanin 6tesin-
de anlamlar yiklemig ve bu konuya ayir-
di§1 Risdle fi mahiyyeti’l-‘adl'de adale-
ti tabii, vaz'l ve ilahi olmak tizere lge ayir-
mistir. Bir de insana ait ihtiyari adaletten
s6z edilirse de filozofa goére bu kavram
anilan {cla tasnif icinde zaten aciklan-
mustir. Tabii adalet birlik ve butinluk ar-
zeden tabii alemdeki denge, uyum ve di-
zenin ilkesi olup bu adalet Farabi'nin de
Uzerinde durdugu kozmik diizendeki ada-
lettir. Vaz'1 adalet, yasama faaliyetiyle il-
gili olup evrensel ve yerel hukukun ilkesi-
ni olugturur. i1ahi adalet metafizik aleme
hikmeden denge ve diizen ilkesidir. Filo-
zofa goére Pisagorcular bu ilkenin say1 ol-
dugunu ileri stirmiislerdir. ihtiyari adalet
ise ruhun giiclerinin uyum icinde isleyisin-
den dogan bir ahlaki fazilet olup méanevi
sagligin teminatidir (Risale fi mahiyye-
ti'l-adl, s. 12-20).

Ruhun belli tutkularinin tatmin edilme
veya edilmeme durumu ahlaki yasantinin
merkezine haz-elem tecribesini yerles-
tirir. Ibn Miskeveyh'e gére haz, Ebl Be-
kir er-Razi'nin tanimladigi gibi “tabii du-
ruma doénus” degildir; ¢inkld bu tanim,
manevi olanlari bir yana maddi hazlari
bile yeterince aciklayamamaktadir. Fiziki
alem olus ve bozuluslar dinyasidir; di-
zenli oluslar kadar bozuluslara da acik
olan fiziki durum gergek anlamdaki mad-
di hazlarin kaynagi olamaz. Maddi hazlar
icin ybnelmemiz gereken amag adalet
olcusudir. Dolayistyla maddi hazlarin kay-
nagi adalete dénmek, maddi elemlerin
kaynagi adaletten sapmaktir; bu ise ada-
letin ziddi olan zulimdur (el-Lezzat ve’l-
alam, s. 100-101).

Filozofa gére haz, esas itibariyle yasa-
yan bir varligin var olug gayesine ulasip
bunu algilamast oldugu icin kemal fikriy-
le irtibathdir. Gercek ve mutlak haz kay-
nagi ise mutlak iyi olan Allah'tir; ¢linkd O
mutlak gaye ve mutlak kemaldir. Her var-
lik O'na asiktir ve 0'na yéneimistir. Dola-
yisiyla gercek haz ve mutlulugun dorugu-
na O'na duyulan ask ile ulasilabilir (a.g.e.,
s. 98-99). Ancak butiin islam filozoflari
icinde en agik ifadeyle ibn Miskeveyh bu
kavramlarin cagristirdigi sosyal hayattan
uzak, uzlete dayali bir ¢ileci ahlak anlayi-
sini kesinlikle reddeder. Zira insan icti-
mai ve siyasi bir varliktir. Sosyal hayattan
ayriimak insanin tabiatina aykiridir. Ayrica
temel faziletler, ancak insanin bir toplum
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icinde yasamasiyla ortaya cikacak olan
degerlerdir. isldm dininin hac, cuma na-
mazi ve cemaatle namaz gibi yikumli-
ltkler getirmesi de bunu goésterir. Clink{
dinin amact, “insan” kelimesinin kdkiinde
bulunan “lnsiyet”i toplu ibadet sekilleri
vasitasiyla cemiyet icinde yerlestirmektir
(Tehzibii’l-ahlak, s. 22-23, 38, 153-154).

D) Niibiivvet. Ibn Miskeveyh'in niibiiv-
vet teorisi onun din felsefesinin esasini
teskil etmektedir. Bu teori, hem evren
hem de insan bakimindan varligin hiye-
rarsik bir tarzda mertebelenisi, her mer-
tebenin kendi kemalini gerceklestirmek
Uzere varliginin sinirlarina ulagsma amact
tagimasi fikrini temel alir. Insanligin, ken-
disi icin mimkin olan yetkinligin son si-
nirina ulasmasi ya fikri terakki yahut da
dogrudan mesaj alma vasitasiyla olur.
Fikri terakki, beseri kapasitenin el verdi-
gince varliklarin mahiyet hakikati Gzerine
felsefi bir caba sonucu gerceklesebilir.
Ancak bu siire¢ bazi mizaclar icin tersine
isleyebilir ve felsefi terakkiye ters bir ge-
lisme takip ederek semavi feyezanin akli,
aklin fikri kuvveti, bu kuvvetin mutehay-
yileyi ve miitehayyilenin de duyu giicleri-
ni etkilemesi seklinde gerceklesir.

ibn Miskeveyh, niibiivvet fenomenini
agiklama girisiminde bulunan ilk islam
filozofu Farabi'yi takip ederek el-Fevzii'l-
asgar adl eserinde muhayyile kavramit ile
feyiz teorisini birlestirmistir. Aristocu psi-
koloji semasi asagidan yukari bir terakki
streciyle ilgili oldugu igin nibtivvet ve va-
hiy fenomenini tek basina aciklayabile-
cek bir model degildir. Halbuki niibivvet
ve vahiy fenomeni, yukaridan agagtya inen
dikey bir metafizik etki fikriyle irtibatlan-
dirlmadan aciklanamaz. Bu sebeple filo-
zof Farébi'nin sudir teorisine de bagvur-
mustur. Feyzin akli 1gitan etkisi akildan
disinme glicline, oradan mutehayyileye,
oradan da duyu glcilne inince peygam-
ber, ézlinde akledilir olan soyut gercek-
lerin somutlagmis misallerini adeta dis
dinyada mevcut imis gibi algilayabilir.
Burada miutehayyilenin fonksiyonu akle-
dilir gercekleri harici ve duyulur stretlere
doénustirmektir (el-Fevzi'l-asgar, s. 126-
127).

Metafizik hakikatlerin kavranisi filozof-
ta felsefi terakki, peygamberde ise feye-
zan sonucu gerceklesmekte veya yiiksek
hakikatler peygamberin mitehayyilesin-
de filozoftan ayri olarak duyu planinda al-
gilanabilir misallere donustirilmektedir.
Ayrica peygamber, siradan insanlarda bu-
lunmayan bir guice ve vahiy almast icin ya-
ratilmis 6zel bir mizaca sahiptir (Marcotte,
LXXI/2 [1997], s. 5-6). Ancak bu, musli-
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man disunurlerin Kindi'den beri kabul
ettikleri gercegin birligi ilkesini zedeleye-
cek bir farklilik degildir. ibn Miskeveyh’e
gore filozofla peygamberin dile getirdigi
gercekler birbiriyle celismez. Aralarinda-
ki yegéne fark, filozofun asag: duyulur
alemden akledilir gerceklere felsefi caba-
siyla yikselmesi, peygamberin ise kendi-
sine ineni telakki etmesidir. Filozof igin
cikig, peygamber igin inis s6z konusudur
(el-Fevzii’l-asgar, s. 128).

Sadik rilyanin nibivvet fenomenini ka-
nitlayan bir tecriibe oldugunu ima eden
filozofa gére kapali suur halinde insan
nefsi duyulur siretlerden karmakarigik
riyalar héasil edebilecegi gibi aklin tarafi-
na yénelmesi durumunda gelecekte vuku
bulacak bazi olaylart aynen yahut sembo-
lik gériintiler halinde algilayabilir. Nite-
kim nebevi tecriibenin sekillerinden biri
de uykuda veya uyaniklik halinde gelece-
ge iliskin vizyonlar gérmektir.

Eserleri. 1. Tecdribii'l-imem ve te‘d-
kibii'l-himem. Tifandan Adudiddevle’-
nin vefat yili olan 372 (983) tarihine ka-
dar vuku bulmus olaylart igine alan bir ta-
rih kitabidir. Biveyhiler'in tarihiyle ilgili
son kismi, ibn Miskeveyh'in sahsi miisa-
hedelerine ve dolayistyla birinci elden ve-
rilere dayandidi icin eser bu hanedanin
tarihi icin en degerli kaynaklardan biri ka-
bul edilir. Eserin énemli bir kisminda Ta-
ber’'nin Tarihu'r-rusiil ve'l-miiliik’in-
den faydalaniimistir. Ancak filozof, Ta-
beri'den farkli olarak Hz. Muhammed de
dahil peygamberlerin kissalarina yer ver-
memistir. [bn Miskeveyh'in diger 6nemli
kaynagi, 6zellikle Muktedir-Billah'in ha-
life oldugu 295’ten (908) 340 (952) yilina
kadarki olaylar icin Sabit b. Sinén’in bu-
gin elde bulunmayan et-Tdrih adl ese-
ridir. Tecaribii'l-iimem'in en eski ve ta-
mam olan tek niishasi Siileymaniye Ku-
tiphanesi’'nde kayithidir (Ayasofya, nr.
3116-3121). Alt1 cilt halindeki bu niisha,
ibn Miskeveyh'in éliimiinden yaklasik sek-
sen bes yil sonra (505/1111) istinsah edil-
mistir. Eserin biri Paris Bibliotheque Na-
tionale’de (nr. 5838), digeri Escurial Li-
brary’'de (nr. 1709) bulunan eksik iki niis-
hasi daha vardir. Kitap tzerine Ebi'l-HU-
seyin Hilal b. Muhassin es-Sabi (6. 448/
1056) ve EbQ Slica* er-Riizraveri (6. 488/
1095) tarafindan iki zeyil yazilmistir. ikinci
zeyil 389 (999) yilina kadar gecen olaylari
konu almaktadir. Her iki zeyil de Bliveyhi-
ler devrinin en dnemli kaynaklarindandir.
Tecdaribti'l-imem’in 101-256 (719-870)
yillarina ait kismi iki cilt halinde Gazan'-
da basilmistir. Bati'da, 196-251 (812-865)
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Ibn Miskeveyh'in Tecaribii’l-imemadl eserinin |. cildinin
unvan sayfasl (Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 3116)

yillart arasindaki bolimint Fragmenta
Historicorum Arabicorum (II, 1871) icin-
de nesrederek ilk defa tanrtan kisi Micha-
el Jan de Goeje olmustur. Eserin Stleyma-
niye Kitlphanesi'ndeki niishasinin ilk ii¢
cildi, Leone Caetani tarafindan The Ta-
jarib al-Umam or the History of Ibn
Miskawayh adiyla tipkibasim olarak ya-
yimlanmistir (London 1909-1917). Daha
sonra Henry Frederick Amedroz ve David
Samuel Margoliouth, Abbasiler’in son dev-
riyle Bliveyhiler’e dair kismi, Eb( Siica’ er-
Razraveri'nin zeyliyle birlikte The Eclipse
of the Abbaside Caliphate baglkKii ye-
di ciltlik bir seri icinde negredip Ingilizce'-
ye cevirmiglerdir (Oxford-London 1920-
1921). Bu serinin ilk ¢ cildi eserin Arap-
ca tenkitli negrini, IV, V ve VL. ciltler ingi-
lizce tercimesini, VII. cilt de notlar, agik-
lamalar ve fihristi ihtiva etmektedir. Ki-
tabin VI ve VII. ciltlerinin Kivamiiddin
Burslan tarafindan yapilan tercimesi
Tirk Tarih Kurumu Kittiphanesi'ndedir.
2. Tehzibii’l-ahlak* ve tathiri'l-a‘rak
(Kitabii't-Tahare ve taharetii’n-nefs). ibn
Miskeveyh'e asil iintin{i kazandiran, islam
dinyasinda bu konuyla ilgili olarak yazil-
mus ilk sistematik eserdir. Kitabin ilk tah-
kikli nesri Constantine K. Zireyk tarafin-
dan yapilmis olup (Beyrut 1966) nasir ese-
ri The Refinement of Character adiyla
ingilizce’ye de gevirmistir (Beyrut 1968).
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Eserin Fransizca tercimesi ise Muham-
med Arkoun tarafindan Traité d'éthique
adiyla yayimlanmistir (Dimask 1969). 3.
Cavidan-hired*. Arapca el-Hikmeti'l-
halide adiyla da taninan ahlaki hikemi-
yata dair bir eserdir. Fars, Hint, Arap,
Grek ve Islam Kultiir havzasinin hikemi-
yatinin derlendigi eserde, diinya ente-
lektiel tarihinde ortak ve surekli bir hik-
met geleneginin mevcut oldugu fikri is-
lenmektedir. Abdurrahman Bedevi'nin
yayimladigi eserin (Kahire 1952) “Lugazii
Kabis" baglikli b6limi René Basset tara-
findan Tableau de Cébés adyla Fransiz-
ca'ya gevrilmistir (Alger 1898). 4. el-Fev-
zii'I-asgar. ibn Miskeveyh'in giinimiize
ulasan metafizik ve teolojiyle ilgili en sis-
tematik eseri olup “el-emir’l-muzaffer”
seklinde nitelendirilen bir devlet adami-
nin istegi Gizerine yazilmistir. Bu emirin
kim oldugu kesin olarak bilinmemekle
birlikte Arkoun onun Adudiiddevle (978-
983) oldugunu kabul etmekte, dolayisiyla
eserin yazilig tarihini de 978-983 arasin-
daki bir yil olarak gostermektedir (L’hu-
manisme arabe, s. 109). Eser Allah’in var-
11§1 ve ispati, nefis ve halleri, nibivvet
olmak Uzere U¢ meseleyi ele almaktadir.
Cesitli kitiphanelerde sekiz niishasi bu-
lunan eserin Tahran Meclis-i Sara-y1 Milli
Kutuphanesi'nde kayitli yazmasi (11, 634/
31) el-Cevab fi'l-mes@’ili’s-selds adini
tasimaktadir. Bu isim, ibn Miskeveyh'in
6nsdzde emirin istegi Gzerine eserde (¢
meseleyi ele alacagin! sdylemesinden
esinlenerek konmus olmalidir. Beyrut
(1319) ve Kahire'de (1325) basilan eserin
tahkikli negri A. E A. Fuad (Bingazi 1974)
ve Salih Uzeyme (Tunus 1987) tarafindan
yapimistir. John Windrow Sweetman
Beyrut baskisina dayanarak kitabi ingiliz-
ce'ye cevirmigtir (/slam and Christian The-
ology icinde (London 1945, 1, 93-185). Ote
yandan Roger Arnaldez eseri Le petit
livre du salut adiyla Fransizca'ya terci-
me etmis ve bu terctime Salih Uzeyme'-
nin nesrine ekli olarak basimistir. 5. Ki-
tabii'l-Hevamil ve's-sevamil. Kaynak-
larda Ebd Hayyan et-Tevhidi'ye atfedilir-
se de Tevhidi tarafindan kaleme alinan
eser, Tevhidi'nin ibn Miskeveyh'e yonelt-
tigi sorularla (hevamil) ibn Miskeveyh'in
bunlara verdigi cevaplari (sevamil) ihtiva
ettiginden iki yazarl bir kitap olarak de-
gerlendirilmelidir. Kitabin Kahire'de mev-
cut tek yazma niishast Ahmed Sakr ve
Ahmed Emin tarafindan negredilmistir
(Kahire 1370). Son tarafindan bazi varak-
lari eksik olan eserin 6nséziinden anlagil-
digina gore aslinda 180 soru ve cevap bu-
lunmasi gerekirken mevcut niishada 175
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soru ve cevap yer almaktadir. Felsefi, il-
mi, filolojik ve kelami konularin incelen-
digi eserde sorular Tevhidi'ye, cevaplar
ibn Miskeveyh'e ait olmakla birlikte 68,
69 ve 161.sorular ibn Miskeveyh tarafin-
dan sorulmus ve Tevhidi tarafindan ce-
vaplandiriimistir. Stern, Tevhidi'nin ibn
Miskeveyh'e bu sorulari Rey’de sormus
olabilecegini distinmektedir (EF [ing.],
I, 126-127). Ancak ibn Miskeveyh, ilki 353-
360 (964-971), ikincisi 363-370 (974-981)
yillari arasinda olmak lzere Rey’'de iki de-
fa bulunmustur. Muhammed Arkoun ese-
rin yazim tarihi olarak 365 (976) yil civa-
rini vermektedir (L’humanisme arabe, s.
111). 6. Risdle fi mahiyyeti'l-‘adl. Ada-
let kavraminin felsefi aciklamasini konu
alan bu kii¢uk eser, Ali b. Muhammed es-
Safi'nin filozofa sordugu soruya cevap
olarak yazilmugtir. Varlik kavramiyla il-
gili bir giristen sonra ibn Miskeveyh ada-
leti tabii, vaz'l ve ilahi olmak Gzere l¢
kisma ayirarak ele alir. Farabi, Eflatun
ve Aristo etkilerinin gérildigu eser,
ibn Miskeveyh'in calismalarinin listesini
veren klasik kaynaklarda yer almazsa da
caddas yazarlar kitabi ibn Miskeveyh'e
atfederler. Risalenin sekiz varaktan olu-
san tek yazma niishast Meshed Asitane-i
Kuds-i Rezevi Kutlphanesi'nde kayrthidir
(nr. 137). Bu kiitiphanenin katalogunda
eserin ismi Farsca'ya cevrilmis, baslkta-
ki “mahiyyet”in yerini “hakikat” kelimesi
almistir. Bundan 6tird eserin aslini gor-
meyen cagdas yazarlar onu Risdle fi
hakikati'l-‘adl seklinde kaydetmislerdir
(Brockelmann, I, 584; Abdiilaziz izzet, s.
131; el-Hikmetii’l-halide, nesredenin giri-
si, s. 24). Arkoun tarafindan yayimlanan
risdleyi (“Risala fi ma'iyyat al-“adl wa ba-
yan Agsamih de Miskawayh", Hespéris-
Tamuda, 11 [1961], s. 215-230) daha son-
ra Muhammed Salim Han ingilizce tercii-
mesiyle (An Unpublished Treatise of Mis-
kawaih on Justice, Leiden 1964) birlikte
nesretmistir. 7. Tertibi’s-sa‘addt ve
mendzili'l-‘ulim. Tehzibi'l-ahldk’ta
zikredilen (mesela bk. s. 23) eserin icinde
Aristo'ya gore yapilmis bir ilimler tasnifi
kismi bulunmaktadir. Genel konusu mut-
luluk olup Ebi'l-Fazl {bnii'l-Amid'in is-
tegiyle kaleme alindigina gore 358-360
(969-971) yillar1 arasinda yazilmis olma-
lidir (nsr. Ali et-Tlbact es-Siiy(iti, Kahire
1982). 8. el-Lezzat ve’l-alam. Ragib Pa-
sa Kutuphanesi'ndeki bir mecrnuada (nr.
1463) ibn Miskeveyh'e ait on iki riséle ara-
sinda yer almaktadir. 9. Risdle fi'n-nefs
ve'l-‘akl. Ayni mecmua icindedir. Mu-
hammed Arkoun bu iki riséleyi birlikte
nesretmis (“Deux épitres de Miskavayh”,
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BEO, XVII [1961-1962], 5. 7-74), her iKi ri-
sale daha sonra Abdurrahman Bedevi ta-
rafindan da yayimlanmigtir (Dirasat ve
nusas fi'l-felsefe ve’l-‘ulam ‘inde’l-“Arab
icinde [Beyrut 1981], s. 57-97). 10. Kitd-
bii’l-‘Akl ve'l-ma‘kal. Ad1 gecen mec-
mua icinde bulunan risaleyi Muhammed
Arkoun nesretmis (“Miskawayh: De l'in-
tellect et de I'intelligible”, Arabica, XI [Lei-
den 1964], s. 83-87) ve Grégoire Cuvelier
Fransizca'ya cevirmistir (“Le livre de I'in-
tellect et de I'intelligible de Miskawayh.
Prénsentation et essai de traduction”,
a.g.e., XXXVII [Leiden 1990], s. 114-122).
Eserin Ingilizce terciimesi de Roxanne
Marcotte tarafindan yapilmistir (“The Ri-
salah fi al-“Agl we al-Ma“qul of Ibn Mis-
kawayh: An Epistle on the Intellect and
the Intelligible”, IC, LXX/2 [Haydarabad
1996],s. 1-17). 11. Vasiyye. Filozofun ha-
yatt boyunca baglh kalmaya séz verdigi
ahlaki kurallari ihtiva etmekte olup Ya-
kit el-Hamevi tarafindan nakledilmistir
(Mu‘cemii’l-iideba’, 11, 95-96). Bu kural-
lar1 Tevhidi de aktarmig, ancak muellifin
adini zikretmemistir (el-Mukabesat, s.
306-309). Muhammed Nasir b. Omer me-
tin lizerinde tasavvufi yénden bir incele-
me yapmis, Vasiyye'nin Arapca metnini
ve Ingilizce terciimesini de yayimlamistir
(“Miskawayh's Theory of Self-Purifica-
tion and the Relationship between Phi-
losophy and Sufism”, Journal of Islamic
Studies, V/1 [1994], s. 35-51).

Réagib Pasa Kitiiphanesi'ndeki mecmu-
ada yer alan diger risaleler de (Risale fi't-
tabi‘a, Risale fi cevheri’n-nefs, Fi’l-Bahs
‘anha, Makale fi'n-nefs, el-Mekulatii’s-se-
las, Fi Isbati’s-suveri’r-rithaniyye, F isba-
ti zalike eydan, Fi isbati zalike eydan fi'l-
‘illeti’l-ula, el-Fasl beyne’d-dehr ve’z-za-
man) Muhammed Arkoun tarafindan ya-
yimlanmis (“Textes inédits de Miskawayh”,
Alsl.,V [1963], s. 181-205) ve Grégoire Cu-
velier tarafindan Fransizca'ya terciime
edilmigtir (“Le ‘textes inédits’ attribués a
Miskawayh. Présentation et traduction”,
Revue philosophique de Louvain, LXXXVII
(1989], s. 215-234). ibn Miskeveyh'e nisbet
edilen eski kimyaya dair el-Kenzii'l-ke-
bir, Risdle fi'l-Kimiya, Risdle fi zikri'l-
haceri’l-a‘zam da ginimtize ulasmistir
(Sezgin, 1V, 291). Onun kaynaklarda adi
gecen diger eserleri de sunlardir: Kitdb
fi edviyeti'l-miifrede, Kitab fi terkibi'l-
bdcdt mine'l-et‘ime, Unsii‘l-ferid (ib-
nu'l-Kift, s. 331-332), Kitabii'l-Esribe, Ki-
tabii't-Tabih (ibn Eb( Usaybia, s. 331),
Kitabii'l-Cami‘, Kitabii's-Siyer, Kitd-
bii'l-Miistevfd (Yakat, 11, 91).
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iBN MUAZ
(3l )
Eba Abdillah Muhammed
b. Muaz el-Ceyyani
(6. 471/1079’dan sonra)

Astronomi alimi.

L =i

Hayati hakkinda yeterli bilgi yoktur.
379'da (989-90) Kurtuba'da (Cordoba)
dogdu. Ceyyani nisbesini tasimasindan
uzun slre Ceyyan'da (Jaén) yasadigi anla-
siimaktadir; 1012 yilinin bagindan 1017'-
nin sonuna kadar Kahire'de bulundu.
Olim tarihi kesin olarak tesbit edileme-
mekle birlikte 29 Zilhicce 471'de (1 Tem-
muz 1079) gergeklesen tam gunes tutul-
masini gézlemledigi ve bu konuda bir eser
yazdidi bilinmekte, dolayisiyla 6lumunin
bu tarihten sonra vuku buldugu anlasil-
maktadir. Latince’ye cevrilen eserlerinde
adi Abenmoat, Abumadh, Abhomadh ve-
ya Abumoad seklinde geger. ibn Beskii-
val'in Makale fi serhi’'n-nisbe adli ese-
rinde nahiv, fikih ve matematik alimi ve
bir yerde de kadi diye bahsettigi ibn Mu-
az ile ayni Kisi oldugu saniimaktadir.

ibn Muaz'in giines tutulmastyla ilgili
eseri ve tan olayini (as. bk.) konu alan di-
ger bir calismasi XIV. yizyllda Samuel ben
Yahuda tarafindan ibranice'ye (Paris, MS,
Hebr. 1036, vr. 12-6°, 7¢-9%) ve bunlarin
ikincisi Cremonali Gerard tarafindan Li-
ber de crepusculus adiyla Latince'ye cev-
rilmigtir; halen her ikisinin de Arapga asil-
lart mevcut degildir. Liber de crepuscu-
Ius XVI. ylizyildan itibaren uzun stire ib-
ni'l-Heysem’e maledilmistir. Muhteme-
len bu durum, eserin bazi mecmualarda
Perspectiva veya De aspectubus’'tan
hemen sonra yer almasindan ve bazi nis-
halarda yazarmin adindan soz edilmemis
olmasindan kaynaklanmistir; yanlishgi
tesbit eden Sabra'dir (bk. bibl.).

ibn Muaz ve Ebii'l-Hasan ibn Y(inus gi-
bi misliman alimler, glinesin dogusun-
dan 6nce ve batisindan sonra ufuk Gize-
rinde gorulen aydinligt “tan olayr” olarak
adlandirmislardir. ibn Muaz, giindiiz ta-
ninin baglangicinda ve aksam taninin so-
na erisinde glinesin depresyon acisinin
ufkun altinda 18 derece oldugunu tahmin
etmistir ki giinimuz modern astronomi-
si de bunu aynen benimsemis durumda-
dir. islam alimleri degisik depresyon aci-
larint, mesela Habes el-Hasib ve Neyrizi
19 dereceyi, BirGni hem 18 hem de 17 de-
receyi kullanmislardir. Diger taraftan bir-

codu da gliindiiz ve aksam tan olaylarinin
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simetrik, yani depresyon acilarinin esit ol-
madi§ini kabul eder. Bunlardan ibn YQ-
nus sabah tant icin depresyon agisi olarak
19, aksam tant icin 17 derecelerini kullan-
mustir. islam’da namaz vakitlerinin tayi-
ninde tan olayinin tesbiti 6nemli oldugu
halde ibn Muaz konunun bu yéniiyle ilgi-
lenmeyip tan olayindan faydalanarak at-
mosferin yuksekligini tayin etmis, onun
bu calismasi Latin Ortacagi'nda ve Réne-
sans'ta buyuk ilgi gérmustur. Bunu ya-
parken uyguladigi yéntem, glines isinla-
rinin paralel oldugu var sayilarak su se-
kilde agiklanabilir: Sekilde “T” merkezli
daire yeri ve “0" da yer izerinde bulunan
bir gozlemciyi gdstersin. Gozlemciyi yer
merkezine birlestiren “OT" yari capina
“0" noktasinda teget olan dizlem goz-
lemcinin ufuk dizlemidir (OU). Bu durum-
da gunes ufkun altinda 19 dereceye var-
diginda ufuk tzerinde aydinlattigi kisim,
gonderdigi 1sinla ufkun kesistigi H nok-
tasi olacak ve HTK acisi da 9.5 dereceyi
gosterecektir. Yerin yari capma “ r” (OT)
ve atmosferin yiiksekligine “ h " (HL) de-
nildiginde de
Sec 9,5 = (r+h) /r = 1,01391
h=0,1391r

sonucu elde edilecek ve yerin yari capi
yaklasik 3818 mil olduguna gére atmos-
ferin ylksekligi de 53 mil civarinda ola-
caktir.

u ufuk H
H

9.5°

19°

Muellifin ez-Zicii'l-Ceyydéni diye bili-
nen eseri Latince'ye Liber tabularum Ila-
hen cum regulis suis adiyla Cremonali
Gerard tarafindan cevrilmis ve Nurem-
berg'de Saraceni cuiusdam de Eris
adyla basilmistir (1549). Eser meridyen
dogrultusu, zamanin ve namaz vakitleri-
nin tayini, kiblenin tesbiti, takvim hazir-
lanmasi, yeni ayin gorulebilirligi, tutulma-
larin tahmini ve horoskop duzenlenmesi
gibi konularda o6zellikle kadilarin anlaya-
bilecedi aciklamalar icermektedir. Ayrica
ibn Muéz'in bu eserinde daha énceki ast-
rolojiyle ilgili teorileri elestirdigi géralr;
mesela Harizmi ve Batlamyus’un burcla-



