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[BN TOLUN CAMIi

ibn Tolun Camii'nin plani

diger mihrap ise iyi korunmamis olmakla
beraber Sultan Lacin'den soz eden kita-
besiyle 1296'da ele alindigi anlasilmak-
tadrr.

Camide yer alan ahsap minber Sultan
Lacin zamaninda yenilenmis olup devri-
nin en guzel érneklerinden biridir. Geo-
metrik ajurlu korkuluk kismi Ustte bir,
altta iki sira bitkisel slislemeli bordiirle
sinirlanmistir. Minberin yan aynalari ta-
mamen kapali olup sekiz kollu yildizlar-
dan gelisen geometrik kompozisyona sa-
hiptir. Yiizeyde olusan her bir geometrik
sekil girift bitkisel, 6zellikle de ramili ve
palmetli desenlerle dolgulanmugtir. Sivri
kemerli kapi agikligi Gizerinde bitkisel dol-
gulu bir sisleme vardir. iki satirlik bir ki-
tabe Uzerinde uglart palmet seklinde so-
nuclanan mukarnasli bir tepelik yer al-
maktadir. Doért ahsap direde oturan kosk
kismi, kapi Uizerindeki gibi uglari palmet
seklinde sonuglanan mukarnasl bir tepe-
lige sahip olup Ustte ince uzun kasnakli,
armudi sekilli bir kubbecikle son bulmak-
tadir. Mihrap ekseninde mihraba paralel
ikinci sira payelerin arasinda ge¢ dénem-
de ilave edilmis, dort mermer siitun Gze-
rine oturtulan ahgap bir miezzin mah-
fili gérilmektedir. Camide bulunan oriji-
nal kapi kanatlarinda Sémerra slibun-
da egri kesim teknigiyle yapilmig susle-
meler vardir.

ibn Tolun Camii'nin minaresi, dig avlu-
nun kuzeyinde mihrap ekseninden hafif-
ce sola kaymis olarak yer alir. Tagla insa
edilmis olan minare bu malzemesiyle tug-
la yapidan farklidir. Genis kare kaide tze-
rinde ylikselen minarenin merdivenleri
distan dolanmaktadir. Memlik dénemi-
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ne ait tist kismi ise “mebhare” (buhurdan)
denilen tiirde silindirik gévdeli ve dilimli
kubbecikle értulidir. Sdmerra’'daki dis-
tan merdivenli minarelere benzeyen ve
bu haliyle orijinal olan minare bir kdpri
ile camiye baglanmaktadir. Bu képri ve
minare cephelerindeki kemerler Endiiliis
tarzindadir. Bunlar muhtemelen Sultan
Lacin tarafindan yaptirilan tamir sirasin-
da ele alinmustir. Sultan Lagin islam fik-
hindaki dért mezhebin egitimini, hatta
tip e@itimini de camiye sokmustu. Ayrica
bir sibyan mektebiyle bir sebil yaptirmis-
sa da bunlar glinimuize ulasmamustir.

ibn Tolun Camii’nin tezyinati, Bizans ha-
kimiyetinden kalan tesirlerin yani sira Sa-
merra uslibunun etkilerini de kuvvetli
bir sekilde gdsterir. Orijinal olarak teshis
edilen pencere sebekeleri Sam’'da Eme-
viyye Camii'ndeki sebekelere benzemek-
tedir. Bunlarda gérilen daire esash geo-
metrik semalar ge¢ klasik Bizans gelene-
ginin tipik semalaridir. Avlu etrafindaki
kemerlerde yer alan cok cesitli tasarim-
lar, Sémerra Uslibunda bitkisel dolgula-
ra sahip olmalarina ragmen Bizans gele-
negine de baglanir. Kemerleri cevreleyen
alci seritlerin de ahsap kapilarda gérilen
ve Samerra Uslibu olarak bilinen egri ke-
sim tekniginde slslemeleri vardir.

Ibn Tolun Camii‘nin aviu revaklarina ait bir kemerdeki tas
suslemeler

BIBLIYOGRAFYA :

Makrizi, el-Hitat, 11, 265; Ahmed Yasuf, Ca-
mi‘u Ibn Toltin, Kahire 1917; Hasan Abdiilveh-
hab, Tarthu’'l-mesacidi’l-eseriyye, Kahire 1946,
s. 32 vd.; K. A. C. Creswell, Early Muslim Ar-
chitecture, Baltimore 1958, s. 302-316; a.mif.,
“Some Newly Discovered Tulunide Ornamet”,
Burlington Magazine, XXXV (1919), s. 180-188;
A. Fattal, Ibn Tulun’s Mosque in Cairo, Beyrut
1960; Max- Pol Fouchet, L'art de Byzance et de
Ulslam, Bruxelles 1979, s. 303-306, 327-328,
398; Suad Mahir Muhammed, Mesacidi Misr
ve evliyd’tiha’s-salihian, Kahire 1981, 1, 135-
151; Kamil Ismail, Dirasat eseriyye: Mescidii
Ahmed b. Toliin, Kahire, ts. (Mektebetii'l-Ence-
li'l-Misriyye); Oktay Aslanapa, Tiirk Sanati, is-
tanbul 1984, s. 94-95; Architecture of the Isla-
mic World (ed. George Michell), London 1984,
s. 223; Suut Kemal Yetkin, istam (lkelerinde
Sanat, istanbul 1984, s. 31-32; D. Behrens-
Abouseif, The Minarets of Cairo, Kahire 1987,
s. 50-54; a.mlf., Islamic Architecture in Cairo
an Introduction, Leiden 1989, s. 51-57; Nisin
Duht Nefisi, “ibn TolGin", DMBI, IV, 152-158.

LM Doris BEHRENS - ABOUSEIF

iBN TUFEYL L

(i cpf)
Ebt Bekr Muhammed b. Abdilmelik
b. Muhammed b. Muhammed

b. Tufeyl el-Kayst
(6. 581/1185)

Endiiliisli filozof ve hekim.

L |

Girnata’'nin (Granada) yaklasik 50 km.
kuzeydogusundaki Vadias (Guadix) kasa-
basinda diinyaya geldi. Dogum tarihi ke-
sin olarak bilinmemekle birlikte VI. (XIl.)
yuzyilin ilk on yil icinde dogdugu séylene-
bilir. Léon Gauthier, 499 (1105) dolaylarin-.
da diinyaya gelmig olabilecedini ileri sir-
mektedir (Ibn Thofail, s. 17). Araplar’in
Kays kabilesine mensup oldugu icin Kay-
si nisbesiyle anildi. Latin diinyasinda Eba
Bekir kiinyesinden dolayt Albubacer sek-
linde taninir. Genglik ve tahsil dénemiyle
ilgili olarak kaynaklarda bilgi yoktur. O de-
vir Endults’tinin iki 6nemli ilim merkezi
olan Isbiliye (Sevilla) ve Kurtuba (Cordoba)
sehirlerinden birinde veya her ikisinde 63-
renim gérmus olabilir. Talebesi Bitraci'nin
hocasini kadi olarak anmasindan (Bede-
vi, s. 212) ve Lisaniddin {bni’[-Hatib'in
onu filozof ve tabip olmanin yani sira fa-
kih diye tavsif etmiesinden (el-ihata, 11,
479) anlasildi§ina gore basta fikih olmak
lizere din ilimlerini 6grenmis, ayrica tip
ve felsefe okumustur. Felsefe alaninda
okudugu eserler arasinda ibn Bacce'ye ait
olanlarin énemli bir yer tuttugu anlasil-
maktadir. ibn Tufeyl'in biyografisi hakkin-
da en genis bilgiyi aktaran Abdulvahid el-
Merrakusi, her ne kadar onun ibn Bacce'-
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den ve daha baska felsefecilerden ders
aldigini ifade ederse de (el-Mu‘cib, 111,
311) kendisi bu filozofla hi¢ karsilasma-
digini bildirmistir (Hay b. Yakzan, s. 21).

yi bir tabip ve cerrah olarak yetisen ibn
Tufeyl (ibn Ebl Zer', s. 207) mesledini Gir-
nata'da icra etmeye basladi. Bu alandaki
sohreti sayesinde Girnata valisinin, daha
sonra da ilk Muvahhidi halifesi Abdilmu’-
min el-Kummi'nin oglu Septe (Ceuta) ve
Tanca (Tangier) Valisi EbQ Said'in ilgisine
mazhar oldu ve onlarin sir katipligine ge-
tirildi. Muvahhidi Halifesi EbG Ya'kab Y-
suf b. Abdilmi’'min’in sarayinda baghe-
kim olarak gérevlendirilmesi ibn Tufeyl'in
hayatinda bir dénim noktasi tegkil eder.
Felsefeye biiyiik ilgi duyan halife ibn Tu-
feyl'i himayesine alarak ona huzurlu bir
calisma ortami sagladi. Bu 6zel ilginin
olusmasinda Eb( Ya'kub'un filozofla ayni
kabileye mensubiyeti de rol oynamis ola-
bilir. ibn Eb( Zer ve Ahmed b. Muham-
med el-Makkari, ibn Tufeyl'in vezir oldu-
gunu da kaydetmektedirler. Ancak BitrQ-
ci'nin bdyle bir bilgi aktarmadigr ve Ebl
Ya‘kiib'un bilinen vezirleri arasinda ibn
Tufeyl'in adinin gegcmedigi dikkate alina-
rak bu rivayetler kuskuyla karsilanmigtir
(Bedevi, I, 212). Merrakisi de onu Eb( Ya'-
kub'un vezirleri arasinda saymadigi gibi
herhangi bir sekilde vezirliginden de bah-
setmemistir. Bu durumda ibn Tufeyl'in
vezirligini, Muvahhidi sosyal diizeni icin-
de cok itibarli sayilan “talebe” (arastirma-
c1 dlimler) sinifina yonelik hizmetlerle il-
gili bir tlr kaltir danismanligi seklinde
anlamak gerekir (Goodman, /bn Tufayl’s
Hayy Ibn Yagzan, s. 4). Halife Ebl Ya'-
kib’un felsefi meselelere olan niifuzu ile
ibn Tufey!'in Arap asilli ckumuslarin olus-
turdugu “talebeti’l-hadar” arasindaki
éncili konumunu belirten bir rivayeti, ibn
Risd'tin agzindan onun égrencisi Eb( Be-
kir Bunddd b. Yahya el-Kurtubi aktarmis-
tir. Buna gére saraya cagrilan ibn Riisd
halifenin yaninda yalnizca ibn Tufeyl'in bu-
lundugunu gériir. ibn Tufeyl, Ibn Riisd'ii
halifeye tanrtir. Ardindan halife ibn Tufeyl
ile derin bir felsefi tartismaya girer. Bir
ara ibn Risd de tartismaya katilip bilgisini
ispatlama imkani bulur. Yine ibn Riisd'(in
ogrencisinin aktardigina gére, halifenin
ibn Tufeyl’e Aristo killliyatina aciklama-
lar yazilmasindan s6z etmesi tizerine ken-
disinin bdyle bir is icin fazla yasli oldugunu
sdyleyen ibn Tufeyl bu gérevin ibn Riisd’e
verilmesini saglamistir (Abdlvahid el-
Merrakisi, 111, 314-315).

ibn Tufeyl'in siir sanatindaki kabiliyeti
de onun tabiplik ve vezirlik konumuyla za-

man zaman irtibatl olmustur. Ebd Ya'-
kb, otoritesini kabule yanagmayan Kaf-
sa sehrini fethettigi sirada (576/1180) ma-
iyetinde ibn Tufeyl de vardi. Zaferden son-
ra Ulkenin her yanina génderilen fetihna-
meye ibn Tufeyl'in yazdidi bir kaside de
eklenmisti (Ibnii'l-Hatib, 11, 479-480). Bu
kasidenin yazilisindan on yil énce de Ebi
Ya'kab, hiristiyanlara karsi topyekin ci-
had ¢agrisinda bulunurken ¢coguniugu
Kays kabilesine mensup Araplar’in ordu-
ya katilmasini temin etmek iizere ibn Tu-
feyl'den bir kaside yazmasini istemis, filo-
zof da bu istegdi yerine getirmisti (ibn Sa-
hibiissalat, s. 323-328;ibn [zar, s. 63, 114~
115). Ibn Tufeyl, islam tip literatiiriinde
kendi turdnin en uzun manzum eserini
(urclze) kaleme almugtir (as. bk.).

Onun, ilmi gahsiyetinin 6nemli bir un-
surunu olusturan tip alaninda saray bas-
tabibi olarak ortaya koydugu basarinin
yani sira tibbin teorik meseleleriyle ilgili
incelemelerini de araliksiz sirdurdigu
anlasilmaktadir. Nitekim Ibn Rusd ile fi-
lozofun el-Kiilliyydt fi't-tib adl eseri et-
rafinda miizakerelerde bulundugu kay-
dedilmektedir (ibn Eb( Usaybia, s. 533).
Ote yandan ilim tarihgileri, ibn Tufeyl'in
astronomideki yetismisliginin tiptan da-
ha ileride oldugu kanaatindedir. Bunun
sebebi, Batlamyus astronomi teorisine
yoéneltilen elestirilerin Endulis'teki 6nci-
lerinden biri olmasidir. ibn Bacce ile bas-
latilan ve ibn Tufeyl tarafindan formiile
edilmeye calisilan bu yeni “fiziki astrono-
mi” yaklasimi, Batlamyus'un “matematik
astronomi” modelinde Aristo fizigine uy-
mayan unsurlar oldugunu ileri sirmek-
teydi. Buna gére Batlamyus'un, alemin
merkezini asil referans noktasi almayan,
gezegenlerin hareketinin dayandirildigi
eksantrik yériingeler ve onlara bagl epi-
sikllsler teorisi Aristo fizigine aykiriydi.
Bundan dolay1 astronomi teorisi Aristo
fizigine uygun sekilde ve es merkezli (ho-
mocentric) tarzda yeniden insa edilmeliy-
di. ibn Tufeyl'in bu yéndeki fikirleri 6g-
rencisi Bitrlci tarafindan gelistirilmis,
ibn Riigd ise Aristo’nun Metafizika'sina
yazdigi Telhis'te Batlamyus teorisini be-
nimserken bundan yaklasik on yil sonra
ayni eser icin kaleme aldigi Tefsiru Ma
ba‘de’t-tabi‘a’da bu teoriyi reddetmis
ve Aristocu astronomi reformunun ¢ogu
Bitraci tarafindan da kabul edilen ilkele-
rini ortaya koymustur (Vernet-Samsg, I,
226-227). ibn Riisd’e gére ibn Tufeyl, Bat-
lamyus modeline kargi yeni bir sistem
gelistirmis, Bitraci de astronomi Uzerine
olan eserinin (Kitabti'l-Heye) mukaddi-
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mesinde Ibn Tufeyl'in kendisine bu yeni
sistemden s6z ettigini, gok cisimlerinin
hareketlerini merkez digi yoriingeler ve
episiklis modeline ihtiya¢ duymadan agik-
ladigint belirtmistir (Bedevi, [, 214).

ibn Tufeyl'in ilgi alaninin genisligine bir
baska érnek de Hz. Osman mushafinin
Kurtuba'ya intikalinin hikayesini secili bir
Uslipla kaleme almig olmasidir. Makkarf,
ibn Tufeyl'in torununun oglu olan Vezir
Eb{ Zekeriyya Yahya'nin elindeki bir me-
tinden bu mushafin Emevi geleneginde-
ki hikayesini aktarmigtir (Nefhu't-tib, 1,
607-615). Ancak [bn Tufeyl'in ilmi sahsi-
yetinin en 6nemli unsurunu filozoflugu
olusturur. Nitekim Merrakusi de her sey-
den 6nce onun bir misliman filozof olu-
suna, felsefi calismalarinin yéneldigi alan
ve fikirlere temas etmektedir (el-Mu‘cib,
111, 311-312). ibn Tufeyl, Eb{i Ya‘kib Y-
suf’'un 580 (1184) yihindaki 610m Uzeri-
ne yerine gecen oglu Ebd Yasuf el-Man-
s@r tarafindan da himaye edildi ve EbQ
Ya‘’kdb’un éliminden bir yil sonra Mera-
kes'te vefat etti.

Felsefe Anlayisi. Ibn Tufeyl'in kendisin-
den 6nceki islam felsefesi gelenegi hak-
kindaki degerlendirmeleri, onun bu gele-
nekteki konumunu ve dolayistyla felsefe
anlayigini ortaya koymaktadir. “Megriki
hikmet”in sirlarini agiklamak tGzere kale-
me aldid1 eser, [bn Sina ve Gazzali'nin yaz-
diklarini kargilagtirmak ve bunlara ibn
Bécce'den eklemeler yapmak suretiyle or-
taya cikmustir. Eldeki yegane felsefi eseri
olan Hay b. Yakzdan’dan anlasildigi kada-
riyla ibn Tufeyl'in felsefe tasavvuru mes-
riki hikmet kavrami etrafinda sekillen-
mistir. ilk 6nce Ibn Sina tarafindan kulla-
nilan bu tabir filozofun fikri serliveninin
bir asamasinda kendi felsefesine, dolayi-
siyla bagl bulundugu felsefe gelenedine
verdigi isimden ibarettir. Kendisi de Hay
b. Yakzan adl eserindeki asil hedefinin
ibn Sin&’nin s6zlinll ettigi mesriki hik-
metin sirlarini agiklamak oldugunu ifade
eder. ibn Tufeyl'in mesriki hikmet tabirin-
den Ibn Sind'nin kastettiginden farkl bir
felsefe anlayisi ¢ikardigt géz éniine alinir-
sa (as. bk.) bu konuda onu ibn Sin&'nin
basit bir takipgisi olarak degerlendirme-
mek gerekir.

ibn Tufeyl, kendi tasavvurundaki mes-
riki hikmet ideali acisindan Aristo ve Fa-
rabi'nin eserlerini ve ibn Sinad’nin Kitd-
bti’s-Sifa> adlt kitabini yetersiz bulmak-
tadir (Hay b. Yakzan, s. 20). Oyle anlasi-
liyor ki filozof, bu literaturu tek tip bir
Aristoculuk geleneginin tezahlrii olarak
degerlendirmekte, halbuki Messai fel-
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sefe anlayisi ile mesriki hikmetin farkl
amaclar tagidigina isaret etmektedir. ibn
Tufeyl'e gore Farabi'nin Endulis’e ulasan
eserlerinin cogu mantik konusundadir;
felsefeye dair olanlari da stiphelerle do-
ludur. Mesela Farabi, ruhun 6limsizligi
meselesiyle ilgili olarak Kitabti'l-Mille
adli eserinde cahil ruhlarin 6limden son-
ra varligini ebediyen slrdiirecegini ileri
surerken es-Siydsetii’l-medeniyye'de
yalnizca yetkin ve erdemli ruhlarin baki
kalacagini, digerlerinin yok olup gidece-
gini iddia etmigtir. Yine Farabi, Aristo'nun
Kitabii'l-Ahldk'ina yazdigi serhte beseri
saadetin yalnizca bu diinyada séz konusu
oldugunu ileri sirmus, bunun digindaki
gorusleri hezeyandan ibaret saymistir.
Ancak ibn Tufeyl'in bu tesbit ve tenkitle-
rinde bazi hatalar bulundugu gérilmek-
tedir. Nitekim sz konusu problem, Fara-
bi'nin Kitabii'l-Mille'sinde degil Ard’ii
ehli'l-medineti'l-fGzila’sinda ele alin-
maktadir; es-Siydsetii’l-medeniyye’de
ise bununla ¢elisen hi¢bir boliim yoktur.
Farabi'nin ginimuze ulasmayan Kitd-
bii'l-Ahlak serhinde yer aldigi ileri siru-
len ciimlelerin ise diinya ve ahiret saade-
ti konusundaki fikirleri bilinen bu filozofa
nisbeti miimkiin gériinmemektedir. ibn
Tufeyl'in Farabi'ye yonelttigi bir baska
elestiri de nublvvet hakkindadir. Filozof
burada Farabi'nin nibivveti hayal gi-
cline indirgedigini, dolayisiyla hayalin bir
fonksiyonundan ibaret saydigini ileri stir-
mekle birlikte bu elestiriyi de isabetli gor-
mek miimkiin degildir. Buna karsilik ibn
Tufeyl, yetkinlesmemis ruhlarin meadt ile
ilgili meselede Farabi ile hemen hemen
ayni gorigleri paylasmaktadir (a.g.e., s.
68).

Filozofun Ibn Sina'y1 degerlendirisine
gelince ona gére ibn Sina iki farkli felsefi
cizgi takip etmistir. Birinci cizgide ibn Si-
na Aristo’'yu yorumlamisg, temel konular-
da onunla uzlasmig ve bu tavrini Kita-
bii’s-Sifé’da ortaya koymustur. ikinci ciz-
gide ise Ibn Sin&'nin 6zgiin felsefi tavrini
yansitan “el-felsefeti’l-mesrikiyye” hak-
kindaki eserinde belirginlesmistir. ibn Tu-
feyl'in iddiasina gére bizzat ibn Sina, Ki-
tabii's-Sifé’in girisinde felsefi gercedin
Messai tarzda yazilmis eserindekinden
farkli oldugunu, bu gercegi mesriki felse-
feye dair olan eserinde ortaya koydugu-
nu sdylemis, Kitdbii’s-Sifé’n bir zahiri,
bir de batini bulundugu, zahirde takilip
kalanlarin yetkinlige ulasamayacaginiima
etmistir (a.g.e., s. 22). Ancak ibn Tufeyl'in
iddiasinin aksine eg-Sif@’in girisindeki
ifadede (s. 10), Messailik'ten farkli bir
mesriki felsefenin bulundugu ileri stril-
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medigi gibi eserin z&hir ve batininin oldu-
gundan da s6z edilmemistir. Buna rag-
men anilan pasajdan tam tersi bir anlam
cikaran ibn Tufeyl, bu tavriyla herhalde
kendi anlayisini ibn Sin&'nin el-Igdrat
ve't-tenbihat ve Hay b. Yakzdn adli
eserlerinden ¢ikardidi yeni anlamlarla
pekistirmek istemistir. Nitekim onun el-
Isdrat ve't-tenbihat'tan alinti yapmis
olmasi (Hay b. Yakzan, s. 17-18; krs. Fa-
rabi, el-Isarat, 111-1V, 828-830, 833-835) ve
eserindeki kahramanlarin isimlerini el-
Isarat ve't-tenbihdt (Selaman i ebsal
hikayesi icin krs. el-Isarat, 11I-1V, 791-792)
ve Hay b. Yakzdn'dan almasi (krs. Hay
b. Yakzan, s. 22) bu eserleri inceledigini
gOstermektedir (Gutas, XXXIV [1994], s.
222-241). ibn Tufeyl'in el-Isarat ve't-ten-
bihattan yaptigi alinti arifin arinma yo-
luyla aydinlanisini, Hakk'a giderek yaklas-
masini, sonucta Hakk'a tutulmus bir ay-
na haline gelisini, Hakk't gérmekten ve
kendi “ben”"inden ge¢mekten dogan de-
rin hazlar tadisini ve viisilin gercekles-
mesini anlatmaktadir. Dolayisiyla ibn Tu-
feyl'in megriki felsefeden anladigi sey, na-
zari diisiincenin 6tesinde manevi tecru-
beyle ilgili olup nazar ehlinin teorik felse-
fesine karsiikmiisahede, zevk ve huzur
ashabinin biitlin boyutlariyla ifade edil-
mesi imk&nsiz olan ruhi tecriibelerin bi-
tunidur (Hay b. Yakzan, s. 19-20).

ibn Tufeyl, ilk biyiik Endilisli filozof
ibn Bacce'yi ve bu cografyada yaygin bir
etkiye sahip olan Gazzali'yi de bu géris
acisindan degerlendirmektedir. Filozofa
gére Ibn Bacce'nin ittisalden séz eden
eserinde ([ttisalii’[-“akl bi’l-insan) belirti-
len metafizik bilgi seviyesi tamamen na-
zari cabayla ulasilan bir seviyedir. Hi¢ stp-
hesiz kendisi bu seviyeye ulasmistir; an-
cak megriki hikmet baglaminda s6zi edi-
len durum bu seviyenin ¢ok Uzerindedir
(Hay b. Yakzan, s. 17). Ibn Bacce'nin bu
risélesi disinda bagta Kitabii'n-Nefs ve
Tedbirti’'l-miitevahhid olmak Gizere man-
tik ve metafizige dair 6teki eserlerini de
inceledig@ini belirten filozof, selefini Endi-
lis dugtince geleneginin ilk gercek filo-
zofu olarak anmakta, bu buyuk filozofun
sistemini tamamlamaya firsat bulama-
masindan Uziintd duymaktadir (a.g.e., s.
21). Ibn Bacce gibi teorik bilgi seviyesin-
de kalan filozoflarin aksine bazi sifiler
(mesela Bayezid-i Bistdmi, Hallac-1 Man-
siir) s6z konusu méanevi mertebeye ulasip
o hali yasamiglar, fakat onlar da bu tecri-
belerini ilmi uzmanlikla dengeleyemedik-
leri icin, “Kendimi tenzih ederim, sanim
ne ylicedir”; “Ben Hakkim”; “Clibbemin
altindaki Allah'tan baskasi dedildir” sek-
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linde ifadeler kullanmiglardir. Sadece Gaz-
zali, bu hale vasil oldugunda ilimlerdeki
uzmanlhigi ve marifetin kendisine verdigi
terbiye sayesinde bdyle sozler sarfetmek-
ten kurtulmus, fakat anlatamayacagi hal-
ler yasadigini da belirtmistir (a.g.e., s.
16). Gazzal'nin en yiice mutluluga erdidi,
o soylu ve kutsi mertebelere ulastigi ko-
nusunda ibn Tufeyl'in en kiiglik bir siip-
hesi yoktur. Bu sebeple onun Endilis’e
ulasan el-Maksadii'l-esnd, Cevahirii'l-
Kur’dn, Migkatii'l-envar, el-Miinkiz
mine’d-daldl, Mizanii'l-‘amel ve Tehd-
fiitii'l-felasife adh eserleri ibn Tufeyl icin
tam bir ilgi odagi olmustur. Ancak ibn
Tufeyl, Gazzali'nin eserlerine yonelik de-
gerlendirmelerinde elestiriyi de elden bi-
rakmamugtir. Ona gére Gazzali, eserlerini
farkll okuyucu kesimlerine gére yazmis
oldugundan bunlar arasinda yer yer ge-
liskiler bulunmaktadir (a.g.e., s. 22-24; bu
iddialarin elestirisi icin bk. Sami S. Hawi,
Islamic Naturalism and Mysticism, s. 62-
63).

ibn Tufeyl felsefi gercegi énce teorik
arastirma yéntemiyle kavramig, daha son-
ra musahede yoluyla belli bir manevi tec-
ribeye ulagsmistir. Onun Hay b. Yakzdn'-
da yapmak istedigi sey, bu sirlarin pesi-
ne digen okuyucusuna birtakim nazari
bilgiler verip bunlara taklit¢i bir tarzda
inanmasini istemek degildir. Filozof, oku-
yucusunu kendi yasadigi tecriibeler ala-
nina cekmek ve bdylece taklitten tahkike
ulagtirmak istemektedir. ibn Sind'nin Hay
b. Yakzdn ve Selaman ti Ebsdl adli kis-
salarinin, amacina en uygun ifade tarzina
sahip oldugu inanciyla kendi eserini onla-
ra dayandirmak istemistir (Hay b. Yak-
zan, s. 24-25). Béylece onun eserinin, ibn
Sin&'nin el-Isdrdt'inda gecen Selaméan ve
Ebsél kissasindaki sembolizmin ¢6zimu-
ne hasredildigi diistniilebilir. ibn Tufeyl,
ibn Sina ve Gazzali'nin eserlerinden ha-
reket ederek bahis ve nazar ydontemiyle
zevk ve musahede tecriibesinin bir sen-
tezine ulasmay! amaclamistir. Bu yakla-
sim, daha sonra Sehabeddin es-Siihre-
verdi'nin (Makt(l) Hikmetti'l-igrak adli
eserinde sistemlesgtirilecektir.

Bilgi Teorisi. ibn Tufeyl'in epistemolo-
jisinde bilginin imkani insan ve tabiat
iliskisinden hareketle temellendirilmig-
tir. Hay b. Yakzdn'daki Hay tipi, esasen
fiziki varlidiyla tabiatin bir parcasi olmak-
la birlikte algilama ve bilme imkanlariyla
tabiati migahede eden, tabii varlik ala-
nindaki temel diizen ve igleyis hakkinda
distnen, akilli bir canli olarak yeryiiziin-
deki mevcudiyetini anlamlandiran, goz-
lem alani 6tesindeki metafizik varlik fik-
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rine varan ve nihayet ménevi tecribeler
sayesinde birtakim metafizik bilgilere
ulasan ideal 6zneyi temsil eder. Tabii var-
lik alani ise kendisine suurlu bir bilme et-
kinligiyle yonelebilen bu 6zneye, dayandi-
g1 duizen ve surdirdigu isleyisin fizik ve
metafizik yasalari hakkinda bilgi saglayan
ontolojik imkandir. insanin bilgi imkani ve
yetenekKlerine gelince ondaki idrakin ilke-
si nefistir. ibn Tufeyl'in nefis ve onun bilgi
yeteneklerine dair fikirleri ibn Sina'nin
gorusleriyle buyik bir benzerlik tagimak-
tadir. Filozofun eserindeki kahraman da-
ima kendi varlidi ile tabii cevresi hakkin-
da sorular soran, aragtirmaci ruha sahip
bir tiptir. Hay, tabiatla munasebetinden
dolay1 ortaya cikan teorik ve pratik her
problemi tamamen suurlu bir etkinlikle
cozmeye calisirken gelisme psikolojisi cer-
cevesinde agiklanabilecek asamalar kay-
deder. Duyular, gézlem ve deneyle akil,
Hayy'in teorik gelisiminde vazgecilmez
rolleri olan bilgi vasitalaridir. Duyularla al-
gilanan varlik ve olgularin sireklilik arze-
den Ozellikleri gézlem ve deney yoluyla
adim adim kesfedilir. Bu arada pratik
aklin icaplari olan teknik bilgiye ve hatta
-Hay'de utanma duygusunun gelismesi
olgusunda oldugu gibi- ahlaki bilince ula-
silir. Tabiatin bagrinda hayatini devam
ettirebilmek icin cesitli aletler yapma ¢a-
basinin yaninda varligi anlamlandirma
gayreti icine giren Hay mantiki ¢cikarim
yoluyla tabiattaki isleyis, buttnlik, di-
zen ve gayenin akledilir ve soyut gercek-
ligine, bitin bu kozmolojik delillerle de
yaratici Tanri fikrine ulasacaktir.

ibn Tufeyl, sosyokiiltiirel yénden her-
hangi bir sartlandirmaya maruz kalma-
dan tamamiyla el degmemis tabii cevrede
her seyi kendi kendine 6grenen bir kahra-
mani kurgulamak suretiyle distnce sis-
temini fitrat kavramina dayandirmak is-
temistir. Ancak ibn Tufeyl, insanin bu or-
tam ve sartlardaki entelektiel gelisimini
ele alirken kacinilmaz olarak insanlhgin
katettigi antropolojik gelisim evrelerine
de atifta bulunmaktadir. Nitekim islam
kultarinde zaman zaman derece, agama
ve katmanlari ifade etmek tzere kullani-
lan yedi rakaminin sembolizmi ibn Tu-
feyl tarafindan Hayy'in gelisim asamala-
rint belirtmek i¢in de kullanilmus, her aga-
manin yedi ve katlariyla ifade edilen yas-
larda kaydedildigi bir gelisim anlayisi or-
taya konmustur. Yedi yasina kadar stren
ilk asama bedensel ve psikolojik gelisimin
baslangi¢ safhasidir. Yedi-yirmi bir yas
arasi, pratik ihtiyaclarin kargilanmasi icin
amell aklin sayesinde araclarin imal edil-
digi cagdir. Merak déneminin basladigi
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yirmi bir yasla birlikte insan ruhu varlik
ve olusun sirlarint kesfe yoénelir. Fizikten
metafizige gecis bu asamanin belirgin
oOzelligidir. Daha sonraki safhalarda tam
bir aydinlanma ile bilgeligi yakalayabilen
insan, en sonunda gercek mutlulugun
hakikatine erecegi méanevi tecriibelere
ulasir (Goodman, Ibn Tufayl’s Hayy Ibn
Yaqzan, s. 8-12). Insanin tabii cevresiyle
girdigi etkilesim, fitratindaki bilme ve
yapma kapasitelerini asama asama gelis-
tirir. Bu epistemolojide gbzlem ve deney,
fitratta var olan akil yiiritme kapasitesini
harekete gecirmekte, dolayisiyla bilginin
olusumu icin akil da devreye sokulmak-
tadir. Clink( gozlem ve deney verilerini
karsilastirma ve bdylece henlz gozlen-
meyen hakkinda bir teorik sonuca ulag-
ma, her seyden dnce timevarim denilen
akil ylriitme bicimine ihtiyac hissettire-
cektir. TiUme varmak icin sonsuz élciide
deney ve gbzlem yapilamayacagina gére
olmasi gereken zihni sicramada sezgi de
kacinilmaz olarak rol oynayacaktir. Niha-
yet bir defa timel kavrama ulasildiginda
bu teorik bilginin tek tek olgulara uygu-
lanmasi da timdengelim yéntemini ge-
rektirecektir (Sami S. Hawi, Islamic Nat-
uralism and Mysticism, s. 157-171).
Bilginin degeri problemini ibn Tufeyl
basit olarak felsefi ve tasavvufi bilgi ara-
sindaki kesinlik farkina dayandirir. Buna
goére manevi musahedeyle yahut tadarak
ve yasanarak elde edilen bilgi gézlem, de-
ney ve akli ¢ikarimla kazanilan nazari bil-
giden kesinlik derecesi bakimindan daha
Ustlndir. Fakat bu ayni konudaki nazari
bilginin yanlis oldugu anlamina gelmez.
Teorik yontemle elde edilen fizik ve me-
tafizige dair bilgiyle tasavvufi miisahede
yoluyla ulasilan bilgi birbiriyle celismez,
ancak aralarinda apagiklik ve manevi haz
farki mevcuttur (Hay b. Yakzan, s. 18-19).
Bu ayirim, geleneksel islam diisiincesin-
deki teorik kesinlikle (ilme’l-yakin) gérerek
ulasilan kesinlik (ayne'l-yakin) arasindaki
derece farkini hatirlatmaktadir. Bu su-
retle ibn Tufeyl, teorik ve mistik bilgiyi
epistemolojisinin kurucu 6geleri olarak
bitinlestirmis olmaktadir. Zira deney ve
akil, fizik alemden metafizige teorik ge-
cisler yaparak konusunu kavrarken tasav-
vufi tecriibeye de imkan hazirlar. Su hal-
de arastirmactya mesriki hikmetin epis-
temolojik amacina gétiren yolu deney
ve akil aralamaktadir. Bu epistemolojide
felsefi yontemle tasavvufl ydntemin bir
catismasi degil birlikteligi sz konusudur.
Fakat yine de teorik bilgiden velayet mer-
tebesine ulasanlar bunu Allah’in kendi-
lerine bahsettigi bir glicle basarabilirler
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(a.g.e., s. 19). Bdylece ibn Tufeyl tasavvuf-
taki hakim kaderci anlayisi da paylasmis
bulunmaktadir.

Tabiat Felsefesi. ibn Tufeyl’in tabiat
felsefesi organizmaci bir evren gérisiine
dayandiriimistir. Evreni olugturan canli ve
cansiz varlik mertebeleri, belli bir organik
birlik ve butunlik icinde evren denilen
organizmayi olusturur. Mertebeler can-
siz varliklardan canli organizmalara dogru
yuikseldikce Aristo fizigindeki saret kav-
ramini canlilik ilkesi olan nefis karsilar
(a.g.e., s. 51-52). Bitkiler icin “nebéati ne-
fis”, hayvanlar icin “hayvani nefis” deni-
len bu siretler, distinme ve bilmenin il-
Kesi sayilan zat (inséani nefis, akil) olarak
insani diger canlilardan ayirir (a.g.e., s.
66, 72).

ibn Tufeyl, geleneksel anlayisa uyarak
insan bedeninde oldugu gibi élemde de
gorintsteki coklugun 6tesinde bir birlik
bulundugunu disinir. Farkliliklar goz
ontne alindiginda batin tabii varlik ala-
ninin suursuz bir ¢okluk, ortak nitelikler
on plana cikarildiginda ise tabiatin tam
bir birlik sergiledigi anlasilabilir (a.g.e.,
s. 45-46). Tabiattaki cansiz nesneler, bit-
Kiler ve hayvanlara ait ortak niteliklerin
ilkesi olan s(retler ayni zamanda onlarin
tirleridir. Bir tiire mensup olmak baki-
mindan bu tlre ait butln fertler ortak
fiil ve niteliklere istirak eder ve bu an-
lamda birdir.

Olus ve bozulusa maruz kalmamakla
birlikte gk cisimleri de gézlenebilen yon-
leriyle cismani nitelikler arzeder. Ancak
onlarin hareketi olug ve bozulus alemin-
deki varliklarin dogrusal hareketinden
farkll ve mikemmel olarak dairevidir; on-
larin unsur yapisi diinyadakilere gére da-
ha parlak, seffaf, bozulmaz ve saftir. ibn
Tufeyl, gék cisimlerinin Tanrt'y1 bilen gayri
cismani zatlara yani akillara sahip varlik-
lar oldugu konusunda da geleneksel an-
layist surddrdr (a.g.e., s. 70-77).

Nebati, hayvani ve insani seviyede can-
liigmn ilkesi olan nefis, ayni zamanda can-
lilar &leminin organik birligini de saglayan
ilkedir. inorganik varliklarin ortak cismani
niteliklere sahip olmak sebebiyle arzettigi
birlige karsilik organik gelisme seviyeleri-
ne gore tabii ve hayati fonksiyonlar: fark-
lilagip mikemmellesen canli organizma-
lar tabiattaki birlige nefis ilkesi sayesin-
de istirak ederler. S6z konusu organik ge-
lisme seviyelerindeki farkliliklar ibn Tu-
feyl'in de benimsedigi Aristocu hilomor-
fist teoriyle ilgilidir. Buna gére dért unsur
seviyesinde madde tek bir sdretle birleg-
tidi icin unsurlar en basit cisimleri olustu-
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rur. Maddenin birlestigi saretler arttik-
ca tabii varlik mertebelerindeki organik
karmasiklik seviyesi de artar. Bu da tabii
fonksiyonlarin farklilagsmasi ve miikem-
mellesmesi sonucunu dogurur (a.g.e., s.
52, 70-71). Hayatiyetin olusmasi ise orga-
nik cismin belli bir denge ve itidale ulas-
mastyla miimkiin olabilir. ibn Tufeyl'in,
canhligin ilkesi olarak ayni anlamda kui-
landigt nefis yahut ruhani sret Tanri'dan
gelmekte olup glines isinlarinin yayilma-
st gibi ilahi varlik mertebesinden surekii
olarak feyezan etmektedir. Buna karsilik
tabii varlik alanindaki imkan ve istidatlar
farkli oldugu icin bunlardan kimi nefsi ka-
bul eder, kimi de edemez. Nefsi en yliksek
seviyede kabul eden organik cisim insana
ait olanidir (a.g.e., s. 30).

ibn Tufeyl'in tabiat felsefesinde insa-
nin olusumu problemi 6nemli bir yer tut-
maktadir. Hay b. Yakzan'in adadaki mev-
cudiyetini aciklamak Uzere ortaya atilan
ilk teori, biyolgji tarihindeki “kendiligin-
den olusum” (generatio spontanea) teorisini
hatiriatmaktadir. Hayy'in tamamen mu-
tedil cografi sartlarda mayalanmis ca-
murdan olusurnu, bir taraftan Hz. Adem'in
topraktan yaratilisi gibi dini bir agikla-
mayi telmih ederken diger taraftan arz-
da hayatin nasil basladigiyla ilgili olarak
6ne slrilen bilimsel teorilerle bir dlctide
kargilagtirilabilir unsurlar tagimaktadir.

Metafizik. Hay 6rneginde oldugu gibi
tabiatin empirik ve teorik yontemie ince-
lenmesi, insan aklini tabiatin 6tesi hak-
kinda diiginmeye ve bilgi edinmeye sev-
kettigi icin Ibn Tufeyl'in felsefesinde canli
bir organizmaya benzetilen kozmos, ba-
sit unsurlardan en dis felege kadar kendi
varlik sebebine isaret eden verilerle dolu
kabul edilmistir. Kendi kendine 6grenen
bir filozof (philosophus autodidactus) seklin-
de kurgulanmis olan Hayy'in tabiat bilgi-
sinden Tanrt fikrine ulagmis olmast, ibn
Tufeyl'in saglikii isleyen insan akl icin me-
tafizik bilgiyi bizatihi tabiatin var olus
sekli sayesinde mimkiin gérdiginu or-
taya koymaktadir. Béylece Cahiz’e nisbet
edilen ed-Del&’il ve'l-i‘tibar ‘ale’l-halk
ve't-tedbir, yahut ondan istifadeyle ya-
zilmis olan ve Gazzal'ye nisbet edilen el-
Hikme li-mahlikatilladh adli eserlerde
kozmostaki diizen ve gaiyyetin hakim ve
rahim olan bir Tanri'ya delil teskil ettigi
seklindeki Klasik Islami diisiintsiin ibn
Tufeyl’de de devam ettigi gérilmektedir
(filozofun teleolojik diisiincelerini stoact
“pronoia” [indyet] kavramiyla irtibatlan-
diran bir yaklasimicin bk. Gutas, XXXIV
(1994], s. 235).
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Hay, evreni “bir tek sahis gibi” tam bir
organik buitunluk olarak kavradiginda
onun hir bir yapip yaratana muhtac ol-
dugunun da farkina varmistir (Hay b.
Yakzan, s. 60). Kendisi icin bundan sonra-
ki mesele, cismani sonlulugunu Oklidyen
bir yaklasimla ispatladigt evrenin (a.g.e.,
s. 57-58; krs. Kindf, s. 201-203) kadim mi
yoksa hadis mi oldugunu tesbit etmektir.
Kozmik var olusunun bir baglangica sahip
olup olmadigi probleminin ibn Tufeyl'i bir
hayli mesgul ettigi anlasiimaktadir. Filo-
zof, dlemin kadim yahut hadis oldugu ka-
bullerinden her ikisinin de felsefi gui¢lik-
ler icerdigini Kant'in antinomilerini hatir-
latir tarzda (Bahtiyar Hiseyin Siddiki, 11,
153-154) ortaya koyduktan sonra gele-
neksel felsefi anlayisa uyarak alemin za-
man bakimindan dedil zat bakimindan
Allah’tan sonra oldugunu ifade etmekte-
dir (Hay b. Yakzan, s. 60-63). Cunku za-
man alemin ontolojik gercekligine bagiml
olarak tasavvur ediliyorsa édlemin zaman
icinde bir baslangicinin oldugu ileri surd-
lemez. Kidem esasen ontolojik bir kav-
ramdir ve ancak zat bakimindan distinui-
lebilir. Bu anlamda Allah biitiin aleme te-
kaddum ettigi icin gercek anlamda sade-
ce Allah kadimdir. Farabi — ibn Sina gele-
negine ait bu fikrin ibn Tufeyl tarafindan
da tercih edildigi ve dolayisiyla filozofun
bu problemle ilgili olarak icine dugstugu
tereddutleri astigl anlasiimaktadir (Sami
S. Hawi, Islamic Naturalism and Mysti-
cism, s. 227-230).

ibn Tufeyl’e gére alemin ister hadis is-
terse kadim oldugu kabul edilsin her iki
durum da zorunlu olarak Tanri'nin varlidi
fikrine goétiirmektedir. Zira cismani ale-
min huddsu icin kendisi cisim olmayan
bir failin kabulii zorunludur (Hay b. Yak-
zan, s. 61); alemin kadim oldugu kabul
edildiginde ise bundan alemdeki hareke-
tin de kadim oldugu sonucu cikacaktir.
Kendisini hareketsizligin 6ncelemedigi ve
baglangici bulunmayan ezeli bir hareket
olgusu, mecburen cismani olmayan bir
hareket ettiricinin kabuliinii gerektirir.
Sonug olarak butin varliklar Tanr'nin
varligina muhtac olup Tanri onlarin ille-
tidir. Halbuki Tanri 6teki varliklara muh-
tac olmadigi gibi varliginin bir sebebi de
yoktur. O zorunlu varliktir. [bn Tufeyl'e
gobre en kiictigiinden en bilyigline kadar
bitln mevciadat kemalin zirvesinde bu-
lunan hir bir yaraticinin eseridir ve her
biri O'nun sanatinin olagan tstdldglindg,
hikmetinin ntifuzunu ve ilminin inceligini
gbstermektedir (a.g.e., s. 62-63, 65-66).
Dolaysstyla ibn Tufeyl'in Tanrr'yi cisim ol-
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maktan yahut cismani niteliklere sahip
bulunmaktan miinezzeh gérmesi, onun
Tanrt'nin varligini ispata yonelik delille-
rinin esasimi olusturmaktadir. Tanri'nin,
varligint cismanilikten yahut noksanlik-
tan tenzih anlamina gelen selbi sifatlari-
nin yani sira ilim, kudret ve hikmet gibi
subti sifatlart da vardir. Ancak O'nun su-
bati sifatlar1 konusunda da tenzihci bir
yaklagima sahip olmak, bu sifatlari cisma-
ni niteliklere benzetmemek gerekmek-
tedir (a.g.e., s. 79-80).

Alemin varhia gelisini, Ibn Tufeyl Fara-
bi'nin ortaya attigi feyiz yahut sudar te-
orisinin terimleriyle aciklama egiliminde-
dir. Mesela Allah’in “emr”inden olan ruh,
tipkt glines 1siginin evren uzerinde siirek-
li isimast gibi biitlin varliklar Gzerine sii-
rekli olarak feyezan eden bir cevherdir.
Ayni sekilde cismin var olabilmesi icin
maddenin muhtac oldugu sdretler de
ancak Tanri'nin fiiliyle ortaya cikabilir. Ki-
saca topyekin alem, Tanri'nin zaman digl
varlik verme fiiliyle mevcudiyet kazanmus,
baska bir deyisle bir fail-i muhtardan sa-
dir olmustur. ibn Tufeyl'in feyiz teorisi,
filozofun felek akillari bahsini bir “ayna-
lar sistemi” benzetmesiyle ele alisinda
daha da belirginlesmektedir. Ay feleginin
altinda olus ve bozulus alemi yer aldigi
icin son kozmik akil bazi ¢zelliklere sa-
hiptir. “Bu zatin yetmis bin yiizi, her yi-
zlinde yetmis bin agzi ve her agzinda yet-
mis bin dili vardir. Bitdn bu dilleriyle ger-
¢ek birin zatini tesbih ve takdis etmek-
te ve stirekli olarak O'nu ululamaktadir”
(a.g.e., s. 85; aynt ifade icin krs. Gazzalf,
Miskatii'l-envéar, s. 10). Biitin gok akillart
kendi ilkesinden yansiyan sireti kendi-
sinden asagidakine yansitmakta ve bu
yansiyis ay feledinin akiinda son bulmak-
tadir. Ancak ay feledinden diinyaya gelen
yansima calkantili bir sudaki yansima gibi
olup bu haliyle stretlerde bir ¢okluk oidu-
gu izlenimini vermektedir, gercekte ise
bdyle bir cokluk s6z konusu degildir (Hay
b. Yakzan, s. 83-85). Herhalde ibn Tufeyl,
Farabi'nin sistemindeki ay feleginin aklt
olan faal aklin olug ve bozulus alemine y6-
nelik stretler verme fonksiyonunu ima
etmekte, fakat shretlerin hem kaynagdi
hem de gercekligi bakimindan bir oldugu
fikrini telkin etmektedir. Gazzali'nin Mig-
katii'l-envar’indan da yararlandigdi anla-
silan ibn Tufeyl, feyiz teorisiyle gercek var-
ligin Tanrt oldugunu ve kozmik var olusun
O’nun z&tinin tecellilerinden ibaret bulun-
dugunu ileri sirmektedir (a.g.e., s. 81).

ibn Tufeyl’e gére cismani olmayan cev-
herleri kavrayabildigine gore insandaki
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natik nefsin de méanevi bir cevher olmasi
gerekir. Metafizik bir cevher olarak insan
nefsinin asli faal akildir. Nefsin meadi
ise bir yoniiyle 6limsuzllk, diger yonuyle
mutluluk problemiyle ilgilidir. Gayri cis-
mani bir cevher olusu sebebiyle insan nef-
si bozulusa ugramaz, beden ise dliimle
birlikte dagilip ¢cozilecektir. Insan nefsin-
de bilkuvve mevcut bulunan idrak gugleri
bilgilendigi oranda nesnesine istiyak du-
yar; Tanri'nin varligini idrak ile yetkin ha-
le gelip ménevi bir cevher olarak ontolo-
jik realitesini kazaninca 6limszligu ha-
keder. Tanrt'yi ve metafizik gercekligi ta-
nimamak yliziinden manevi cevherliligini
kazanamamis olan nefisler ise 6lim ola-
yinin ardindan herhangi bir sevk yahut
elem duyamayacaktir. Su halde onlarin
basina gelecek olan akibet hayvanlarin
basina gelenle aynidir. Tabii olarak Tan-
r1'yi tanimayan ve O'na istiyak duymayan
hayvanlarin &kibeti ise tamamen yok ol-
mak yahut yokluk benzeri bir duruma
dusmektir. Tanrt'y1 tanidigt halde O'ndan
yuz cevirip tutkularinin esiri olan nefisler
Tanri’yt misahededen mahrum kalacak
ve dlinyada iken Tanri bilgisinden uzaklidi
nisbetinde uzun sirecek elemlere digar
olacaklardir. Tanri'y1 taniyip O'ndan yiz
gevirmeyen nefislerin meéadi ise O'nu mu-
sahede etmekten dogan sonsuz haz ve se-
vinglerin idraki seklinde olacaktir (a.g.e.,
s. 66-69).

Din Felsefesi. Hay b. Yakzdn'in son
bélimunde ger¢ek anlamda bir din felse-
fesi tahlili yer almaktadir. Bu tahlilde te-
mel felsefi hakikatlerle sahih bir dinin yay-
gin kabul gérmus hakikatleri arasinda bir
mukayeseye gidilmekte ve bu hakikatle-
rin rasyonel, mistik ve sosyal kavranis bi-
cimleri degerlendirilmektedir. Hik&yede
Hay, kendi kendine 6grenen bir filozof ve
manevi aydinlanmaya ermis bir siff ola-
rak adaya sonradan gelen Ebsal vasitasty-
la, vahye dayali bir dinin toplumsal varlik
alaninda kurumlasmasi olgusuyla taniga-
caktir. Ebsél de geldigi adadaki din gele-
nedinin batini yénin(, méanevi anlamla-
rini arastirma ve yorumlama egiliminde
olan bir kisidir. Ayni adadan arkadas ve
dindasi olan Selaman ise bagh bulundugu
dinin zahirf yonind anlaml bulan, dini
hikimlerin manevi anlamlar agisindan
te'viline uzak duran dindar tipini temsil
eder. Dinin z&hirine bagl genis kitle de
Selaman’in temsil ettigi din anlayisinin
toplumsal gériinimind ifade etmekte-
dir. S6z konusu tiplemeler arasinda hika-
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yenin son bélimi boyunca gerceklesen
diyaloglar, dinin farkli kavranislari arasin-
daki uzlasma ve ¢atisma noktalarini gés-
terirken ibn Tufeyl'in din felsefesini orta-
ya koymaktadir.

Vahye dayali sahih din bir yontyle bi-
reysel aydinlanmaya, diger yonuyle top-
lumsal kurtulusa imkan veren nebevi bir
6gretidir. Bu sebeple dinin sahih metinle-
rinde hem kurtulusun yalnizlikta, toplu-
mun genel gidisinden uzaklasmakta oldu-
gunu telkin eden, hem de insanlarla bir
arada bulunma ve toplumsalligin zorunlu
oldugunu vurgulayan deger olcileri yer
alir. Hikéyede Ebsal birinci él¢clyd, Sela-
man da ikinci 6l¢lyd temsil eder. Fakat
her ikisi de dinine son derece bagl, bir-
birlerine saygili ve arkadastirlar.

ibn Tufeyl'in dini metinlerin dili hakkin-
daki goriisiiyle dinin z&hiri / batini boyut-
lar1 hakkindaki goriist birbirini tamam-
lamaktadir. Filozofa gére din, bitiin bir
ontolojik hakikati hayal gliciniin kavraya-
bilecedi somut benzetmeler halinde ifade
eden bir dil kullanmakta ve bdylece genis
Kkitlelere hitap etmesi mimkin olmakta-
dir. Ancak bu sembolik anlatimlar, temel
metafizik gercekleri mistik vizyon (misa-
hede) yoluyla kavrayan bilgeler icin birer
benzetmeden ibarettir. M&nevi aydinlan-
ma benzeyenle benzetilen arasindaki ayi-
rimi ortaya ¢ikarirken bu ikisi arasindaki
iliskiyi de belirlemekte ve bdylece diniifa-
delerin neye delélet ettigi anlasiimis ol-
maktadir. Nitekim hikayede Ebsal, Hayy'in
anlattiklarinin dindeki benzetmelere da-
yali ifadelerin hakiki delaletini ortaya koy-
dugunu belli bir te'vil mantidiyla anlamis,
Hay da Ebsal'in dini 6greti hakkinda an-
lattiklarini onaylamistir. Ebsél, Hayy'in Al-
lah’in velilerinden olduguna kanaat geti-
rirken Hay da dini 6gretide kendisinin
ulastidt makamda iken musahede ettigi
gerceklere aykiri hicbir sey bulunmadigi-
ni anlamistir (a.g.e., s. 92-93).

Filozofun sisteminde, nazari bilgiyle
mistik bilgi arasinda bir geliski olmadidi
gibi nazari ve mistik yolla ulasilan meta-
fizik gerceklerle dini 6greti arasinda da
bir celiski yoktur. Ancak nazari bilgiyle
mistik bilgi arasinda oldugu gibi mesgriki
felsefe ile sahih din arasinda da séylem
farki vardir. ibn Tufeyl, toplumsal var olus
biciminin dinin sdylem ve sinirlarini be-
lirledigi inancindadir. Her ne kadar Hay,
Ebsal'in aktardigi dini 6gretideki benzet-
meye dayali séylemi ve oldukga diinyevi
gérunen kurallarin mevcudiyetini yadir-
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gamisgsa da onu bdyle diisiinmeye iten se-
bep, butin insanlarin kendisi gibi tstin
fitrat sahibi oldugunu sanmasidir (a.g.e.,
s. 94). Bununla ibn Tufeyl'in din felsefesi
acisindan vurgulamak istedigi ana fikir
herkesin yiksek yaratilisa, derin sezgi ka-
pasitesine ve arastirmaci ruha sahip ol-
madigt bir toplumda dini hitabin bilinen
UslGp ve muhtevanin hikmete uygun ol-
dugudur. Bundan dolayi filozof, megriki
felsefenin sirlarindan belli bir dine bagl
kitleyi haberdar etmenin bosuna bir ¢a-
ba oldugu dustincesindedir. Clnki kitle,
cogunluk itibariyle noksan fitratl ve diin-
yevi alakalari yogun insanlardan olusur.
Bu sebeple ibn Tufeyl, kitle icin iyi olanin
dinin zahiri kurallarina riayet edip bid‘at-
lardan yUz gevirmek, ilk nesillerin yolunu
takip etmek, hakikatini anlayamadigt mii-
teséabih ayetlere dylece iman edip bunlar
Uzerinde spekiilasyona gitmemek oldu-
gu distncesindedir. Yetkin yaratilish in-
sanlarin kaderi ise gercek bir metafizigi
tecriibe etmek i¢in toplumsalliktan uzak-
lasmaktir. Nitekim Hay ve Ebsél, kendi
serlvenlerini yasamak icin Selamén ve
arkadaslarina veda edip kendi adalarina
doéneceklerdir. Sonug olarak filozofa gére
felsefi, tasavvufi ve kitlesel idrak diizey-
leri farklilik arzetmekle birlikte esas itiba-
riyle din bitin bu seviyeler icin anlamli
olan nebevi bir 6gretidir. Hayy'in nazari ve
tasavvufi bilgiyi kendinde birlestirmesi,
mesriki anlamda metafizikle dini égreti
arasinda tam bir uzlasma oldugu sonu-
cuna varmasi, kitlenin din anlayisini hik-
mete aykiri bulmamasi ibn Tufeyl'in bi-
tlnleyici perspektifinin bir sonucudur.

Eserleri. 1. Hay b. Yakzan*. ibn Tu-
feyl'in sistemini olugturan ana fikirlerin
yer aldigi en 6nemli eseridir. Bircok Dogu
ve Bati diline cevrilmis olup Leon Gauthier
(Cezayir 1900), Cemil Saliba — Kamil Ayad
(Dimagk 1935), Ahmed Emin (Kahire 1952)
ve Albert Nasri Nadir (Beyrut 1986) tara-
findan negredilmistir. 2. Urctize fi't-t1b.
Arap siirindeki recez vezniyle yazilmig bir
tip kitabidir. Bilinen tek niishasi Fas'ta Ka-
raviyyin Universitesi Kiitiphanesi'ndedir
(nr. 2158). 7700 beyitten olusan eser has-
taliklar, sebepleri ve tedavi yollarindan
bahseden yedi bélime ayrilmigtir. Eserin
yazma nuishast ilim alemine Mahmid el-
Héc Kasim Muhammed tarafindan tani-
tilmustir (bk. bibl.). 3. Kaside. Muvahhi-
di Sultani Eb( Ya‘’kab Yasuf'un Araplar’i
cihada tesvik etmek amaciyla filozoftan
yazmasini istedigi manzumedir. Kirk dort
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beyitten olusan eser, ibn Sahibissalat'in
el-Men bi'l-imame adli kitabinda yer
almakta olup (s. 325-328) Emilio Garcia
Goémez tarafindan ispanyolca'ya terciime
edilmistir (“Una qasida inédita de Ibn
Tufayl”, Revista del Instituto Egipcio de
Estudios Islamicos, Madrid 1953, [, 21-28).

ibn Riisd, Aristo’'nun Meteorologica
adl eserine yazdigi telhiste ibn Tufeyl'in
astronomiye dair bir makale telif ettigini
aktarmistir (Gauthier, s. 26). Ayrica ibn
Ebi Usaybia, ibn Riigd'iin eserleri arasin-
da Miirdca‘dt ve mebdhis beyne Ebi
Bekir Ibn Tufeyl ve beyne Ibn Riisd fi
resmihi li'd-dev@’ i kitabihi'l-mevsam
bi'l-Kiilliyyat adli bir eseri zikretmekte
olup (‘dyant’l-enbad’, s. 533) bu durum,
ibn Risd'in el-Kiilliyydt fi't-tibb'l etra-
finda ibn Tufeyl ile yazistigini diisiindiir-
mektedir (Gauthier, s. 25). Merrakisi de
ibn Tufeyl'in Risdle fi'n-nefs adli bir ese-
rinin muellif hatti nishasint gérdigu-
nl zikretmektedir (el-Mu‘cib, 111, 312; bk.
Conrad, XVI/1 [1995], s. 4-5, dipnot 6).

Etkileri. Merrakisi'nin belirttigi gibi
(el-Mu‘cib, 111, 312) felsefi tavrini hikmet-
le dini uzlagtirma seklinde belirlemis olan
ibn Tufeyl'in, ayni ana fikre dayali olarak
Faslii’l-makal fimé beyne’l-hikme
ve's-serias mine'l-ittisdl adli bir eser
yazmus olan Ibn Riigd’ti belli 8lgiide etki-
ledigi dusunulebilir. Meseléa te'vili gereken
mitesabih ayetleri yorumlama yetkisinin
entelektiel zumrenin elinde olmasi ge-
rektidi, siradan dindar icin en iyi secene-
gin Selef'in yolunu takip etmek oldugu
gibi fikirlerde her iki filozof birlesmistir.
Ancak Ibn Tufeyl'in tasavvufi tecriibeyle
zirveye ulasan Ibn Sinaci — Gazzalici bir
epistemoloji ve feyiz nazariyesine dayall
bir kozmoloji ile megriki hikmetin sirlari
hakkindaki aciklamalarinin Aristoculugu
ihya etmeyi kendine gérev bilen ibn Riisd
tarafindan kabul edilmesi mimkin de-
gildir.

ibn Tufeyl'in Islam Ortacagi’'ndaki dog-
rudan etkisi ibni’'n-Nefis'in er-Riséletii'l-
kdamiliyye fi's-sireti'n-nebeviyye adli
eserinde gérulmektedir. Bu eserin temel
kurgusu Hay b. Yakzdn'dan alinmadir;
ancak hikayenin kahramani olan Kamil,
adadaki kendi kendine 6grenme siirecin-
de yalnizca bir filozof olmakla kalmaz, bir
din &limi de olur. ibnii'n-Nefis’in bu eser-
de vurgulamak istedigi fikir, islam dini-
ne ait ilkelerin saf akilla éngérulebilecek
kadar akla ve hikmete uygun oldugu ve
[slam tarihinin akilla 6ngériilebilir belli
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tarihi yasalara uygun olarak gerceklesti-
gidir. Boylece Hay b. Yakzdan'daki hik-
met-din uzlagmasi fikrine dogru Ibnii'n-
Nefis'in eserinde daha ileri bir adim atti-
rilmig olmaktadir.

ibn Riisd gibi ibn Tufeyl'in de asil 6nem-
li etkisi Batr duisiincesine olmustur. Bu
etki, Hay b. Yakzdn'in Moise de Narbon-
ne tarafindan 1349 yilinda ibréanice'ye ter-
cuime ve serh edilmesiyle baglar (Hayoun,
LVIII [1988], s. 25-98). Eserin XV. ylzyilda
Pico Della Mirandola tarafindan Ibréanice
tercimeye dayanarak Latince tercime-
si de yapilmisg, bunu Pococke'un 1671'de
Philosophus Autodidactus adiyla Arap-
¢a aslindan yapti§i Latince ceviri takip et-
migtir. Eserin cesitli Bati dillerine cevril-
mesiyle de Hay b. Yakzdn Bati felsefe
diinyasinda yaygin bir séhrete sahip ol-
mustur. Mesela Pococke’un Latince ter-
cumesinden Het Leeven van-Hai Ebn
Yokdhan (Amsterdam 1672) adiyla Hol-
landa diline yapilan tercimenin ilk baski-
sinda mutercim adi zikredilmezken ikinci
baskisinda (Rotterdam 1701) mutercim
adi olarak S. D. B. harfleri konmugtu.
Daha sonra W. Meijer adli Hollandali bir
arastirmaci, bu harflerin filozof Benedict
de Spinoza’'nin adindaki bas harflerin
tersten okunusu oldugunu ileri sirmuis-
tur. W. Meijer’in hareket noktasi, Spinoza'-
nin kendi felsefesini kurarken Islam felse-
fesinden de yararlanmis olmast idi (Keklik,
s. 141-142). Leibnitz de Pococke'un anilan
terciimesinden etkilenerek ibn Tufeyl'in
teolojik fikirlerinin ustin bir seviyeye sa-
hip oldugunu séylemistir (IA, V/2, s. 831).
Eserin, Kuakerler olarak taninan ve Tan-
r’'nin kilise kurumuna ihtiya¢ olmaksizin
dogrudan maénevi tecriibeyle kavranabi-
lecegini 6ne siiren hiristiyan dini cemaa-
tini de etkiledigi anlasiimaktadir. Nitekim
bu cemaatten George Kieth 1674 'te eseri
ingilizce'ye cevirmistir. Hay b. Yakzan'-
daki fitr aklin mutlak hakikate ulasabile-
cegi seklindeki ana fikir Bati'da dylesine
etkili olmustur ki Simon Ockley, The Im-
provement of Human Reason (London
1708) adiyla yayimladi§i Hay b. Yak-
zan'in Ingilizce terciimesi igin yazdigi gi-
riste bdyle bir fikrin yayginlasmasindan
duydugu tedirginligi dile getirmistir. Hay
b. Yakzéan'in ispanyol yazari Gracian Bal-
tasar'in el-Criticon adli eserine etkisi de
Bati ilim diinyasinda tartisiimig, ayrica
Daniel de Foe'yva Robinson Crusoe adli
romaninda ilham kaynagi oldugu ortaya
konmustur (Bahtiyar Hiseyin Siddiki, II,
158-160). Eserin bu romana etkisi, Hasan
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Mahmid Abbas’in Hay b. Yakzan ve
Rabinsin Kriza adh eserinde (Beyrut
1983) etrafl bicimde incelenmistir. Bun-
larin yani sira ibn Tufeyl'in John Locke,
David Hume, Voltaire ve Jean Jacques
Rousseau gibi Aydinlanma c¢agt filozof-
larini da etkilemis olabilecedi ileri suril-
mistir (Bayrakdar, s. 295-296).
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iBN TOMERT
(Dped 1)
Ebt Abdillah Muhammed b. Abdillah

b. Tamert el-Berberi es-Stist
(6. 524/1130)

Muvahhidler Devleti’nin kurucusu,
dini ve siyasi lider.

ks o]

471 (1078) veya 474 (1081) yilinda
Fas'in Anti Atlas daglarindaki SGs'ta dog-
du. Hem anne hem baba tarafindan Mas-
mude Berberileri'ne mensuptur. Buna
ragmen sonralart onu halkin géziinde yii-
celtmek ve devlet kurma cabalarini des-
teklemek amaciyla 6grencileri tarafindan
nesebinin Hz. Peygamber’e ulastig iddia
edildiyse de ortaya kesin kanitlar konula-
mamistir (Abdiilmecid en-Neccér, s. 24-
30). Hayatinin yaklasik ilk otuz yilt hakkin-
da bilgi bulunmamaktadir. ibn Hald(in’a
gére 6grenme Konusunda son derece
hirsli idi; devam ettigi camilerde ¢ok mik-
tarda mum yakip okudugu icin Berberi-
ce “EsafQ” (isik) lakabiyla anilmis ve em-
sali arasinda temaytiz etmistir (el-“iber,
VI, 465). Magrib'de Murabitlar Devleti do-
neminde kétliye giden durum, ahlaki ve
ictimai ¢okus, Kur'an ve hadisten uzak-
lasma, Allah’t insan seklinde tasavvur
eden Miicessime akidesinin hakimiyeti
ibn Tamert'in ilk genglik yillarinda dikka-
tini cekmig ve toplumun mutlaka islah
edilmesi gerektigi hususunda kesin bir
karara varmasina yol a¢cmisti. Distnce-
lerini gerceklestirmek icin bilgisini gelis-
tirmek ve islam diinyasmin durumunu
yakindan gérmek amaciyla 499 (1106) yi-
linda Kurtuba'ya (Cordoba) gitti. Burada
kaldig1 bir yil icinde Kurtuba Kadisi Ebl
Abdullah Muhammed b. Ali b. Hamdin'in
derslerine devam etti. Daha sonra Dogu
islam diinyasina gitmek icin Tunus’un
Mehdiye sehrine ulasti ve bir stire Eb(
Abdullah el-Mazeri'nin ilim meclislerine
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devam etti. Mehdiye’den iskenderiye'ye
gecen ibn Tamert, ibn Eba Rendeka et-
Turt(si ile bulustu ve ondan bilhassa Ma-
liki fikhina dair bilgiler aldi. Ardindan Bag-
dat’'a gitti; Kiya el-Herréasi'den usul, ha-
dis, fikih, kelam ve hilaf ilmi, Safii alimi
Ebd Bekir Muhammed b. Ahmed es-$4-
si'den fikih ve fikih usull, Mibéarek b. Ab-
dilcebbar'dan hadis tahsil etti; Ebl Ab-
dullah Muhammed b. Mansdr el-Hadra-
mi'den imam Malik'in el-Muvatta® adli
eserini okudu. Onun Bagdat'ta Gazzali ile
bulusup égrencisi oldugu, Kurtuba Kadi-
st ibn Hamdin'in tahrikiyle Thyd’i ‘ult-
mi’d-din'in Murabitlar'in hdkim oldugu
beldelerde resmen yakildigini kendisine
haber verdigi ve Murabitlar'i ortadan kal-
dirmak icin ondan méanevi destek istedi-
gi hemen hemen butiin kaynaklarda zik-
redilmekteyse de bu rivayetler givenilir
gorilmemektedir. Zira Gazzali'nin 499
(1105-1106) yilinda Nisébur Nizamiye
Medresesi'ndeki derslerine basladidi ve
bir daha Bagdat’a dénmedigi belirtilmek-
tedir (Abdiilmecid en-Neccér, s. 73-83).
Nitekim ibniy'l-Esir ile ibn Halddn da séz
konusu gérismenin gerceklesmedigini
kaydetmektedir (el-Kamil, X, 569; el-“Iber,
VI, 226).

Emir bi'l-ma‘raf nehiy ani'l-munker ko-
nusu Uzerinde israrla duran ve karsilasti-
§i kisilerle bu hususu tartisan ibn Tamert,
hac gérevini de ifa ettidi on yillik bir seya-
hatten sonra 510 (1116) veya511 yilinda
iskenderiye’den Magrib’e déndii. Yolcu-
luk esnasinda cevresindeki insanlarin di-
ni emir ve yasaklara uymasini saglamak
amaciyla gdsterdigi ¢abalar zaman zaman
huzursuzluga sebep olmussa da ilim ve
takvasi bircok kimse izerinde misbet te-
sirler meydana getirmistir. Ancak Trab-
lusgarp'ta Magrib fukahasini elestirme-
si, ayrica dugincelerini yaymaya ¢alisma-
s1 onun sirgln edilmesine yol agti. Bu
arada bazi kimselerin ibn Tamert'i be-
nimsedikleri ve onun davasina katildik-
lar1 da gorilmektedir. Muhtemelen Tu-
nus yolculugu esnasinda kendisiyle tani-
sip ona baglanan, Beyzak lakabiyla anilan
Ebd Bekir b. Ali es-Sanhéaci bunlardan bi-
ridir. Aziz b. MansQr zamaninda Bicaye'ye
(Bougie) giden ibn Tamert, burada gérii-
len bazi adetlerin islam’a uymadigini ve
degistirilmesi gerektigini israrla savun-
du. Bir komplo ile kendisinin éldurulmek
istendigini 6grenince Bicaye'den ayrilarak
Mellale’ye gitti. Bu sehirde ilk 6grencisi ve
daha sonra halefi durumuna gelecek
olan Abdiilm@'min el-Kami ile tanigti. ibn

BN TUMERT

Tamert'in saygin Kisiligiyle Abddlmu’-
min'in idari ve askerf zekasinin birlesme-
si Muvahhidin hareketine temel teskil et-
mistir.

ibn TGmert’in miicadeleleri devamli
strgiinle neticeleniyordu. Ogrencileri ve
mensuplart ile birlikte Magrib’e dogru yola
cikinca Venseris'te kendilerine Begir laka-
biyla anilan Abdullah b. Muhsin el-Ven-
serisi katilds; Tilimsan ve Emlil'den sonra
Fas'a ulagtilar. ibn Tamert, Fas sehrinde
us(li’d-din tzerine Es‘ari mezhebine go-
re ders vermeye basladi. Burada égren-
cileri kendisine “SQs fakihi” lakabini ver-
diler. Fakat ayni ginlerde fakihlerle mi-
nazarada bulunan ibn Tamert akii ilim-
ler alaninda onlara Gistinlik saglayinca
fakihler valiye basvurdular ve kendisini
sehirden uzaklagtirdilar. ibn Tamert, Mu-
rabitlar'in merkezi Merakes'e gitti; bura-
da da Es‘ari disiincesini yaymaya ve ké-
ti gordigu hususlarla micadele etmeye
bagsladi. Ancak sert hareketleri Emir Ali
b. YGsuf b. Tésfin ile arasinin agilmasina
sebep oldu ve Agmat’a stirtildd. Agmat'-
tan kendi kabilesinin yasadig: bélgeye
ulasip bir stre kaldiktan sonra Tinmellel
sehrine gitti. 0 zamana kadar bir lider ya-
hut siyasi otoriteye kars! bir isyanci gibi
gorulmeyip sadece dini gérevlerini yerine
getiren bir insan olarak kabul edilen ibn
Tdmert'in hayatinda yeni bir devre bas-
lamis oldu. Tinmellel'de emir bi'l-ma‘raf
nehiy ani'l-miinker faaliyetlerine devam
etti; Ali b. Yasuf b. Tasfin'in Merakes'e
dénme davetini reddederek Murabitlar'a
karsi acik bir isyan hareketi baglatti. Bu-
rada fikirlerini benimseyen Hezerce ka-
bilesinin reisi ismail icic'in sahsinda kuv-
vetli bir destek buldu. Giderek disince-
leri benimsendi ve civardaki kabilelerin
Murébitlar'a karsi duydugu hosnutsuzluk
onun ¢ok sayida gucin lideri olmasini
sagladi. Bu sirada kendini mehdi ilan
etmeyi planlayan ibn Tmert, 515'te
(1121) Icilliz’deki Gariilmukaddes adli bir
magaraya cekildi ve Magrib’de mehdinin
ortaya ¢cikmasinin gok yakin oldugunu yay-
maya basladi. Ayni yil mehdiligini ilan et-
ti; 6grencisi Abdilmi’'min ve yanindaki
dokuz kisi onun mehdi oldugunu, hayat-
lart boyunca kendisine sadik kalacaklari-
ni bildirdi. “el-Mehdiyyd’l-ma‘lam, el-ima-
m’l-ma‘sim, kaimi'z-zaman, el-kaim
bi'l-hak, el-kaim biemrillah, ed-dai ila se-
bili'l-hak” gibi unvanlarla anilmaya basla-
yan ibn Tamert mensuplarindan bir aga-
cin altinda biat aldi. Allah’t cisim olarak
kabul edip yaratilmiglara benzettikleri,
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