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(Muhammed b. Muhammed el-Hakimi'nin
kitabinin &zeti), KitaGbti Hacbi’l-meva-
ris, Muhtasarti'l-hach, Fihrist, Kitabii'r-
Red ‘ale’l-Murddi adli eserler de nisbet
edilir. Ote yandan kaynaklarda veya Kkii-
tliphane kataloglarinda ibn Riisd'e degi-
sik isimler altinda bircok eserin izafe
edildigi gorilmektedir (Mes&’ilti Ebi’l-Ve-
lid Ibn Riisd, nesredenin girisi, I, 62-69;
Brockelmann, GAL, I, 479-480; Suppl., 1,
662; Muhtér b. Tahir et-Tilil1, s. 335-351).
Bu durum, miiellifin ibn Riisd el-Hafid ile
karistiriimasindan veya ilk t¢ Kitabinin
cesitli bélimleri olmasi daha muhtemel
gorunen bazi kii¢lik ntshalarin mustakil
eserler seklinde kaydedilmesinden kay-
naklandigi gibi ona aidiyeti kesin olan ba-
z1 eserler de torununa nisbet edilmistir
(Anawati, s. 249 vd.).
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(6. 595/1198)

Messai okulunun son temsilcisi,

filozof, fakih ve hekim.
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Seckin bir ailenin cocugu olarak 520
(1126) yilinda Kurtuba'da (Cordoba) dog-
du. Kendisi gibi babasi ve dedesi de Kur-
tuba'da kadilik yapmuslardi. Dedesi Ebii'l-
Velid Muhammed ayni zamanda Kurtu-
ba Camii'nin imamu idi. Distinure, kendi-
sine adini veren dedesinden ayirt edilme-
siicin “hafid” (torun) denmigtir. Aristo’-
nun felsefi doktrinine sadik kalarak eser-
lerini serhettiginden islam aleminde “ga-
rih”, Latin dinyasinda “commentator”
unvantyla taninmis, Batr'da ibn Riisd adi-
nin tahrif edilmis sekliyle Averroes ola-
rak anilmugtir. ibn Riisd ismi End(iliis'te-
Ki yahudiler tarafindan Aben Rosd diye
telaffuz edilmis, isim ispanyollar'ca Aven
Rosd sekline dénusturilmus, bu da La-
tince'deki bazi telaffuz dzelliklerinin te-
siriyle Averroes veya Latince ¢ekim kural-
larina uydurularak Averroys olarak sdy-
lenmistir (Gauthier, /bn Rochd, s. 1). ibn
Riisd temel dini ilimleri babasindan 6G-
rendi. Hafiz Ebd Muhammed b. Rizk'tan
fikih dersleri aldi; Endiliis’te adet oldu-
Ju iizere imam MaliK'in el-Muvatta’ ad-
It eserini ezberledi. Ebii'l-Kasim ibn Bes-
kuval'den hadis ve ustl-i fikih okudu. Ka-
di Eb Bekir ibnii'l-Arabi’nin égrencilerin-
den Eb( Ca‘fer ibn Hardn et-Tercali ve
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Belensiyeli (Valencia) Eb( Mervan ibn Ciir-
yal'den (Cirraydl, Huryl) tip ve matema-
tik 6grenimi gordd (ibn Eb( Usaybia, s.
530, 531). Ayrica Eba Mervan b. Meserre,
Eb( Bekir b. Semhan ve Ebd Ca‘fer b.
Abdilaziz gibi hocalardan ders okudu,
Ebu Ca'fer ile Mazeralt EbG Abdullah’tan
icazet aldi.

ibn Riigd'iin Kurtuba'dan énce bir sii-
re isbiliye’de (Sevilla) kaldigi ve ibn Bac-
ce'nin 529 (1135) yilinda isbiliye’de bu-
lundugu (Res&’ilii ibn Bacce, s. 180) dik-
kate alinacak olursa ibn Riisd'iin cocuk-
lugunda kisa bir siire de olsa ibn Bacce'-
den ders aldidi sdylenebilir. Muhtemelen
Halife Abdilm{’'min el-Kami'nin kurdugu
medreselerle ilgili olarak 548'de (1153)
ilk defa Merakes'e giden filozofun (Renan,
Averroes, s. 15) burada astronomi alanin-
da calismalar yaptigi Aristo’'nun De Cae-
Io et mundo adli eserine yazdig: serh-
ten anlasiimaktadir (Abdurrahman Bede-
vi, Histoire, 11, 739). Bundan bir miiddet
sonra ibn Tufeyl ile tanisan ibn Riisd'in
565 (1169) yilinda onun tarafindan Sul-
tan Eb( Ya'kib Yasuf ibn Abdalmi’-
min’e takdim edildigi bildirilmektedir.
Buna gore veliahtligi ddneminde hayati-
nin biyuk bir kismini Endtiliis’te geciren
Eb( Ya'kub Ydsuf buradaki zengin kiil-
tlir muhitinden etkilenmis, ardindan ibn
Tufeyl'in sohbetlerine katilarak bilim ve
felsefeye merak sarmis, bu amagla felse-
fe ve tipla ilgili eserleri kiitiphanesinde
toplamisti. [ime ve felsefeye olan ilgisi
onu Aristo’nun eserlerini incelemeye sev-
ketmis, fakat filozofun tslibunu anla-
makta zorlandig icin ibn Tufeyl'den, acik-
lamalar yapmasini istemisti. O sirada alt-
mis sekiz yaslarinda olan ibn Tufeyl bu
kilfetli isi yapamayacagini, ancak bunu
gerceklestirecek birinin bulundugunu
sdyleyerek ibn Riisd’ii halifeye takdim
eder. Felsefenin temel meseleleri izeri-
ne halifenin sordugu sorulara uygun ce-
vaplar vermesi izerine buyuk takdir go-
ren ibn Riisd cesitli armaganlarla édiil-
lendirilir (Abdiilvahid el-Merrékiist, s. 209-
216).

Bu olaydan sonra 565 (1169) yilinda
isbiliye kadiligina tayin edilen ibn Riisd,
hikiimdarin istegi dogrultusunda Aris-
to’nun eserlerini serhetmeye baslar. Ay-
ni1 yil Aristo’'nun Ecz@’ii’l-hayevan adl
kitabina yazdigi serhin dérdiinci bélu-
minde, islerinin yogunlugu sebebiyle
yeterince ¢alisamadigindan ve Kurtuba'-
dan uzaklastidi icin aradigi kaynak eser-
leri bulamadigindan yakinir. Fakat bu gé-
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revi uzun stirmez, 567'de (1171) Kurtuba
baskadisi olur. Daha sonraki yillar filozo-
fun telif hayatinin en yogun gectigi do-
nemlerdir. Nitekim el-Mecisti’'nin (Al-
magest) dzetinde, bir yandan eserler ka-
leme almaya caligirken bir yandan da go-
revi geregi degisik yerlere gitmek zorun-
da kaldigini belirtir. Ancak bu yolculukla-
rinda bile ilmf ¢calismalarini aksatmadi-
g1 bilinmektedir. Nitekim 574'te (1178)
Fas'ta Cevhertii'l-felek'i, 575'te (1179)
Isbiliye'de ilahiyata dair bazi kitaplari ta-
mamlamigtir. 1182 yilinda EbQ Ya‘'kab
Yasuf onu ibn Tufeyl'in yerine ézel dokto-
ru olmak Uzere yeniden Merakes'e davet
eder (Abdurrahman Bedevi, Histoire, 11,
740).

580 (1184) yilinda halife vefat edince
yerine gecen oglu Eb( Yasuf Ya'kab el-
Mansar da ibn Riisd’e saygida kusur et-
mez ve sarayinda 6zel hekim olarak calig-
masini rica eder. Fakat 591’de (1195) Kas-
tilya (Castilla) Krali VIII. Alfonso ile savas-
mak lzere Eba Yasuf'un Endilis’e gelip
Kurtuba'da konakladigi sirada cogunlu-
gunu fukahanin tegkil ettigi bir grup, da-
ha 6nce Merakes'e ulastirdiklari anlasilan
ibn Risd aleyhindeki sikéyetlerini yeni-
den hukimdara arzederler. Bunun Ulze-
rine hikiimdar, Kurtuba Camii'nde ibn
Rigd ile birlikte mubhaliflerin ithamlarini
dinler ve savas ortaminda zuhur edebi-
lecek olumsuz durumlart da géz éniinde
bulundurarak ibn Riigd ile birlikte EbQ
Ca‘fer ez-Zehebi, Bicaye (Bougie) Kadisi
Eb( Abdullah Muhammed ibrahim, Ebii'r-
Rebi" el-Kefif, Eb’l-Abbas el-Karabi gibi
devrin pek ¢ok alimini, Kurtuba'ya73 km.
mesafede eski bir yahudi yerlesim yeri
olan Eliséane’de (Ellisane, Lucena) mecburi
ikamete tabi tutar.

ibn Riisd'tin gézden diismesinin sebe-
biyle ilgili olarak kaynaklarda farkli riva-
yetler yer almaktadir. ibn Ebd Usaybia’-
nin Kadi Ebd Mervéan el-Baci'den naklet-
tigine gére hikimdar, VIII. Alfonso ile
savasmak uzere geldigi Kurtuba'da ya-
ninda bulunan ibn Riisd’e, meclisinde,
yakin dostu Hafs el-Hintati'nin oglu ve
hikimdarin damadi Ebd Muhammed
Abdlvahid’in Ustiinde bir yer vermisti.
Mecliste hazir olanlarin hikimdar katin-
daki bu mevkiinden dolay ibn Riisd’i kut-
lamalari Gizerine distnur, hiikimdardan
beklediginden daha az iltifat gérdigunu
bildirerek 6nemsemez bir tavir takinir.
Bu durum mubhalifleri tarafindan Eba Y-
suf Ya'kub’'a ulagtirilinca hiikimdar onun
ve taraftarlarinin sirgiin edilmesini ka-
rarlastirir (‘Uyanii’l-enbd’, s. 531). ibn
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Eb0( Usaybia'nin yine Baci'den aktardigi
diger bir rivayete gére ise ibn Riisd’iin
hukimdarla senli benli konusmasi ve
hayvanlarla ilgili olarak yazdig bir kitap-
ta zilirafadan bahsederken onu Berberi
hukimdarinin yaninda gérdugini yaz-
mas! muhalifleri tarafindan Berberf asill
olan halifeye ulastirilinca hikimdarin ca-
ni sikilmigti. Durumun farkina varan filo-
zof, “iki kitanin (Afrika-Avrupa) krali” anla-
minda kullandigi “melikii’l-berreyn” ifa-
desini mistensihin yanlighkla “meliki’l-
Berber” seklinde yazdigini bildirip 6zir
dilemigse de hiikkiimdarin kendisine olan
guveni sarsiimistir (a.g.e., s. 532). Ensa-
ri, [bn Riisd’in Kurtuba kadisi iken halk
arasinda dehsetli bir firtinanin kopacagi-
na dair haberlerin yayllmasi lizerine bazi
kisilerin bu olayr Ad kavmini helak eden
rizgara benzettiklerini ve cevrede maz-
gallar kazarak icine girdiklerini, buna kar-
si cikan diisiindrin, “Ad kavminin gercek-
ten var olup olmadigi bile belli degildir,
dolayisiyla onlarin ne sekilde helak edil-
diklerini bilmiyoruz” demesini gerekce
gbstererek Kur'an'da yer alan bir hadise-
yi inkar ettigini ileri stiren mubhaliflerinin
sikayeti Uzerine surgiin edildigini bildir-
mektedir (Renan, Averroés, s. 444). Ayri-
ca Ensari siirgiin olaymi bir baska acidan
da degerlendirmektedir. Ona gére ibn
Rugd’tiin Eliséne’ye siirilmesinin sebep-
lerinden biri de onun Halife Mansir'un
kardesi EbG Yahya'nin tarafini tutmasi-
dir (a.g.e., s. 439). Ebd Ya'kub Yasuf tah-
ta gectiginde gerek kardesleri gerekse
amcasi onun aleyhinde bazi komplolara
karigmuglardi. Hikumdar, Portekiz Krali
Alfonso ile savasa girdiginde kardesi Eb
Yahya'yi Kurtuba'ya vali tayin etmisti. Bu
sirada Kurtuba kadisi olan ibn Risd ile
Eb0 Yahya arasinda samimi bir dostluk
kurulmustu. Savastan sonra Merakes’'e
dénen halife agir bir hastalia tutulmusg
ve hayatindan Umit kesilmisti. Bunun
Uzerine EbQ Yahya, kardesinin dlmek tize-
re oldugunu bildirerek kendisinin tahta
gecirilmesi icin Endulus'in énde gelen
bazi sahsiyetleriyle temas kurmus, ancak
durumdan haberdar olan Eb( Ya‘'kab, Se-
18 yakinlarinda kardesini yakalatarak ol-
diirtmsti. EbQ Yahya ile ibn Riisd ara-
sindaki dostluktan hikimdarin rahat-
sizlik duydugu ve bu yiizden onu Kurtu-
ba’dan uzaklastirdigi séylentisi ya‘Wm1§-
tir (DMBI, 111, 559). Abdilvahid el-Merra-
kist'ye gore ise filozofun gézden diigsme-
sinin‘sebebi, Aristo’nun eserlerine yaz-
digi serhlerden birinde Veniis'iin (Zihre)
bir tanri‘oldugunu séyledigi iddiasidir
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(el-Mu‘cib, s. 224). ibn Eb{ Usaybia tara-
findan kaydedilen, ibn Riigd ile birlikte
Elisane’ye sirilenlerin de felsefe ile ug-
ragtiklarindan dolay siirgiin edildiklerine
dair anekdota dayanarak basta Ernest
Renan olmak tizere (Averroes, s. 29-36)
pek cok Batili aragtirmacinin israrla vur-
guladigi gibi bu slirgiin olayinin felsefeye
karsi Endliliis’te ortaya ¢ikan bir antipa-
tiden kaynaklandidi iddiasi fazla tutarl
gérinmemektedir. Nitekim Léon Gauthier
de halifenin ibn Riigd'ii cezalandirmak igin
degil hrristiyanlarla yapilan savastan do-
lay1 séz konusu karari almig olabilecegini
bildirmektedir (/bn Rochd, s. 10). AKksi
takdirde yukarida adi gecen fukahanin
ibn Riigd ile birlikte siirgiin edilmesinin
izahi guclesir.

Isbiliye halkinin israrl talepleri lizerine
bu mecburi ikamet karari cok gecmeden
kaldirildi. ibn Riigd'’e eski itibarini iade
eden Halife Eb( Yasuf el-Mans(r onu Me-
rakes’e davet etti. Filozof bu daveti kabul
ederek Merakes'e gitti, ancak kisa bir su-
re sonra 9 Safer 595'te (11 Aralik 1198)
vefat etti. Cenazesi 6nce Merakes'te go-
muldd, tc¢ ay sonra da memleketi olan
Kurtuba'ya taginarak ibn Abbas Mezarli-
grndaki aile kabristanina defnedildi. ibn
Ebi Usaybia, bn Riisd'iin Endiiliis’{in ce-
sitli yerlerinde kadilik yapan ogullari bu-
lundugunu, bunlardan EbG Muhammed
Abdullah b. Ebii'l-Velid ibn Riisd'lin de-
gerli bir hekim olup Halife Nasir-Lidinil-
1ah’1 tedavi ettigini ve Hiletii'l-biir’ adl
bir tip kitabi kaleme aldigini bildirmekte-
dir (‘dyanii’l-enbad’, s. 533).

Ibn Riisd’iin 6grencilerine gelince, her
ne kadar Bati diinyasinda ortaya cikan ibn
Riisdciiler’e (Averroist) benzer bir toplu-
luk Islam diinyasinda séz konusu olma-
migsa da Endilus'te ve Magrib’de kendi-
sinden sonra égrencilerinin uzun yillar
kadi ve muderris olarak goérev yaptigi
bilinmektedir. Nitekim ibn Eb{i Usaybia’-
nin verdigi bilgilerden, ibn Riisd’iin 6g-
rencilerinden Tilimsan (Cezayir) yakinla-
rindaki Nedrime’de (Nedroma) dogmus
olan EbG Abdullah Muhammed b. Sah-
ndn ile Kurtubali Eb( Ca‘fer Ahmed b.
Sébik'in Muvahhidler sarayinda tabip ola-
rak calistiklari ve bazi tibbi eserler ka-
leme aldiklari anlasilmaktadir (a.g.e.,
s. 537). ibnii'l-Ebbar da onun égrencileri
arasinda Ebd Muhammed b. Havtullah,
Sehl b. Malik, Ebi’r-Rebi’ b. Salim, EbQ
Bekir b. Cehver ve Ebii’l-Kasim [bnii’'t-
Taylesén gibi sahsiyetleri zikreder (ib-
ni’l-Ebbar'dan naklen, Renan, Averroés,
s. 436).
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Goriigleri. Mantik ve Metodoloji. Aris-
to’nun mantik klliyatina serhler yazdigi
gibi bu alanda mustakil eserler de kale-
me alan ibn Riigd, klasik Aristo sarihleri-
nin ve musliman filozoflarin mantikla il-
gili caismalarindan da faydalanmak su-
retiyle ortaya koydugu serhlerinde olduk-
ca degisik bir metot geligtirmistir. Fara-
bi gibi o da dille diisiince arasindaki ilig-
kiden hareketle dilin yéresel, diisiincenin
ise evrensel oldugunu belirtir. Arapca ile
Grekee'nin cumle yapisinin farkliligi tize-
rinde de duran filozof, lafiz ile onun de-
lalet ettigi mana arasindaki karisikligt
6nlemek icin tarifler ve ifadelerden ¢ok
semboller kullanmanin daha dogru, 63-
retim bakimindan da daha yararl ola-
cagini soyler (Telhisti’l-Kiyas, s. 269). Bu
yaklagimiyla ibn Riisd sembolik manti-
gin habercisi gibidir. Diger taraftan sari
(formel) mantigin genel felsefe cerceve-
sinde ele alinmasinin daha uygun olaca-
gini savunur. En cok ilgilendigi konu ise
kiyastir; ¢linkd kiyas fukaha, kelamcilar
ve filozoflar tarafindan her zaman bas-
vurulan bir yéntermdir. Ancak delil getir-
menin 6nemli bir araci olan kiyas, sekil

bakimindan bir sonug verse de akil yi- .

rutme yéntemi olarak cok guicli bir ko-
numa sahip degildir. Dolayisiyla her bur-
han kiyas, fakat her kiyas burhan degil-
dir (a.g.e., s. 137).

“Formu ile maddesi értuigsen kiyas” an-
lamina gelen burhan tamamen sebeple-
re (illet) iligkin bilgiler verirken “dnctilleri
meshur kiyas” demek olan cedel daha az
guvenilen bilgi saglar (Telhisti’l-Cedel, s.
509-510). ibn Riigd'iin Aristo serhleri di-
sindaki eserlerinin asil konusunu meto-
doloji olusturur. Aksiyomlara 6zel bir iti-
na gosteren filozof daha ziyade kdlliler
Uzerinde durmayi tercih eder. Nitekim
tibbin genel konularini iceren el-Kiilliy-
yat't kaleme alirken tibbin mufredatini
ilgilendiren ctz'ileri yani ilaclar konusu-
nu hemsgebhrisi ibn Ziihr'tin Kitabii't-Tey-
sir'ine havale etmistir. Bir fikih kitabi
olan Biddayetii'l-miictehid’de de ayni
tavrini siirduirerek fukahanin tizerinde it-
tifak veya ihtilaf ettikleri genel konula-
r1 delilleriyle birlikte aciklamaya calismig-
tir. Aristo'nun eserlerini serhederken ibn
Rusd'iin uyguladigr yéntem metodolo-
jisinin en ézgiin yanini teskil eder. ibn
Rusd, Aristo’yu kendi anladigi gibi degil
Muallim-i Evvel kendisini nasil anlatmis-
sa o sekilde anlayip yorumlamaya caligir.
Oncelikle Aristo’nun gériislerini ve bu gé-
ruslerin dayandidi ilkeleri belirler, ardin-
dan bu ilkeler dogrultusunda filozofun
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goruslerini yorumlar. Bu bakimdan yaz-
dig1 serhlerde gercek bir Aristocu gibi
davranmaya 6zen gosterir. Grek filozo-
funa adeta hayran olan ibn Riisd, felsefe
denmeye layik gorislerin sadece Aristo’-
nun gérisleri oldugunu distnir. Ancak
bu kéri kériine bir baghlik degildir. Onu
Aristo’ya hayran birakan husus, Mual-
lim-i Evvel'in felsefesinin bagka hicbir fi-
lozofun sisteminde gérilmeyecek dere-
cede tutarli bir yaptya sahip bulunma-
sidir. Bununla birlikte ibn Riisd, Aristo
doktrininin samimiyetle inandigi islam
akaidiyle her noktada uzlastigindan emin
degildir. Ustadiyla birlikte gercege ulas-
mak i¢in aklin rehberliginde yol almaya
calisan diisundr, ayri noktalardan ve ayri
kaynaklardan hareket etmeye 6zen gos-
terir. Cinki her iki filozofun hareket nok-
tasi ve yaklasim tarzi farkl oldugundan
zaman zaman vardiklari sonuclar da farkl
olmaktadir. Dolayisiyla Aristo doktrinine
baglilik gdsterse de kendi inang sistemiy-
le celistiginde doktrinin 6ziine dokunma-
dan islami ilkeleri rencide etmeyecek te'-
viller yapar. Bunun imkansiz oldugu du-
rumlarda filozofun anlayiginin kendisini
bdyle disinmek zorunda birakmis oldu-
gunu sdyleyerek onu mazur gordr. Sonug-
ta Aristo’nun bazi géruslerinin dogru ol-
madigini kabul etse bile bunlarin filozo-
fun kendi sisteminin buttunltgu icerisin-
de dogru olarak algilanmasi gerektigini
savunur. Yani onun varmis oldugu sonug-
lar kendiliginden dogru olmayabilir, fa-
kat kullandigi 6nciller géz énine alin-
diginda mantik bakimindan dogrudur.
Cunki bu énciller tabii olarak bu sonug-
lari dogurur. Bu durum, ibn Riisd'{in ama-
cinin Aristo’yu her alanda ve her konuda
savunmak cdegil onun sisteminin bltinu-
nl anlamaya calismak oldugunu gdéster-
mektedir.

Din-Felsefe iligkisi. Ibn Riisd'(in asil
amaci, vahiy ile felsefenin birbirinden ba-
gimsiz olarak nasil anlasilip degerlendi-
rilebilecegini tesbit etmek ve buna bagl
olarak ikisi arasinda biri digerini gecersiz
kilmayacak bicimde saglam baglantilar
kurmaktir. Bunun i¢in o, 6ncelikle dinle
felsefenin konumunu kendi bttnltkleri
icinde tesbit etmekte, ardindan bu ikisi-
nin ortak noktalarini belirlemektedir. Da-
ha sonra dinle felsefe arasinda yapilacak
bire bir kiyaslamanin yanlighgini vurgu-
layarak bu iki alandan birinin digeri adi-
na feda edilmesinin doguracagi vahim
sonuglara dikkat cekmektedir. Ona gére
felsefe ve dinin kendilerine 6zgii prensip-
leri ve esaslar vardir, bunlar birbirinden
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farkli olmak durumundadir; birinin di-
derine karistiriimasi yanligliklara sebep
olur. Oyleyse dini meselelerin din ¢erce-
vesinde, felsefi problemlerin de kendi
icinde ele alinip degerlendirilmesi gere-
kir. Bu demektir ki her ikisinin dogrusu
kendi bunyesi icinde belirlenecektir. Su
halde filozof dini meseleleri tartismak
istiyorsa felsefi baglamda degil dini bag-
lamda tartismalidir. Bunun i¢in dinin or-
taya koydugu gercekleri anladiktan son-
ra tartismasini onlar tizerine bina etme-
lidir. Ayni sekilde bir din adami da her-
hangi bir felsefi problemi tartismak isti-
yorsa o problemin dayanagdt olan sistemin
Uzerine bina edildigi temel ilkeleri bilip
6grenmeli ve tartismasini o baglamda
yiritmelidir. ibn Riisd'e gére filozoflarin
seriatin ilkeleri konusunda tartisip ko-
nusmalari céiz degildir. Clinkd her disip-
linin kendine has prensipleri vardir. Bir
disiplin hakkinda fikir yliruaten Kiginin
onun ilkelerini kabullenip benimsemesi
icap eder (Tehafuti’'t-Tehéaftt, s. 527).
ibn Riisd'iin metodunda te'vil ydntemi
ana unsur olarak yer alir. Filozof, gérinen
alemle gérinmeyen alem arasinda ayirim
yaptigi ve her iki alemi incelemek icin ay-
r1 ayri usuller vazettigi gibi vahiy ve akil
ayiriminda da benzer bir yol takip etmek-
tedir. Ona gore vahiy ile akil uyum halin-
dedir. Bu uyum, ya dogrudan nassin za-
hirinden anlagilan mana ile veya hakika-
tin birligi ilkesine dayali olarak yapilan
te'villerle gerceklesir. Hakikat tek oldugu-
na gore dini sdylemle felsefi séylem ara-
sindaki farklilik, hakikatin anlatiimasi ve
aciklanmasi noktasinda her ikisinin da-
yandidi ilkeler ve kullandigi yéntemler-
den kaynaklanmaktadir. Akil burhan yén-
temini kullanir, vahiy ise hem akla hem
hayale hem de hisse hitap eder; dolayisty-
la akil yaratme (burhan), diyalektik (cedel)
ve retorik (hitabet) yonteminin G¢inQ bir-
den kullanir. Nitekim Allah Teéla, “Rab-
binin yoluna hikmet ve gtizel 6gitle da-
vet et; onlarla en giizel sekilde tartis”
(en-Nahl 16/125) buyururken bu konuda
her ¢ ydntemin (hikmet, 6giit ve cedel)
kullaniimasini istemektedir. ibn Risd'e
gore kesin bilgi burhana, diyalektik bilgi
zan ve tahmine, retorik ise hayale daya-
nir. Su halde te'vil demek, diyalektik ve
retorik sdylemi burhani séyleme cevir-
mek demektir. Vahiyde te'vil edilebilecek
ve edilemeyecek hususlar vardir. Allah’a,
peygamberlere ve ahiret giiniine iman-
dan ibaret olan t¢ temel ilkede te'vile as-
la yer yoktur. Bunlarin disinda kalan ko-
nularda usuliine uygun olmak sartiyla
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te'vil yapilabilir. Bu hususta Arap dilinin
kurallarina riayet edilmesi, dini séylemin
ic butinliginin bozulmamasi ve kendi-
lerine te'vilin yoéneltildigi insanlarin bil-
gi duzeyinin gozetilmesi gerekir. Te'vilin
amaci nassin séyleminden farkl bir an-
lamin ¢ikariimasi degildir. Bu sebeple 6z
itibariyle te'vil dini séylemin kendi biitin-
1Ggul icinde dnclllerin sonuclara, sonug-
larin énciillere baglanmasindan ibarettir
ki bu bir nevi ictihaddir.

ibn Riisd'iin gerek Ortacag islam ve La-
tin diinyasinda gerekse XIX. yUzyildan
beri islam diinyasinda en cok tartisilan
fikirlerinden biri, semavi dinlerin temel
meselesi olan vahiy-akil veya onun kendi
deyimiyle seriat-hikmet (din-felsefe) ilig-
kisidir. Bu mesele filozof tarafindan te-
mel bir sorun olarak ele alindigindan, ilk
dénemlerinde ve dzellikle Aristo’nun eser-
lerine yazdig! kiiciik serhlerde bu konu-
ya sadece telmihlerle yetinirken orta ve
btiyiik hacimli serhlerde biraz daha fazla
temas eder. Fakat asil son dénemlerine
dogru kaleme aldigi ve ilahiyyat mesele-
sini enine boyuna incelemeye calistidi U¢
eserinde din-felsefe iligkisine daha yo-
gun bicimde yer verir. Oncelikle Gazzali'-
nin Tehafiitii'l-felasife adl eserine red-
diye olarak yazdidi Tehaftitii Tehafiiti'l-
felasife ve bundan sonra kaleme aldigi
el-Kesf ‘an mendéhici’l-edille’de bu Ko-
nulari degisik baglamda ve genel anlam-
da tartisip degerlendirmeye calisirken bu
serinin son calismasi olan Fasli'l-ma-
kal fima beyne’l-hikme ve’s-seri‘a mi-
ne'l-ittisdl ve buna ek olarak yazdigi ed-
Damime’de meseleyi farkl acilardan in-
celer.

ibn Riisd, din-felsefe iliskisini ele alir-
ken éncelikle felsefenin din agisindan du-
rumunu tesbite calisir. Ona gére felsefe-
nin amaci, var olanlar tizerinde disiinmek
ve onlari Allah’in varligina deléletleri ba-
kimindan incelemekten ibarettir (Faslii’l-
makal, s. 64). Seriat da var olanlari aras-
tirip incelemeyi tesvik ettigine gére fel-
sefenin ele aldigi konularin seriat baki-
mindan ya mendup veya vacip olmasi ge-
rekir. Burada ibn Riisd, Kur'an-1 Kerim’-
de “ibret alma, degderlendirme” anlami-
na gelen “i‘tibar” ile (el-Hasr 59/2) “bak-
ma, gérme ve disunip akil yiritme”
anlamlarina gelen “nazar” (el-A'raf 7/185;
el-Gasiye 88/17) kelimelerini hareket nok-
tasi olarak alir. S6yle ki: Seriat var olanlari
ya akil yoluyla veya hem akil hem seriat
yoluyla dustniip degerlendirmeyi (nazar
ve i‘tibar) istemektedir. Bu ise mantikta
s6z konusu olan kiyas veya kiyas vasita-
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siyla elde edilen bilgilerden bagka bir sey
degildir. Seriatin 6ngérdigd diisinup de-
gerlendirme mantikta burhan adi verilen
yoéntemdir. Buna gére seriatin mantikta
sz konusu edilen burhani tegvik ettigini
sdylemek seriatin amacinin disina ¢ikmak
anlamina gelmez. Bu demektir ki seriat,
insanlarin Allah’i ve bitun var olanlari
burhana dayanarak bilmesini emretmek-
tedir. Dolayisiyla Allah’t ve bittn var olan-
lart bilmek icin 6nce kiyasin bilinmesi, ar-
dindan burhanin tirlerinin ve sartlarinin
dgrenilmesi gerekir (a.g.e., s. 65-66). Bdy-
le bir istidlalin ise seriata aykirt oldugu
sdylenemez. Cunku bir fakih, nasil Kur-
'an-1 Kerim’'de yer alan “tefakkuh” (et-
Tevbe 9/122) kelimesinden fikhi kiyasi an-
ltyorsa arif kisi de (filozof) “i‘tibar” kelime-
sinden akli kiyasi anlayabilr. Ancak akli
kiyas Hz. Peygamber devrinde kullanil-
madigdl icin onun bid‘at oldugu ileri stri-
lebilir. Halbuki Resl-i Ekrem dénemin-
de fikhi kiyas da bulunmadigi halde hig
kimse bunun bid‘at oldugunu iddia et-
memektedir. Ayni durum diger felsefi di-
siplinler icin de s6z konusudur (a.g.e., s.
67-68). Ayrica felsefe okudugu icin sapi-
tan insanlarin bulunmasi felsefenin ya-
saklanmasina gerekge tegkil etmez. Nite-
kim fikih okudugu halde yoldan ¢ikan pek
¢ok insanin var olmasina ragmen kimse
insanlari fikih okumaktan alikoymaya ca-
lismamaktadir (a.g.e., s. 72-73).

Béylece felsefenin islam dini karsisin-
daki durumunu saglam temeller {izerine
oturtmaya caligan ibn Riisd, Aristo man-
tiginin genel kavramlarindan yola ¢ikarak
zihni ve kultirel kapasite acisindan insan-
lar1 U¢ grupta degerlendirir : Bilgi edin-
me surecinde akli ydontemi kullananlar
(burhan ehli), diyalektigi kullananlar (ce-
delciler), bagkalarindan duyup isiterek
bilgi edinenler (hitabet ehli). islam’in
amaci bitin insan topluluklarini egit-
mekK ve onlara hitap etmek oldugundan
Kur’an bu ti¢ yéntemi birlikte iceren bir
Uslibu benimsemistir. Hakikat hakikate
zit olamayacagina gore akilla elde edilen
bilgi ve delillerle vahiy yoluyla elde edilen
bilgi ve deliller asla birbirine ters diis-
mez. Burhana dayall akil ylirtiitme belirli
bir varlik hakkinda belirli bir bilgi sagla-
dig1 gibi seriat da (nas) ayni varlik hakkin-
da ya bir bilgi verir veya o konuda bir sey
sdylemez. Eger o konuda seriatta her-
hangi bir bilgi mevcut dedilse ortada bir
problem yok demektir; burhanin ortaya
koydugu bilgi alinip benimsenir. Fakat ay-
ni konuda seriatta bilgi bulunuyorsa bu
bilginin zahiri ya burhana dayanan bilgi-
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ye uygun veya aykiri olacaktir. Uygun ol-
masi durumunda yine bir problem yok-
tur, burhana dayanan bilgi alinip benim-
senir. Asil problem, herhangi bir konuda
seriatin verdigi bilgiyle burhanin sagla-
dig1 bilginin birbirine uygun dismemesi-
dir. Bu durumda tek ¢ézim seriatin ver-
digi bilginin te'vil edilmesidir (a.g.e., s.
76-77).

ibn Riisd’e gére vahyin bir zahirf anla-
mi vardir ve buna uymak herkes icin farz-
dir; bir de te'vile acik yoni bulunmakta-
dir ki buna uymak yalnizca ilim adamilari
icin farzdir. Halk topluluklarinin, vahyin
ilim adamlari tarafindan te'vil edilebile-
cek olan kisminin sadece zahiri anlamlari-
ni uygulamalari gerekir. {lim adamlarinin
da kendilerinin anlayabilecekleri bu ma-
nalari genis halk topluluklarina agiklama-
lar1 dogru degildir, hatta kifirdir (el-
Kesf, s. 132). Biitiin bunlardan sonra, “ibn
Riisd din karsisinda bir rasyonalist miy-
di?” seklinde sorulacak bir soru pek an-
lamli olmaz. Zira ibn Riisd, dinle felsefe-
yi uzlagtirmak icin buiyiik caba sarfetmis
samimi bir dindardir; Bati diinyasinda
ibn Riisdcii olarak bilinen Averroistler'in
anladigi yahut anlattidi gibi dine karsi
akl esas alan bir rasyonalist degil Stnni
ilahiyati savunan bir mislimandir (Pala-
cios, s. 271 vd.).

Metafizik. Metafizik, varlik olarak var-
11, fizik ilminin inceledigi varlik tirleriy-
le bunlarin ilk sebebe varincaya kadar bu-
tin ilkelerini konu alan killi-nazari bir
ilimdir (Telhisu Ma ba‘de’t-tabi‘a, s. 2-3).
Filozof varlik kavramini “hiviyyet”, “zat”,
“sey” ve “bir” terimleriyle es anlamli say-
digiicin (a.g.e., s. 11-18; Tefsiru Ma ba“-
de’t-tabi‘a, II, 313-314, 557-558) onu
“mevcid” lafziyla ifade etmis ve bu teri-
min iki anlami Gizerinde durmustur. Var-
lik (mevcid) ilk olarak dis diinyada zati ve
mahiyeti bulunan her geyi ifade eder;
ikinci olarak da birinci anlamda var olan
seyin zihindeki tasavvurunu gésterir; fi-
lozof buna “sadik méanasinda varlik” de-
mektedir. Ancak sadik manasinda varlik-
tan soz edebilmek icin zat anlamindaki
varligin mutlaka var olmasi gerekir. Zi-
hin digindaki varlik icin hiviyyet, zat ve
bir terimlerini kullanmak miimkn oldu-
gu halde bu terimler sadik manasindaki
varlik i¢in kullanilmaz. Bu yaklasim, ibn
Risd'in mevcdd terimini bilingli bir se-
kilde tercih ettigini gésterdigi kadar ibn
Sin&'nin aksine varlik-mahiyet ayirimini
kabul etmedigini de ortaya koymaktadir.
Nitekim filozofa gére varlik bir seyin du-
yulur, mahiyet ise onun akledilir yénini
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gosterir. Bu acidan bakildiginda adeta
varlik ilk maddeye, mahiyet ise strete
benzemektedir. Nasil ki ilk madde ile sd-
ret tek basina gercek anlamda var olma-
yip daima birlikte bulunuyor ve birbirin-
den yalnizca zihinde ayrilabiliyorsa var-
lik-mahiyet iliskisi de bunun gibidir. Ctin-
kil ibn Riisd'e gére mahiyet, bir seyin bil-
fiil var olmasini ve belirlenmesini sagla-
yan zati nitelik olup bir bakima tek tek
zatlarda bulunan ortak niteliklerin sonu-
cu, bir bakima da onlarin kaynagi duru-
mundadir (Tehafiitii't-Tehafiit, s. 553-556).
Su halde denebilir ki ibn Riisd'e gére bir
seyin zat anlamindaki varligi ile mahiyeti
aynidir. Mahiyeti gbsteren tarif ve onu
olusturan kulliler, fertlerde kuvve halin-
de bulunan birtakim ortak 6zelliklerin zi-
hin tarafindan terkibi neticesinde ortaya
cikan kavramlardir. Bir seyin mahiyetin-
den ve tarifinden sdz edilmesi onun bil-
fiil var olmasi demektir. Bu durumda o
seyin varligi hakkindaki bilgi onun ne ol-
dugu konusundaki bilgiden énce gelir.
Sebeplilik agisindan bakildiginda ise ma-
hiyetin sadik anlaminda varliktan énce
oldugu aciga cikar. Cunku kulliler tek tek
nesnelerde kuvve, zihinde ise fiil halin-
dedir; dolayistyla kavramlarin olugsmasi
icin zihin disinda reel varligin (zat-mahi-
yet bittinligl) bulunmasi zorunludur.
Buna gore zihni olan mahiyetin kendisi
degil mahiyeti gésteren tarifi olugturan
kiillilerdir. Sonug olarak ibn Riigd, Aristo
gibi mahiyeti zihinde ve kulli olanda de-
gil dig diinyada ve bilfiil var olanda gor-
mektedir (Sarioglu, s. 75 vd.).

ibn Riisd’e gére zihin disinda bulunan
zat anlamindaki varlik en genel cinstir ve
biri cevher, dokuzu araz olmak {izere on
kategoride ifadesini bulur. Cevher, varli-
gin1 stirdirmek icin kendi kendine yeter-
li iken arazlar cevhere bagimlidir. Bu du-
rumda arazlarin varlik sayilmasi tam pay-
lasim (istirak) ve tam uygunluk (tevatu’)
acisindan degil, yalnizca bir ismin veya
cinsin aralarinda éncelik- sonralik farki
bulunan seyler hakkinda kullaniimasi an-
laminda yani bir tur teskik yoluyla ola-
bilir (Telhisu Ma ba‘de’t-tabi‘a, s. 11-12,
35-40, 124; Tefsiru Ma ba‘de’t-tabi‘a, 11,
564, 718 vd.; Tehaftitii't-Tehafit, s. 480,
554, 567-569).

Varliklar arasindaki sebep-sebepli (illet-
ma‘ltl) iliskisinde sebep olma etkinligi,
sebepli olma ise edilginligi gosterir. Bir-
birinin ziddi olan bu iki nitelik ayni sebep-
ten kaynaklanamayacagina gére biri edil-
ginligin, digeri etkinligin kaynadi olan iki
ayri sebep bulunmaldir, bunlar da mad-
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de ile sarettir. Madde ve sdretten hicbiri
birlesmenin sebebi olamayacagindan bir-
lesmeyi saglayan daima fiil halinde bir
birlestirici sebep var olmalidir ki bu da ilk
ilke yani Tanri'dir. ibn Riisd, béylece bir
yandan varlikilkelerinin neler oldugunu
tesbite calisirken dte yandan zihin digin-
da esas itibariyle biri zorunlu ve sebep-
siz olan ilk ilke, digeri ilk ilkenin madde
ile sdreti birlestirmesiyle gerceklesen
mumkuin varlik olmak tzere iki tir varlik
bulundugunu ortaya koymus olmaktadir
(a.g.e., s. 495,518-519, 610, 655; Sariog-
lu, s. 102-106).

Zorunlu varlik mahiyeti varhigindan as-
la ayr1 disiinilemeyen, 6z0 geregdi zorun-
lu ve yetkin olan, sebebi, féili, cinsi ve fas-
I1 s6z konusu edilemedigi icin tanimlana-
mayan, mutlak anlamda basit, tek, ezeli
ve ebedidir. Mimkiin varlik ise sebepli-
dir ve yokluk teriminin cagristirdigi bir
kavram olmanin 6tesinde bir &zl bulun-
mamaktadir. Bundan dolay: onun ilk ba-
kista yok sayllmasi gerektigi aciktir; ¢iin-
kU sebep varsa o vardir, sebep yoksa o
da yoktur; ayrica sebepten sonra gelme-
si mantiki bir zorunluluk oldugundan bu
anlamda mimkin varlig: yaratiimis say-
mak gerekir (a.g.e., s. 88 vd.).

ibn Riisd alemi bir canliya benzetir. Bir
canlinin varligini stirdiirmesi icin sahip
oldugu organlarin ayni amaca yonelik ola-
rak calismasini saglayan bir nefsi ve akli
bulundugu gibi alemin de varligini stirdii-
ren, ondaki birlik ve bitinligu saglayan
sonsuz bir kudret ve ilke olmalidir. Aksi
takdirde alemde ne duzen kalir ne de
alem varligini ve bitinligind sirdire-
bilir. Alemdeki birligi, butinliigi, diizeni
saglayan, dolayistyla onu yaratan ve bi-
tiin bunlari koruyan kudret Allah'tir. Ni-
tekim, “Gercekten yok olmasin diye gok-
leri ve yeri tutan Allah’tir” (Fatir 35/41);
“Onlart korumak Allah igin gUg¢ bir i de-
gildir” (el-Bakara 2/255) mealindeki ayet-
ler de bu gercegi dile getirmektedir (Te-
hafitia't-Tehafiit, s. 359-360, 376-380; el-
Kesf, s. 170). Alemdeki bu birlik, biitiin-
10k ve diizen onun “bir” ve “bilen” bir ya-
raticinin eseri olusunun acik bir delilidir.
ibn Riisd, bu yaklagimiyla sudarcu filo-
zoflarin bir aksiyom olarak kabul ettikle-
ri, “Birden ancak bir ¢cikar” énermesini,
“Bir ve biitlin olan bir sey ancak birden
cikar” sekline cevirerek teoriye farkli bir
boyut getirir. Ayrica ibn Riisd'e gére as-
linda, “Birden ancak bir ¢ikar” énermesi
kadar, “Birden cok cikar” énermesi de
dogru ve gecerlidir (Tehaftitii't-Tehaftt,
s. 156, 160, 299, 303-304, 407). Bu yakla-

iBN RUSD

simiyla onun suddru temelden reddetti-
gi anlagiimaktadir.

ibn Riigd'e gére alemin ezell veya ha-
dis oldugu yolundaki gérusler sanildigi
kadar birbirine uzak degildir; tartisma
adeta adlandirmadan ve ayni terime fark-
It anlamlar yiiklemekten ileri gelmekte-
dir. Filozof ikisi birbirine karsit, G¢lincisi
bunlar arasinda yer alan ¢ trld varlik-
tan s6z eder. Birincisi, bagka bir seyden
ve baskasi tarafindan var edilmis olma-
dig1 gibi zamanla da iliskisi bulunmayan
ve her seyin f4ili olan Allah’tir. {kincisi su,
hava, toprak, bitki, hayvan gibi zaman
icinde bir baska seyden ve bir baska sey
araciligi ile var olan seylerdir. Allah’in ka-
dim, ikinci kategorideki varliklarin ise
muhdes oldugu hususunda kelémcilarla
filozoflar géris birligi icindedir. Ugiinci
varlik turi ise zamanla bir iligkisi bulun-
mayan, bagka bir seyden meydana gel-
meyen, fakat bir fail tarafindan var edi-
len butun halindeki dlemdir. Bu durum-
da kadim ve muhdes birbirine tamamen
karsit iken alem bir failin fiili olmasi ba-
kimindan muhdes varliga, zamanla ilis-
kisi bulunmamasi ve bir baska seyden
meydana gelmemesi bakimindan da ka-
dim varliga benzemektedir. Alemin ezell
mi yoksa hadis mi olduguna iliskin tartis-
malar da bu ¢ift yénli benzerlikten kay-
naklanmaktadir. Halbuki élem, birbirine
karsit olan kadim ve muhdes varliktan
herhangi birinin buttn 6zelliklerini ken-
dinde toplamadigi, aksine bunlarin bir
kisim o6zelliklerine sahip bulundugundan
aleme gercek anlamda kadim demek
mimkiin olmadidt gibi hadis demek de
mumkin degildir (Faslii’l-makal, s. 85-
87). Meselenin insan aklinin sinirlarini
asan paradoksal yapisini géren filozof ale-
min kadim mi yoksa muhdes mi oldugu,
eger muhdes ise Allah'in ilk fiili sayilip sa-
yilmayacag! seklindeki goéruslerden biri-
ni celiskiye diismeksizin kabul etmenin
insan akli icin imkansiz olduguna dikkat
ceker ve son sézlin vahye birakilmasi ge-
rektigini vurgular (Tehafiitii’'t-Tehafiit, s.
183). Nitekim alemin yaratiimastyla ilgili
olarak Kur’an'da ortaya konulan benzet-
me ve drnekler, maddi dlemde gérilen
ve gercek anlamda hadis olan seylerden
secilmis olmasina ragmen bu anlami ifa-
de eden “hudds” kelimesi yerine “halk”
ve “futdr” terimlerinin kullanilmis clmasi
ilgi cekicidir. ibn Riigd’e gére bunun se-
bebi, zamansiz ve mutlak yoktan yarat-
may! anlamanin bircok insan icin nere-
deyse imkansiz olusu, ayrica bilgi ve kil-
tlr duzeyi yiksek olanlarin dikkatinin
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maddi alemdeki olugla bir bitln olarak
alemin olusunun farkliligina cekilmek is-
tenmesidir. Buna ragmen kelamcilar ki-
dem ve hudgs terimlerini tercih etmis ve
bu ylizden goérus ayriliklarina yol agcmis-
lardir. Filozofa gére élemin mutlak an-
lamda ezeli oldugu gériisi kadar onun
mutlak anlamda yoktan ve sonradan ya-
ratilmis oldugu seklindeki yaklasim da
Kur'an ayetlerinin acik ifadesiyle bagdas-
maz. Nitekim, “Gokleri ve yeri alt1 glinde
yaratan O'dur ve O'nun argi su Uzerinde
idi” mealindeki ayet (HGd 11/7) alemin
yaratiimasindan dnce bir ilk varlidin yani
suyun, onun yaratimasiyla da felegin ha-
reketi sonucu ortaya ¢ikan zamandan 6n-
ce bir zamanin varligina isaret etmekte-
dir.-“Sonra gége yoneldi ki o duman ha-
lindeydi” (Fussilet 41/11); “Inkar edenler
daha 6nce goklerle yerin yapisik oldugu-
nu bilmezler mi?” (el-Enbiya 21/30) an-
lamindaki ayetler géklerin ve yerin bir
baska seyden yaratildigini, “O gln yer
baska bir yerle degistirilir, gokler de”
(ibrahim 14/48) &yeti de gelecekte mut-
lak yokluktan séz edilemeyecegini, dola-
yistyla varligin ezeli ve ebedi bir stireg ol-
dugunu ortaya koymaktadir (Fasli’l-ma-
kal, s. 87-88; el-Kesf, s. 205-206; Tehafii-
tii't-Tehafiit, s. 366-367). ibn Riisd’e gére
alemin ezell mi hadis mi oldugunu anla-
manin tek yolu alemin bir yaratici faili-
nin bulundugu gercegdini kabul etmektir.
Bu temel kabulden sonra artik probleme
iliskin géruslerin terminolojiden kaynak-
lanan farkli yorumlar seklinde degerlen-
dirilmesi gerektigini sdyleyen filozof, dil-
de mevcut kavram kargasasina ¢ézim
olmak Gzere “sirekli yaratma” (el-hal-
ku'l-mistemir, el-ihdasii’'d-daim,el-huda-
-sti'd-daim) kavram ve teorisini giindeme
getirir.

Alemin faili, bir seyin tamamlanmasi-
ni ve yetkinlesmesini saglayan sebepler-
den biri degil onu yokluktan varliga cika-
ran gercek bir faildir. Ote yandan Allah-
alem iligkisi sadece basit bir illet-ma‘lal
iligkisi olarak gérilemez. Clnki basit an-
lamda sebep- sebepli iliskisinde sebep
bulundugu halde sebeplinin bulunmadi-
g1 da olur. Halbuki Allah-alem iligkisinde
en yetkin varligi teskil eden ilk sebebin
eseri olan alemin bulunmamasi tasavvur
edilemez; zira O’'nun varligi gibi fiili ve
eseri de siireklidir. ibn Riigd bu baglam-
da iki turlu failden soz eder. Birincisi, ese-
riyle olan iligkisi onu var etmekle sinirli
kalan faildir ki béyle bir failin eseri -yapi-
mi1 tamamlanmis bir binanin ustaya ihti-
yacinin kalmamasi gibi- meydana geldik-
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ten sonra ona ihtiya¢c duymaz. Aksine bu
fail eserinin varligini stirdirmesi ve onun
korunmasi konusunda bagka sebep ve
faillere ihtiyac duyar. ikinci tir failin ese-
riyle olan iligkisi ise onu var etmekle sinir-
11 kalmayip sirekligini saglamasidir. Bu
tiir fail birincisinden her yoniyle daha Us-
tin ve yetkindir. Dolayistyla alemin faili-
nin de ikinci tirden olmasi O'nun sanina
daha ¢ok yarasir. Ayrica alemin faili olan
Allah'in varlidi gibi fiilinin de ezeli olmasi
son derece makul bir durumdur. Sonra-
dan gerceklegen bir fiilin sinirli-sonlu bir
failden cikacagi hesaba katilirsa mutlak
failin en Ustin nitelikteki bir fiili birakip
daha degersiz ve eksik bir fiili tercih et-
mesi disinilemez; bu sebeple O'nun fi-
ili ve eseri olan alem siirekli olmalidir ( Te-
hafuti’t-Tehafat, s. 182-185,219, 274, 289,
428-429, 431-434, 519-520).

ibn Riisd’tin bu yaklagiminin alemin
ezeli oldugunu savunanlarinkinden farki
ise sdyle aciklanabilir: Bu yaklasimda,
alemin bizatihi ezeli oldugunu iddia eden-
lerin aksine onun yetkin bir yaraticinin
fiili ve eseri olmasi bakimindan ezelilik
arzettigi ileri stirilmustir. Alemin ka-
dim veya hadis oldugu tezlerinden biri-
nin tercih edilmesi gerektiginde alemin
hadis oldugu tezini tercihe sayan géren
ibn Riisd hudasii kesintili hudds ve sii-
rekli hudis seklinde ikiye ayirir. Stirekli
hudas sireksiz olandan daha yetkin ve
ustindir; onun yaratma olarak algilan-
masi daha isabetlidir. Ne var ki sirekli
hudisiin konusu olan bir biitiin olarak
alemi kesintili hudise tabi varliklardan
ayirmak icin onun kadim oldugu sdylene-
bilirse de filozofa gére bunun yerine yan-
lis anlamalara meydan vermemek icin
“stirekli yaratma”- kavrami tercih edil-
melidir (a.g.e., s. 275-276, 290-291). In-
san gercegini merkeze ve dini metinleri
ciddiye alan ibn Riisd, bu yaklasimiyla
yalnizca Aristo’nun pasif ilk muharrik an-
layisindan ve suddrcu filozoflardan ayril-
makla kalmamakta, ayni zamanda Tan-
r1-alem iligkisi ve alemin isleyisi konusun-
da ileri strilen deist, mekanist, panteist
ve vahdet-i viicidcu gérislere itibar et-
medigini de ortaya koymaktadir.

Psikoloji. Bircok dilgtiniir gibi ibn
Risd'lin nefis anlayisi da fizyolojiyle ya-
kindan iligkili olan psikolojik gii¢lerin yo-
rumuna dayanmaktadir. Bununla birlik-
te nefis problemini incelemeye dogrudan
girmek yerine tabiat ilimlerinin ortaya
koydugu verilerin bir ézetini verip bunla-
rin anlasilmasindan sonra nefsin ne ol-
dugunun kavranabilecedini belirtmesi,
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filozofun karmasik ve yiiksek bir ilim ola-
rak gordigu psikolojiyi fizikle metafizik,
nefsi de fizik diinya ile metafizik alem
arasinda bir konumda degerlendirdidini
gosterir. Fizik diinyada dért unsurla bun-
larin karigsimi sonucunda olugan inorga-
nik-homajen cisimlerin (el-ecsam’l-mii-
tesabihatii'l-ecza’) yan sira bir de organik
varliklar (el-ecsamii’l-aliyye) bulunmak-
tadir. Bu organik varliklar yapi, sekil ve
fonksiyonlari farkli organlarin bir biitin
tegkil etmesiyle meydana gelmistir. Bir-
cok organin &henkli bir bitinlik, koor-
dineli bir igleyis ve parcasi olduklari or-
ganizmanin varligini siirdiirmeyi hedef-
leyen bir dayanisma icerisinde bulunma-
sinin kendiliginden olamayacagina dik-
kat ceken ibn Riisd'e gére bunu saglayan
guc nefistir. Ote yandan organik varliklar
mekan, nicelik ve nitelik olmak Uzere ug¢
kategoriyi ilgilendiren bitin hareketle-
re konu olduklar: gibi biiylime olay: ger-
ceklesirken organizma agisindan karigim
ve artma, disaridan katilan unsurlar aci-
sindan ise dénlisim yaninda bir de bozu-
lus ve onu takip eden olus hareketi séz
konusudur. Bu arada canlinin kendi biin-
yesine bazi unsurlari almasi ve onlari ken-
di cevherine dénistirmesi etkin, bunun
sonucu olarak eski halinden farkl bir hali
kabul etmesi ise edilgin bir hareket sa-
yilmaktadir. Birbirine zit bunca hareke-
tin cisimden kaynaklandigi distiniileme-
yecedi icin daha basit ve soyut bir ilkenin
varligi kabul edilmelidir ki o da nefistir.

Aslinda ibn Sina tarafindan ortaya ko-
nulup ibn Riisd’in de tasvip ettigi gibi,
herhangi bir organa bagh olup olmadigi
kesin bir sekilde bilinmese de insan, nef-
sin kendi bedeninde bulundugunun suu-
rundadir. Tek basina bu suur bile nefsin’
bedenden bagimsiz cevher oldugunu
g6stermeye yeter. Ayrica herkesin bilip
kabul ettigi insana has ahlaki erdemlerle
onlarin ziddi olan birtakim niteliklere (re-
zilet) dayanak mahiyetinde manevi bir gi-
cin bulunmasi gerekir ki bu da nefistir
(Telhisu Kitabi’n-Nefs, s. 138-139; Teha-
futi’t-Tehafiit, s. 359-360, 379-380, 454-
455, 605-607, 620-623, 846; el-Kesf, s. 170).
Béylece nefsin basit bir cevher oldugunu
ontolojik, epistemolojik yahut psikolojik
ve etik delillerle ortaya koymaya calisan
ibn Riisd, Aristo ve onu takip eden bir-
cok Islam diistiniiri gibi nefsin tabii-or-
ganik cismin slreti ve ilk yetkinligi oldu-
gunu sdylilyorsa da bu ifadenin aslinda
bir seyin mahiyetini gésteren tirden ta-
nim degil bir tasvir oldugunu 6nemle vur-
gulamistir. Bu husus onun, nefsin mahi-
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yeti ve bedenle iligkisi konusunda Aris-
to’nun gdzi kapali bir takipgisi olmadigi-
n1 géstermesi acisindan 6nemlidir. Filo-
zofa gore nefis fiillerini organizma araci-
lig1 ile yerine getirmekle beraber onun
var olusu gibi varliginin devami da orga-
nizmaya bagh degildir; dolayisiyla bede-
nin yok olmasiyla nefsin de yok olmasi
gerekmez (Telhisu Kitabi’'n-Nefs, s. 13; Te-
hafuti’t-Tehafit, s. 566, 833-834, 846).

Nefsin giicleri konusunda ibn Riisd Kla-
sik Megséi felsefesindeki gorusleri hemen
hemen aynen tekrarlar. Fakat bu nokta-
da Ibn Sin&’nin hayvani nefsin fonksiyon-
lari arasinda ortak duyu ve hayal glictin-
den bagka bir de vehim giicii bulundugu
seklindeki gériisiine ibn Riisd'iin katiima-
dig: belirtilmelidir (a.g.e., s. 818-819).

Sekil, koku, tat, renk vb. birbirinden
farkli nitelikleri bulunmasina ragmen el-
manin bir bitln olusu gibi farkl islevler
godren bircok glicl olsa da nefis aslinda
bir tek cevherdir. Nefsin gucleri arasinda
her birinin bir sonrakinin dayanagi, 6n-
cekinin ise yetkinligi gostermesi anlamin-
da bir hiyerarsi sdz konusudur. Mesela
beslenme glcii olmaksizin duyunun, du-
yu bulunmaksizin hayal giciinin, hayal
glicli olmadan da aklin varligindan séz
edilemez. Nebati, hayvani ve insani ne-
fislerden séz edilebilmesi icin her mer-
tebedeki nefsin sahip olmasi gereken bii-
tn guglerin bir arada bulunmasi, yani bir
bitun teskil etmesi gerekir ( Telhisu Kita-
bi’'n-Nefs, s. 8, 12-13; Tehafuti't-Tehafiit,
s. 807-808).

ibn Riisd’e gére nefsin bedenle olan
iliskisinin belirlenebilmesi i¢in éncelik-
le ayrik bir stretin maddeyle iliskisinin
mimkun olup olmadigi, e§er mimkiinse
bunun ne tir bir iligki oldugu ve bu ilig-
kinin nasil anlasilabilecegi gibi hususla-
rin incelenmesi gerekir. Filozof, bir ayrik
slretin maddi bir varlikla olan iligkisinin
ancak nisbet seklinde miimkiin olacagi-
ni, bu nisbetin ise bilinen madde-siret
iliskisinden farkli oldugunu belirtir. Ciin-
ki madde-sfret iliskisinde bir terkip s6z
konusu oldugundan bunlarin birbirinden
ayrilmasi, biri olmaksizin digerinin bulun-
mast diisinilemez. Ayrik siretle madde
iliskisinde terkip degil ittisélden soz edi-
lebilir. Dolayisiyla nefis-beden iliskisinde
nefis acisindan bir ayrilmazlik, yani be-
denden ayrildiktan sonra varligini strdi-
rememesi gibi bir durum bahis konusu
degildir. Nefsin sret konumunda gorl-
mesi ise onun bedenin yetkinligi sayil-
mast ve nefis olmaksizin bedenin varli-
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gini devam ettirememesi anlamindadir
(Telhisu Kitabi’'n-Nefs, s. 8-9; Tehafiiti't-
Tehaftit, s. 359-360, 376-380; el-Kesf, s.
170).

Bu noktada ortaya cikan problem, be-
denle birlikte iken ferdiyeti olan nefsin
bedenden ayrildiktan sonra bu durumu-
nu koruyup koruyamayacagdi meselesidir.
Bu konuda ibn Riisd'tin gériisiini tesbi-
te calisan arastirmacilar birbirinden ¢ok
farkl ve hatta zit sonuclara varmislardir.
Onun nefsin bedenden ayrildiktan sonra
ferdiyetini koruyamayacagi, varligini an-
cak “kulli nefis” icinde suirdirecegi go-
ristinde oldugunu savunanlara gerekce
teskil eden hususlarin cogu, filozofun fel-
sefe problemlerini kendi inisiyatifi digin-
da ele aldidi Tehdafiitii't-Tehafiit'te bu-
lunmaktadir. Fakat bunlarin, problemi
tartisirken diyalektik hatta sofistik bir
mantik kullanan Gazzali'ye karsi ibn
Risd’'in ayni ydntemle mukabele etme-
sinin rtnd oldugu hatirdan cikarilma-
malidir. Nitekim gerek Tehdfiit'te gerek-
se baska eserlerinde ibn Riigd'lin 6lim
sonrasinda da nefsin ferdiyetini koruya-
cadi gérisliinde oldugunu ortaya koyan
sozleri de yer almaktadir (Tehafiitii't-Te-
hafiit, s. 416-417,523-524,560-561). ibn
Risd'lin cesitli ifade ve degerlendirme-
leri yaninda bir misliman filozof olarak
ikinci hayata, yeniden dirilisin hem ruha-
ni hem cismani olacagina, insanlarin ferdi
sorumluluguna, ceza ve mukéafata inan-
didi da dikkate alininca, onun nefsin be-
denden ayrildiktan sonra varligini ancak
killi nefse katilmak suretiyle siirdiirece-
di seklindeki bir gérisi benimsedigini sa-
vunmak mimkiin degildir. Daha dogru-
su filozofun, gerek insanin mahiyetini be-
lirleyici bir faktor olan akil ve bilgi mer-
tebesi bakimindan, gerek bilginin edinil-
mesi yani 6grenme yetenegi acisindan ve
gerekse ahlaki faziletlere sahip olup ol-
mamasi itibariyle biitiin insan fertleri-
nin ayni seviyede olamayacagi gibi hu-
suslara vurgu yapmasi, nefsin bedenden
ayrildiktan sonra varhgini siirdurtrken
ferdiyetini de koruyacagi gériisiinde ol-
duguna delalet eder. Ancak nefsin fer-
diyetini koruyacag teolojik, epistemolo-
jik ve etik birtakim gerekcelerle ispata
calisilsa da Ibn Riigd'e gére insanin bilme
gliciini asan bu konuda son s6z vahye bi-
rakilmalidir.

Bilgi Teorisi. Bilgiyi, “varliklarin diizen
ve tertibiyle bunlarin arasindaki sebep-
sebepli iliskisinin kavranmasi” seklinde
tarif eden ibn Riisd bilginin belli bir si-
rece bagl olarak olustugu kanaatindedir.
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Filozofun diistince sisteminin her asama-
sinda énem arzeden sebep-sebepli ilig-
Kisinin onun epistemolojisindeki degeri
cok daha buyuktur. Cinki bir engel bu-
lunmadig stirece ayni sebeplerin ayni so-
nuclari doguracaginin kabul edilmemesi
halinde varliklarin 6ziine iliskin hicbir ni-
telikten s6z edilemeyecedi icin varlik ka-
tegorileri anlamsiz ve bos seylerden iba-
ret kalacak, bdylece hicbir seyin gercek
anlamiyla bilinemeyecedi, bilinse bile bu-
nun kaniti olmayan zanna dayali bir bilgi
olmaktan dteye gidemeyecegi sonucu or-
taya cikacaktir; bu ise akli bilginin gecer-
siz kiinmasi demektir (a.g.e.,s. 178, 785,
795-797, 812).

Aristo’da oldugu gibi ibn Riisd psikolo-
jisinde de duyulur nesnelerin bir cevheri,
bir de arazlari Uzerinde durulur. Nesne-
ye ait arazlar bes duyu tarafindan idrak
edilir. Bunlarin bazisi yalnizca bir duyu-
nun konusu iken bazisi iki veya daha faz-
la duyu tarafindan ortaklasa algilanir. Ay-
rica bir de dolayl algilanabilen &zellikler
vardir. ibn Riisd’e gére duyular nesnele-
rin sdretlerinin soyutlanmasinda ilk ba-
samagdi teskil eder. Ancak nesnenin zi-
hinde tam bir sdretinin olusabilmesi i¢in
onun farkll ydnlerini gdsteren ve farkh
duyu glgcleri tarafindan algilanan butiin
niteliklerin ortak duyu tarafindan birles-
tirilmesi gerekir. Gerek duyu giiciinlin ge-
rekse ortak duyunun iglevini yerine geti-
rebilmesi, 6zne ile nesnenin gerekli sart-
lart taglyan uygun bir ortam, uygun ko-
num ve ayni zaman dilimi icinde bir ara-
da bulunmasina bagldir. Bu da gosteri-
yor ki duyu asamasinda heniiz nesneden
bagimsiz bir imaj ve kavramdan dedil sa-
dece biryansimadan séz edilebilir. Su
halde duyu guclerince saglanan verileri
birlestirmesi sonucunda ortak duyuda
beliren iz ve slretin ait oldugu nesneden
bagimsiz ve soyut bir duruma gelebilme-
si bir bagka guictin varligint gerektirir ki
bu hayal giicidir. Bu agsamada artik 6zne
ile nesne bir arada olmadigi halde onun
bagimsiz slreti 6znenin hayal giicinde
bulunmaktadir. Hayal giiciiniin diger bir
ozelligi, imajlar (cliz'-hayalf stret) arasin-
da dis diinyada var olmayan bazi terkip-
ler yapabilmesi ve mesela arslan bagl ve
kanatlh bir at (pegasus) tasarlayabilmesi-
dir. Bu durum, duyularin eksik veya ha-
tali veri aktarmasindan bagka hayal gi-
ciinde de bazi yanlig hayali siretlerin olu-
sabilecedi anlamina gelmektedir. Bu dzel-
liklerine ragmen ibn Riisd’e gére ortak
duyu ve hayal giictiyle bilginin olusmasin-
da, kisaca aklin soyutlama stirecinde du-
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yular ¢cok 6nemli isleve sahiptir. Nitekim
herhangi bir duyusunu yitiren kimse ona
ait bilgisini de yitirmistir ( Telhisu Kitabi'n-
Nefs, s. 20-28, 54-58; el-Has ve’l-mahsis,
s. 193-202, 209).

Duyu algisi sonucunda olusan hayali
slretlerin kavram haline gelmesi sakla-
ma (hifz) ve hatirlama (zikr) olmak tizere
iki islevi bulunan héafiza gici tarafindan
gerceklestirilir. Hatirlama, daha énce al-
gilanmis fakat unutulmus olan bir ima-
jin iradesiz olarak tekrar zihne dogmasi-
dir; bu goérevi zakire guicl yerine getirir.
Hatirlama iradeli olarak yapilirsa buna
“tezekkir”, bu islemi gerceklestiren gii-
ce de “miifekkire” adi verilir. Bu sebeple
dislinme yalnizca insana has bir yete-
nek oldugu halde hatirlama hayal giici-
ne sahip olan hayvanlarda da bulunur.
Hatirlamanin gerceklemesi icin imaj (ha-
yali stiret), imajin kavrami, bu kavramin
hatirlanmasi, hatirlanan kavramin daha
once duyumlanan bir seyin kavrami oldu-
gunun bilinmesi gerekir. Bunlardan ima-
jt hayal glcu olustururken kavrami énce
imajdan ayirip hatirlama esnasinda tek-
rar birlestiren ise tasavvur glictidir. Ha-
tirlanan kavramin daha énce algilanan bir
nesneye ait oldugunun bilinmesi, ayni
zamanda dogruluk veya yanlighk (icab ve
selb) ihtimali tastyan bir “hikim” oldu-
duna ve su ana kadar incelenen glglerin
hicbirinin bdyle bir islevi bulunmadigina
gore bu islem nefsin bagka bir giicii ta-
rafindan gerceklestiriliyor demektir ki
bu da akildir (Telhisu Kitabi’n-Nefs, s. 61,
71,79, 87; el-Has ve’l-mahsius, s. 208-
209).

ibn Riisd’e gére insan aklinin bilgi iiret-
me slirecinde gecirdigi farkli asamalara
“heyulani akil”, “meleke halindeki akil”,
“miktesep akil” ve “faal akil” adi verilir.
Bedenle iliski kuran insan nefsinin bagli-
ca iki fonksiyonu vardir: Varliga ait form-
lart maddeden soyutlamak, - soyutlanan
ve kavram haline gelen bilgileri kabul et-
mek. Nefsin soyutlama islevine faal akil,
bunlar1 kabul etme islevine de heyalani
akil denilmektedir. Heyalani aklin idra-
Kkiyle olusan ve istenildiginde bilgi Ureti-
mine hazir durumda bulunan kavram bi-
rikimi meleke halindeki akil, bu birikimin
tahlil, terkip ve istinbat suretiyle iglene-
rek killi kavram ve bilgilere dénistural-
mesi ise miiktesep akil adini alir ( Telhisu
Kitabi'n-Nefs, s. 84-88; Kitabtii’n-Nefs, s.
124-125, 129-130).

Aristo’da oldugu gibi ibn Riisd psikolo-
jisinde de aklin iki 6nemli mertebesi var-
dir. Biri, her insanin tecriibe yoluyla edin-
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digi bilgi birikiminden ibaret olan ameli
akil, dideri de bazi insanlarin sahip oldu-
gu nazari akildir. Ameli aklin Griind olan
kavramlarla erdemler ve sanatlar daha
cok insanin biyolojik, ferdi ve i¢timat ha-
yatinin saglikli ve rahat bir sekilde deva-
mini saglamalari bakimindan énemlidir.
Nazari akil ise daha ziyade fikri yetkinlik
acisindan gerekli olup insanin kavram,
bilgi ve degder Ureten varlik olmasi agisin-
dan ehemmiyet tasir ( Telhisu Kitabi'n-
Nefs, s. 69-71). Ameli aklin islev ve alani
hakkinda Messai filozoflari arasinda her-
hangi bir ihtilaf mevcut degilken nazari
akil konusunda baslangictan beri 6nemli
goris ayniliklari ortaya cikmistir. Bu go-
ris ayriliklarinin ve yorum farkliliklarinin
temelinde Aristo’nun ortaya koydugu,
fakat ayrintili aciklamada bulunmadigt
edilgin akil (el-akli’l-minfail), etkin akil
(el-aklir'l-fadl) ayirimi yatmaktadir. ibn
Risd’lin de belirttigi gibi Aristo’dan son-
ra gelen filozof ve yorumcular, 6zellikle
edilgin olan insan aklinin yapisini ve isle-
vini aciklamaya calisirken onun guig ya-
hut fiil halinde oldugu veya hem gii¢ hem
fiil halinde bulundugu, ayrica ezeli mi,
héadis mi yoksa ezeli ve h&dis unsurlarin
bir birlesimi mi oldugu konusunda degi-
sik gorugler ileri sirmuglerdir (a.g.e., s.
66, 71-72, 83).

Kendinden &nceki filozoflarin ve Aristo
yorumcularinin farkl yaklagimlarini in-
celeyen ibn Riigd’e gére bu konudaki gé-
risler heyalani akh sirf bir istidat, faal
akli ise ayrik ve ilahi bir cevher olarak go-
ren iskender Afrodist ile hey(lani ve faal
akli bir ve ayni kabul edip bunun tama-
men ayrik oldugunu ileri stiren Themis-
tius ve digder filozoflarinki olmak lizere iki
grupta toplanmaktadir. ibn Riigd'e gére
faal akil insanla birlikte vardir ve heydla-
ni akilla ittisél halindedir; fakat insanin
ilk yetkinligi sayilan heyalani akli gig ha-
linden fiil alanina ¢ikardidi icin ondan ay-
r1 bir sey sanilir. Faal akil, heyalani aklin
glc halinden fiil alanina ¢ikarak yetkin-
lesmesini yalnizca féil yahut muharrik se-
bep olarak degil daha cok siret ve gaye-
sebep olarak sadlar. Cinki her yeni si-
ret, ayni zamanda daha yetkin bir bas-
Ka sireti kabul edecek bir imkéan: ifade
eder; fakat bu durum sonsuza kadar su-
rip gitmez, maddi olmayan bir sirette
son bulur ve iste hey(lani aklin bu son
yetkinligine faal akil ad verilir (a.g.e., s.
66; Kitabii’'n-Nefs, s. 135-136; The Epistle,
s. 23, 27-28, 40-41, 46, 52-53, 85-86). Bl-
tiin bunlardan anlasiliyor ki ibn Riigd’e
gore ittisal, heylani aklin meleke halin-
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deki akil ve milktesep akil agamalarini ge-
cip faal akil diizeyine yiikselerek son yet-
kinligine ulagsmasidir.

insanin bu yetkinlige nasil yilkselecegi
meselesini incelerken 6nceki filozoflarin
konuyla ilgili gorislerini degerlendirerek
ise baslayan ibn Riigd, faal aklin insan
Ustii ontik bir akil olduguna inanip onun-
la ittisal edebilmek icin kendini toplum-
dan soyutlamayi (inziva) veya yagslilik dé-
nemini beklemeyi géze alanlarin yanil-
g1 icinde olduklari kanaatindedir. Nite-
kim filozofa gére Farabi bu anlayisi tem-
sil edenlerin basinda gelmektedir, fa-
kat Farabi sonunda bunun “bir kocaka-
rt masali” oldugunu itiraf etmek duru-
munda kalmistir. Ayni anlayisi savu-
nanlardan biri olan ibn Bacce’nin, “yal-
niz adamin kendini yénetmesi” (tedbiri’l-
miitevahhid) seklinde bir sistem gelistir-
mek amaciyla yazdiklarinin eksik olusu
bir yana onun bu amaci bir fantezi sa-
yildigr gibi anlasilmaktan da uzaktir. Zi-
ra insanin inzivada bile zorunlu ihtiyac-
larindan kurtulmasi mimkun degildir.
Eflatun ve diger buytk filozoflarin yasl-
ik déneminde aktif hayattan ve devlet
islerinden cekilip faal akla yonelmek ve
tefekkiire dalmak icin “mutlular adaci-
di’na gittikleri yolundaki anlayisi da ya-
dirgayan ibn Riisd, benzer bir yaklagimla
Allah’t bilmenin yani sira diger butun bil-
gilerin de nefsin istek ve egilimlerinden
kurtulup (tezkiye-i nefs) fikri yogunlasma
yontemiyle elde edilecegini (mistik sezgi)
savunan safileri de elestirmistir. Ona gé-
re boyle bir ydntemin bazi insanlar icin
gecerli oldugunu disinmek miimkin ol-
sa bile bu konuda genelleme yapilmasi
son derece yanlis ve gecersizdir. Ayrica
insanin teorik acidan yetkinlesme siire-
cinde nefis tezkiyesi faydali, hatta gerekli
olmakla birlikte bu onun tek bagina naza-
ri yetkinligin yeter sarti oldugu anlamina
gelmez (Telhisu Kitabi’'n-Nefs, s. 91; el-
Kesf, s. 149; The Epistle, s. 69, 85, 109).

ibn Riisd’e gére insanin bilgi edinerek
nazari yetkinlige ulasmasinin, mutlulugu
yakalamasinin yani ittisalin yolu 6grenim
ve nazari aragtirmalardir. Bunun icin in-
sanin her seyden énce tabii yetenek ve
kapasiteye sahip olmasinin yani sira dog-
ru ydontem, dogru bilgi ve malzeme, yet-
kin ve yeterli bir 6gretici, ayrica nefsani
arzu ve egilimlerini kontrol edebilme gi-
bi bagka sartlarin da bulunmasi gerekir.
Bitln bunlar, insanin inzivaya cekilip tek
basina kalarak degil toplum icinde bag-
ka insanlarla yardimlasma ve dayanisma
halinde yasayarak elde edebilecegdi im-
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kanlardir. Ciinkl bazi gegici ve istisnal
durumlar disinda toplum ve toplum sa-
yesinde elde edilen kazanimlar insanin
yetkinlesmesine ve mutluluguna hizmet
eder. Bununla birlikte ibn Riisd hicbir za-
man isin ahlaki boyutunu gérmezlikten
gelmez, aksine her firsattanazar-amel
bitinliginin insanin mutlulugu ve yet-
kinligi agisindan vazgecilmezlidini vurgu-
lar. Ayrica dini ibadet ve uygulamalarin
bu konuda énemli katki sagladigi gerce-
gini de acikca belirtir (Faslii’l-makal, s.
72-73; The Epistle, s. 103-105, 109). Bu-
tlin bunlarin 1s1ginda degderlendirildigin-
de Munk, Renan, O’Leary ve Hudari gibi
arastirmacilarin (Zeynatf, I1/1 [1988], s.
618; Renan, [bn Rilsd ve'r-Riisdiyye, s.
163-168; Zeyneb Mahmd Hudarf, s. 336-
341; O’'Leary, s. 154-156) iddia ettikleri-
nin aksine, suddr teorisi baglaminda on-
tolojik isleve sahip faal akil 6gretisine
karsl cikarak Farabi ve ibn Sin&'dan ayri-
lan ibn Riigd'iin ayni sekilde &énceki Mes-
sai filozoflarinca faal akla epistemolojik,
etik, hatta teolojik iglevler yiiklenmesi-
ni reddetmesi tabiidir (Sarioglu, s. 230-
236).

Din Felsefesi. a) Ulihiyyet. Tanri me-
selesi, tarih boyunca din felsefesi ve ke-
lamin oldugu kadar genel felsefenin de
en temel problemi olmus ve her seviyede-
ki insani yakindan ilgilendirdigi icin cok
farkli anlayislara yol acmistir. Bu gerge-
gin farkinda olan ibn Riisd’e gore konu-
nun incelenmesinde takip edilen ydnte-
min ve ortaya konan gérisun cesitli se-
viyelerdeki insana hitap edecek bir sla-
ba ve onlari tatmin edecek bir icerige sa-
hip olmasi gerekir. Bu acidan bakildigin-
da, islam diinyasinda Allah’in varligini is-
pat hususunda guivenilir oldugu iddia
edilen ¢ ayri yaklasimdan Hasviyye’'nin
savundugdu, “Allah’in varhigr ancak nakil
yoluyla bilinebilir ve bu konuda aklin hig-
bir yetkisi ve katkist olamaz” seklindeki
anlayigin akil ve zekaca zayif olanlari tat-
min etse de bitin insanlar icin gegerli
oldugu séylenemez (el-Kesf, s. 135-136).
Safiyye'nin savundugu, “Allah’in ve diger
metafizik varliklarin bilinmesi, ancak nef-
sin sehvani arzulardan arindiriimasi so-
nucunda gerceklesecek olan ilham saye-
sinde mumkin olur” tarzindaki yéntem-
le bazi gerceklerin bilinebilecegini soyle-
yen filozof bunun bitln insanlar icin ge-
cerli bir yol olmadigi kanaatindedir (a.g.e.,
s. 149). Allah’in akilla bilinece@i gérisini
savunan Eg‘ariyye ve Mu‘tezile’nin takip
ettigi yonteme gelince, dzellikle Es‘ari-
ler'in ortaya koydugu hudas delili ile Ima-
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mu’l-Haremeyn el-Cliveyni'nin savundu-
§u ve ibn Sin&'min da farkl bir yaklagimla
ele aldigr imkan ve cevaz delili, filozofa
gore akli bir delilde bulunmasi gereken
kesinlik ve anlasilmayi saglayacak basit-
lik sartlarindan yoksundur. Bununla bir-
likte bu delillere bagvurmanin tamamen
yararsiz oldugu da sdylenemez (a.g.e., s.

135-149, 193).

ibn Riisd’e gére her seviyeden insanin
Allah’in varligini kolaylikla kabul etmesi-
ni saglayacak iki delil vardir; bunlar ayni
zamanda dini naslarda yer alan “inayet”
ve “ihtira” delilleridir. ibn Riisd inayet de-
lilini, biri, alemdeki buttn varliklarin in-
sanin varligina ve var olus gayesine hiz-
met edecek sekilde diizenlenmis oldugu,
digeri, bunun kér bir tesaduf sonucu de-
gil ancak kasit ve irade sahibi bir failin
eseri olarak gerceklesebilecedi seklinde-
ki iki esasa dayandirir. insan duyu ve akil
glcund kullanarak cevresinde meydana
gelen fiziki, kimyevi, biyolojik ve kozmik
olaylarla organik ve inorganik varliklari
incelediginde butun bunlarin kendi varli-
gina ne kadar uygun ve yararl oldugunu
acikca gorebilir. Filozofa gére fizik din-
yayl bu yonuyle dederlendiren her insan
alemin mutlaka bilgi, irade, kudret ve
hikmet sahibi bir yaratici tarafindan var
edilmis olmasi gerektigi sonucuna ulagir
ki inayet delili de bundan ibarettir. ihtira
delili ise yine organik ve inorganik biitiin
varliklarin yaratiimig olduklarinin kendi-
liginden bilinecek derecede asikar oldu-
gu ve her yaratilanin bir yaraticisinin bu-
lunmasi gerektigi seklinde iki 6nermeye
dayanir. Birinci esasi agiklamak lzere
filozof, 6zu itibariyle cansiz olan cismin
sonradan biyolojik ve psikolojik fonksiyon-
lar kazanarak bir organizmaya déniisme-
siyle goklerin hic aksamayan kesintisiz
hareketi ve varligin surekliligindeki roli-
ne dikkat ceker. Butiin bunlar, kendili-
ginden meydana gelemeyecek kadar mu-
kemmel olaylar olduguna gore bir yara-
ticinin eseri olmalari gerekir. Allah hak-
kinda tutarli ve gercek bilgiye ulasabil-
mekK icin gercek yaratmanin ne oldugu-
nun kavranmasi gerektigini séyleyen ibn
Rusd, bunun da ancak yaratilanlarin ma-
hiyetinin bilinmesiyle mimkin olacagini
soyler (a.g.e.,s. 150-154). Aslinda birbiri-
ni tamamlar nitelikteki bu iki delil, koz-
molojik delille gaye ve nizam delillerinin
basarili bir sentezinden ibaret olup bu
delillerle ulagilan ve sadece bilgisi, hikme-
ti ve kudretiyle alemi yaratip yoneten bir
tanri anlayisint asarak semavi dinlerin sa-
vundugu adil, merhametli, lutufkar bir
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tanri fikrine imkan saglayan dini ve ahla-
Ki boyutlu bir delildir.

Din felsefesi acisindan en az Allah’in
varliginin ispatt kadar 6nemli olan ve onu
tamamlayan bir konu da vahdéaniyet me-
selesidir. ibn Riisd, Allah’in varhigini gés-
teren indyet ve ihtira delilleri gibi vah-
déniyet inancini da alemin bir ve butin
olusundan hareketle temellendirir. Filo-
zofun bu konuda sdyledikleri, “Allah bir
degil de iki olsaydi alemin de iki olmasi
gerekirdi; alem bir olduguna gére onun
faili de birdir, ¢linkil bir tek fiil ancak bir
failden cikar” seklinde 6zetlenebilir. Filo-
zofa gore bu delil burhani oldugu kadar
ser‘l dayanaklara da sahiptir (a.g.e., s.
155-159).

ibn Risd’iin ilahiyyat konusunda en
dikkat cekici géruslerinden biri de sifat-
lar meselesidir. Kur'an-1 Kerim'de alemi
var eden Allah’'in ilim, hayat, kudret, ira-
de, isitme, gérme ve konusma sifatlari-
na sahip oldugu bildirilmistir. Bu sifatlar
varligin kendisine ait (nefs) dzellikler mi,
yoksa onun sahip bulundugu bir anlami
gbsteren (manevi), kendisine sonradan
isnat edilmis 6zellikler midir? Es‘ariler’e
gore sifatlar zata katilmis niteliklerdir.
Mu‘tezile ise sifatin zat ile ayni oldugunu
iddia eder. ibn Riisd’e gére seriat sifatla-
rin mahiyeti hakkinda ayrintili bilgi ver-
memis, sadece onlarin kabuliyle yetinil-
mesini 6ngérmugtur. Dolayistyla bu konu-
daki tartisma daha sonra ortaya ¢ikmig
bid‘attan bagka bir sey degildir. Oyleyse
Allah'in sifatlari ile yaratiklara ait sifatiar
birbirinin aynt midir? Allah’t noksanlik-
lardan tenzih ettigi icin sifatlar mesele-
sini 6nemli géren filozof, tenzihin temel
dayanaginin yaratanla yaratilan arasinda
bir benzerlik bulunmadiginin kabuli ol-
dugunu sdyler. Bu ise 6nce yaratiklarda
bulunan sifatlarin cogunun yaratanda bu-
lunmadiginin tesbit edilmesi, sonra da
yaratiklarda bulunan bazi sifatlarin en
kémil ménasiyla yaraticida bulundugu-
nun belirlenmesi gibi bir celigkiyi icerir.
Meseleye bu acidan bakildiginda, insanin
da sahip oldugu yukarida sayilan sifat-
lara yice Allah en mikemmel bicimde
sahip bulunmaktadir. Ancak Kur’an-1 Ke-
rim’de yer alan ve Allah’a yon, mekan ve
organ isnat eden ayetlerin izahi nasil ola-
caktir? Basta Hanbeliler olmak tizere M-
sebbihe ve Miicessime diye anilan bazi
miusliman gruplar, bu ayetleri zahirine
hamlederek Allah’a bir nevi cisméaniyet
isnat etmeye calismislarsa da seriat bu
konuda kesin bir bilgi vermemektedir.
ibn Riigd'e gore varligi kabul edilen bir
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zatin mahiyetinin olmadigmi sdéylemek
muimkiin degildir. Bu durumda Allah’in
mabhiyeti vardir, ancak bunun nasil oldu-
gu bilinemez. 0'nun mahiyetinin ne oldu-
gu sorusuna verilecek en dogru cevap,
Kur'an-1 Kerim'in bildirdigi gibi Allah’in
goklerin ve yerin nuru oldugudur (a.g.e.,
s. 174).

b) Niibiivvet. [bn Riisd niibiivvet me-
selesini Allah'in bir fiili olarak ele alir ve
bunun aklen mimkiin oldugunu séyler.
Peygamberligin ispati sadedinde 6zellik-
le mcizeleri ele alan filozof hicbir diigi-
nlirin macizeleri inkar etmedigini, esa-
sen filozoflarin bu gibi inan¢ alanina gi-
ren konularda kendi yéntemlerine gbre
hikim vermemeleri gerektigini belirtir
(Tehafuti’t-Tehafiit, s. 514 vd.). Ona gore
bu meseleyi mcizelerin kabull veya in-
kari baglaminda ele almaktan cok, pey-
gamberlik iddiasinda bulunan her sahsin
gobsterdigi bazi fevkalade olaylarin maci-
ze sayllip sayllmayacaginin arastiriimasi
gerekir. Es‘ariler tarafindan savunulan,
peygamberlerin varligmin akilla kavrani-
labilecegdi ve bunun aklen mumkin ol-
dugdu iddiasi tabiat olaylarindaki imkan
anlamina gelmez; zira tabiattaki imkan
gbzlem sonucunda bir seyin olabilirligi-
nin kabulil esasina dayanir. Vacip terimi
ise bunun aksine daima olmasi zoruniu
olan seyler icin kullaniiir (a.g.e:, s. 209-
210). Ibn Riisd’e gére bu fevkalade olay-
larin zuhuru peygamberligin ispati icin
yeterli bir kanit olusturmaz. Nitekim Hz.
Muhammed, karsitlarina meydan oku-
yarak peygamber oldugunu ispat etmek
amaciyla kendiliginden olan seylerin di-
sinda, herhangi bir nesneyi bagka bir nes-
neye cevirme seklinde harikulade goste-
rilere tevessiil etmemistir ve mdcize ola-
rak sadece ilahi kelam olan Kur'an-1 Ke-
rim’i getirmistir. Kur'an'in Allah kelami
oldugu, ancak onun muhtevasina baki-
larak ve diger ilahi kitaplarla mukayese
edilerek anlasilabilir. Bu gercevede Kur-
"an’in mahldk olup olmadid tartismala-
rina yer veren filozof Kur'an'in lafzinin da
manasinin da kesin olarak Allah kelami
oldugunu sdyler.

Oliimden sonraki hayata gelince bu bii-
tiin dinlerde var olan bir inangtir. Dolayi-
siyla dhiret inancindan ziyade bunun ne
sekilde olacagr konusu tartisiimistir. Ba-
zilari dldikten sonra yalnizca ruhun diri-
lece@ine inanirken bazilart hem beden
hem de ruhun birlikte dirilecegini savun-
mustur. Bu konuda vahiyden bagka hic-
bir kaynak gtivenilir bilgi aktaramadigin-
dan vahyin acikladig bilgileri kabul et-
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mek gerekir. Vahyin 1s1ginda 6ldikten
sonra dirilmeyi kabul ettikten sonra ko-
nuyla ilgili ayrintilarda farkli géragler 6ne
stirmek din bakimindan ciddi bir sakinca
tegkil etmez (a.g.e., s. 244-246).

Ahlak ve Sivaset. Ahlak ve siyaset ko-
nularinda miistakil bir eser kaleme alma-
yan ibn Riisd’tin Eflatun'un Cumh(iri-
yet (Devlet), Aristo’'nun Retorika ve Ni-
komakhos Ahlak: adli eserlerine yazdi-
g1 serhlerdeki degerlendirmelerinden ve
kendi zamanina ait géndermelerden bu
konudaki goérisleriyle ilgili baz1 ipuglari
elde etmek mumkundur. Aristo’nun Po-
litika's1 yerine Eflatun’un Cumhtriyet'i-
ne serh yazmayi tercih etmesinin sebe-
bi Politika’nin Arapca’ya terciime edil-
memis olmasidir. Cumhiiriyet'e yazdigi
serhin Arapca asli kaybolmus ve sadece
Samuel ben Yehuda tarafindan yapilan
Ibranice cevirisi giiniimiize ulagmistir.
Diger taraftan Aristo'nun Nikomakhos
Ahlak adl eserine yazmis oldugu serhin
Arapga orijinali de kaybolmus, Ibréanice
tercimesinden bazi bélimler zamanimi-
za intikal etmis ve Lawrence V. Berman
tarafindan yayimlanmistir.

ibn Riigd’e gére insani yetkinlikler (ke-
malat) nazari erdemler, sanatlar, ahlaki
erdemler ve iradi fiiller olmak tzere dér-
de ayrilir. Aslinda insanhigin en son hede-
fi nazari erdemleri kazanmak oldugun-
dan 6teki erdemlerin hepsi sadece naza-
rf erdemlerin gerceklestirilmesi icin var-
dir. Tabiat! geredi medeni bir varlik olan
insan hemcinslerinin yardimi olmadan bu
erdemleri elde edemez. Bunun icin insan
hayati bagkalariyla paylasmak zorunda-
dir. Ahlék ilminin amaci erdemlerin ma-
hiyetinin bilinmesi degil yasanmasidir.
Aristo’dan beri klasiklesmis olan “altin
orta” teorisine gére hikmet, iffet, secaat
ve adaletten olusan erdemlerin orta nok-
tasini eksidi ve fazlasi bulunmayan nor-
mal davraniglar tegkil eder.

Toplumda ydnetenlerin ve yonetilenle-
rin bulunmasi tabii bir kural oldugundan
bu farklilik ayrt siniflarin olusmasina yol
acmis ve bdylece devlet ortaya ¢ikmistir
(Rosenthal, s. 65). Diger musliman di-
stiniirler gibi ibn Riisd de devletle insan
ruhu arasinda paralellikler kurarak Kisi-
nin erdemli olabilmesi icin nefsin diger
bélimlerinin nazari hikmetin hakimiyeti
altina girmesi gerektigi gibi devletin de
ideal bir devlet olabilmesi icin yénetimin
hikmete dayali olmasi gerektigini belir-
tir. Devletin asil gorevi vatandaslari ara-
sinda erdemlerin yayginlasmasini sagla-
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maktir. Bunun icin devlet biri ikna (egi-
tim), digeri de zorlama olmak Uizere iki yol
takip edebilir. fkna yollari Aristo gibi ibn
Risd’e gore de halkin biiylk cogunlugu
icin retorik ve siirsel séylem, seckinler ve
bilgeler icinse akli istidlal yontemleridir.
Gercekei ve akilct olmayi surekli 6n plan-
da tutan filozofa gére ikna yoéntemiyle
basari saglanamazsa zorlama yoluna bag-
vurulabilir. Aslinda bu olumlu bir metot
degildir; ¢linkd zorlama ancak bir fikri
kendi istegiyle kabul etmeyenler icin bas-
vurulan bir yéntemdir, dolayistyla erdemli
bir devlette buna intiya¢ duyulmaz.

Savas kacinilmaz oldugundan devlet,
vatandaslari arasinda savasin geredi olan
kahramanliklar tesvik etmelidir. Kahra-
manlik erdemiyle ilgili olarak bélgeden
boélgeye, toplumdan topluma farkliliklar
gérullr. Bir erdem olarak kahramanli-
gin elde edilmesi konusunda Eflatun’un
Cumhiriyet'indeki goruslerini tekrarla-
yan ibn Riisd, akli yéntemlerin insanlar
tarafindan daha iyi anlasiimasi icin onla-
rin duyulari araciligtyla dogrulayabilecek-
leri 6rneklerden yararlanmak gerekir. Ay-
ni sekilde kaza ve kader, ahiretteki mi-
kafat ve ceza gibi konularda da bu yon-
temi kullanmak uygun olur, aksi takdir-
de toplumda yanlis inanislar yayginlasa-
bilir.

Bir devlette doktorlarin ve hukukgula-
rin bulunmasi zorunludur. Ancak hukuk-
culara ve doktorlara fazla gerek duyul-
masi sistemin bozuklugunun gdstergesi-
dir. Buradan devletin organlarina gecen
filozof, Eflatun’'un Cumhiriyet’indeki
goruslerini aciklayarak devlet baskani-
nin dogustan ne gibi meziyetlere sahip
bulunmasi gerektigini, sonradan hangi
dzellikleri kazanmasi icap ettigini ve han-
gi usullerle se¢ilmesinin daha uygun ola-
cagini tartigir (a.g.e., s. 127, 129, 146, 168).
Ona gdre insan olarak kadinlarla erkek-
ler esit olmakla beraber cinsiyet bakimin-
dan kabiliyet ve yetenekleri farklidir. An-
cak bu farkliliklar kadinlarin devlette go-
rev almalarina, felsefe ile ugrasmalari-
na engel teskil etmez (a.g.e., s. 164). Er-
demli devletin bozularak sapik devlet ha-
line nasil dénustiguna arastiran filozof
yine Eflatun’un gérisleri dogrultusunda
monarsi, timokrasi, oligarsi, demokrasi
ve tiranlik seklinde beg farkli devlet mo-
delinden s6z eder ve bunlarla erdemli
devlet arasinda karsilastirmalar yapar.

Hikmet, iyi anlayis, hayal glici ve savas-

ma yetenegi gibi karakteristik 6zellikle-
re sahip yoneticinin bagkani oldugu dev-
letin erdemli devlet sayilacagini belirtir.
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Hz. Peygamber ve dért halife devrinde
muslimanlarin erdemi esas alan bir hu-
kuk devleti kurduklarini ve bu devletin
ornek alinmasi gerektigini séyleyen ibn
Risd’e gére Muéviye b. Eba Stfyan déne-
minde bu devlet san ve serefi én plana
cikaran timokrasiye déniismstir. islam
dinyasinda bu geleneg@in Murabitlar dev-
rine kadar bdyle devam edegeldigini soy-
leyen dusunr, bu devlet seklinin kendi-
sinin yasadigi dénemde hazci bir tiranlk
bicimini aldigini belirtir (Daiber, 11, 857-
858). Erdemli devletin karsisinda yer alan
bozuk devlet sekillerinin en iyisi seckin-
lerin yénetime hakim oldugu oligarsiler-
dir. Monarsilerde ise y6netim bir aileden
gelen fertlerin elinde bulunur. Devletin
mali ve iktisadi imkanlari daha ¢ok bu
aileye mensup veya yakin Kisilerce kulla-
nildigindan askerler bunlarin édedikleri
vergilerle beslenir. Savas durumu ortaya
cikinca krallar asker temin etmek icin za-
man zaman zenginlerin mallarina el ko-
yar ve bdylece monarsiler istibdat seklini
alir. Demokrasilerde ise hiirriyet sevgisi
hakimdir ve halkin farkli kesimlerinin go-
riigleri 6n plana cikar. ibn Riisd, kendi za-
manindaki ydnetimlerin nisbeten buna
benzedigini disiinmektedir (Butterworth,
11/2 [1997], s. 199). Eserin sonunda Efla-
tun’un géruslerini elestirici bir gozle de-
gerlendiren diisiintr, onun adaletle ilgili
fikirlerinin kesinlikten uzak diyalektik bir
sdylem, 6teki dinya ile ilgili géruslerinin
ise edebi, retorik séylem oldugunu belir-
terek bu géruslerin yetersiz ve gegersiz
oldugunu belirtir.

Tip ve Astronomi. Eb( Mervan b. Ciir-
yal ve EbQ Ca'fer et-Tercall gibi bilginler-
den tip 6grenimi géren, ibn Tufeyl gibi
devrin 6nde gelen hekimleriyle birlikte ca-
lisan ve Murabitlar sarayinda ézel hekim
olarak gérev yapan Ibn Riisd ayni zaman-
da déneminin 6nde gelen hekimlerinden-
di. ibni’'l-Ebbar’in bildirdigine gére Endii-
lis'te onun dini fetvalar! kadar tibbi re-
cetelerine de deger verilirdi (et-Tekmile'-
den naklen Renan, Averroés, s. 436). Tip
alaninda telif ve terctime olarak yirmi U¢
kitap kaleme alan filozofun bu eserlerin-
den on sekizi glinimuze ulagmistir. Bun-
larin en énemlisi el-Kiilliyyat fi't-tib’dir.
ibn Riisd, burada tibbin genel konularin
incelemnis, 6zel konular hakkinda ayri bir
eser yazmay! planlamissa da vakit bula-
madig icin bu hususu Eb Mervan ibn
Zuhr'in Kitabi't-Teysirine havale et-
mistir. Anatomi, fizyoloji, pataloji, semi-
yoloji, terapati, hijyen ve tedavi konula-
rinin ele alindigi yedi ana bélimden olu-
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san el-Kiilliyyat'in tip sanatt icin bir giris,
bu sanati uygulayanlar icin bir el Kitabi
olarak yazildigi bildirilmektedir. Ona go-
re tibbin amaci hastaliklari iyilestirmek
degil yapilmasi gerekeni vaktinde yap-
maktir. Dolayistyla tip, dogru ilkelerden
hareketle insan bedeninin korunmasi ve
hastaliklarin ortadan kaldiriimasini amac-
layan bir sanattir.

Francisco Rodrigez Molero, el-Kliilliy-
yat'in Rénesans déneminde yazilmis tip
kitaplarinin dzelligini tasidigini, bu bakim-
dan Calin(s'un eserlerinden cok Andreas
Vésalius'un eserlerine benzedigini soyle-
mektedir. Ona gére ibn Riisd, el-Kiilliy-
ydt'ta eskiden beri tip otoritelerinin koy-
dugu kurallari tekrarlamaktan ziyade
yeni bir yontem gelistirmeyi denemistir
(Vernet, s. 266-267). ibn Riisd’e gére her
tabip kendi zamanindaki bilgileri uygu-
lar; halbuki eskilerin birtakim gérisleri
bugtin degismis ve gecerliligini yitirmis
olabilir. Oyleyse, “Biz ancak bugiin igin
bildiklerimizi sdyleyebiliriz, kesin olarak
bilemedigimiz bircok seyi ise gelecekte
bilmemiz mumkindur” (el-Ktlliyyat, nes-
redenin girisi, s. 6).

ibn Rilsd, gerek el-Kiilliyyat'ta gerek-
se 6teki eserlerinde insanin tabii, biyolo-
Jjik ve psikolojik glcleri Gzerinde durur.
Kan dolasimi konusunda kalbin fonksi-
yonlariyla ilgili olarak verdigi bilgiler do-
layisiyla onu Harvey ve Servetius'un &n-
cist gibi gérenler olmustur (Muhammed
Arabflel-Hattabi, s. 346). Filozofun, organ-
larin gorevlerini yerine getirmesi ve iradi
hareketleri saglamasi konusunda el-Kiil-
liyyat'ta yaptigi aciklamalar, Allah'in var-
ligini ispat amaciyla kullandigi indyet de-
lilindeki aciklamalariyla értismekte ve
bu durum onun tibbi ile teolojisi arasin-
daki paralelligin giizel bir 6rnegini teskil
etmektedir.

XX. ylizyilin baginda ispanyol arastir-
maci Vincenz Fukala, ibn Riisd'iin Felix
Platter ve Johannes Kepler'den cok 6n-
ce, CalinGs'tan beri kabul edilen géziin
1s1ga duyarli bélumunin g6z bebegi ol-
dugdu fikrini reddederek bunun ag taba-
kasi (retina) oldugunu tesbit ettigini bil-
dirmis ve bu tesbitin modern oftalmolo-
Jjinin olusumunda énemli bir yer tuttugu-
nu belirtmigstir (Lindberg, XLIX [1975], s.
273). Tipta tecribenin 6nemine temas
eden ibn Riisd daha cok tibbin teorik yo-
nuyle ilgilendigini, ancak zaman zaman
kendisinin ve yakin akrabalarinin tedavi-
siyle ugrastigint, bu konuda gézlemler ve
deneyler yaptigini kaydetmektedir (el-
Kulliyyat, nesredenin girisi, s. 6). Bu ara-
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da doktorlarin konstiltasyon yapmalari-
nin faydali olacagini bildirmektedir ki bu
yéntemin modern tibbin gelismesinde
d6nemli bir merhale olusturdugu kabul
edilir. ibn Riisd, hem kadi hem de bir he-
kim oldugu icin daima fikihla tip arasinda
baginti kurmaya calisir. Ona gdre eger
bazi haram seylerin tipta kullaniimasina
lizum gérilirse hekimle fakihin istisare
etmesi gerekir. Hekim, alkol ve domuz
eti gibi dinen haram olan seylerin tedavi
icin kullaniimast durumunda ne kadari-
nin helal sayilabilecedini fakihe danis-
mall, fakih de zaruret miktarinin tayinini
tabibe birakmalidir. Dinle tibbin birbiriy-
le celisir yaninin bulunmadigini savunan
ibn Rigd tibbi konularda bilim dist yolla-
ra bagvuruimasina, gék cisimlerinin diin-
ya ve insan bedeni lizerinde etkili oldugu-
nu 6ne suren ve buna gére tedavi usulle-
ri 6neren astrolojiye, fala, buylye ve her
turden olagan Ustu sifa arama yéntem-
lerine karsi ¢ikar. Aristo’yu daha az olmak
tzere onun Helenistik dénem yorumcu-
larini, eserlerini serhettigi Calinds'u, Fa-
rabi ve ibn Sina gibi islam filozoflarin
elegtirir; dzellikle bir hekim olarak ok iti-
bar ettigi Calin(s'un anatomiyle ilgili go-
ruslerinin daha sonra gelen tabiplerin
cogunlugu tarafindan benimsenmis ol-
dugunu, kendisinin ise bu konuda birta-
kim kuskulari bulundugunu belirtir (Ver-
net, s. 239).

ibn Riisd, astronomi alanindaki gériis-
leriyle de kendinden sonra gelen bilgin-
ler Gizerinde etkili olmustur. Bu konuda-
ki dért eserinden sadece birinin ibrant
harfleriyle yazilmis Arapca asli ginimii-
ze intikal etmis, digerinin de Latince ter-
climesi gelmistir. Ozellikle Aristo'nun De
Caelo et mundo (gok ve yeryiizii) adli
eserine yazdigt serhiyle kendisinin ka-
leme aldigit De Substentia orbis (fele-
gin cevher olusu) isimli eserinde Batlam-
yus'un yer merkezli (geocentrique) siste-
mine Karsgi gelistirdigi fikirleri Ronesans
doneminde cok itibar gérmustur. Nite-
kim ispanyol bilim tarihgisi Juan Vernet,
ibn Riisd'tin Aristo’nun gék ve yeryiizii-
ne dair eserine yazmis oldugu serhin La-
tince'ye cevrilmesiyle birlikte Bati diinya-
sinda yeni bir ilmi reformun gerceklesti-
dini ileri surrer (Ce que la culture, s. 199).
Bu cevirilerin 6zellikle, XV. yiizyilda ibn
Riisdciiler’in hakim oldugu italya tiniver-
sitelerinde egitim gérmis ve hayati bo-
yunca ibn Risdcii bilgin ve filozoflarla
yakin iliski icerisinde bulunmus olan
Copernicus’in Batlamyus teorisini red-
dedip glines merkezli (heliocentrique) sis-
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temi kurmasinda 6nemli tesirler icra et-
tigi sanilmaktadir (a.g.e., s. 200).

Etkileri. 1. Endiiliis ve Magrib. Olim{n-
den kisa bir miiddet sonra Endiiliis'te is-
lam héakimiyetinin son bulmasi ve Mag-
rib’de karigikliklarin ortaya ¢ikmasi se-
bebiyle ibn Riigd’{in fikirleri bu bélgeler-
de yeterli yankiy1 bulamadi. Nitekim filo-
zofun 6grencileri onun disincelerini ya-
satmak sdyle dursun bu fikirlerin agik-
tan savunuculugunu bile yapamadilar.
ibn Riisd'tin fikirlerinden etkilendigi sa-
nilan ibn Tumiilliis’in (ibn Tumliis) tavri
bunun tipik bir 6rnegidir. Filozofun vefa-
tindan sonra Muvahhidler sarayinda he-
kim olan Ibn Tumiilliis, mantida dair yaz-
digi tek eserinde adini vermeden hocasi-
nin géruglerine karsi ¢ikar ve dolayli bir
sekilde metodolojisini elestirir (Abdiilme-
cid es-Sagir, s. 336). Ote yandan hemgeh-
risi ve muhtemelen kendisiyle gérismuis
olan Muhyiddin ibnii’l-Arabi, onunla il-
gili olarak alegorik ve trajik iki karsilas-
ma sahnesinden baska kayda deger bir
sey nakletmez. Aslinda ibnii'l-Arab, ibn
Rusd'in akilci ve gergekei yaklasimini K-
cimseyerek fikirlerine deger vermedi-
gini gostermeye caligir. Nitekim benzer
gorusleri savunan bir diger hemgehrisi
ibn Seb‘in de ibn Riisd'ii koyu bir Aristocu
olmakla suglar. Fakat kendinden 6nceki
islam filozoflarini elestirmeyi itiyat hali-
ne getirmis olan ibn Seb‘in’in ibn Riisd'{
elestirmesinin, hatta kiicimsemesinin
asil sebebi filozofun Hermetik, gnostik
ve batini yorumlara hi¢ deger vermeme-
sidir.

ibn Riigd'lin Organon'a yazdigi ézetle-
rin kendi déneminde okutuldugunu kay-
deden {bn Halddn da ibn Rigd'iin bir
mantik kitabini 6zetledigi halde genel
olarak felsefeye pek sicak bakmadigt icin
kendisinden séz etmez. Ibni'l-Mihenna
ise ibn Riisd tarafindan ibn Sind'nin el-
Urcilize fi't-tibb’ina yazilan serhin En-
dilis ve Magrib’de okutulmasinin gele-
nek halini aldigini, kendisinin de bu kita-
br okudugunu bildirmesine ragmen onun
hakkinda bilgi vermekten kacinir. XIX.
yiizy1l Magrib sifilerinden ibn Acibe, ibn
Riisd’tin blyik bir fakih oldugunu, fet-
valarinin Endiiliis'te genis alaka goérdu-
gu, fakat felsefeyle ilgilendigi icin kifri-
ne fetva verenlerin bulundugunu kaydet-
tikten sonra bunun yanlis bir anlayistan
kaynaklandigina dikkat ceker. Diger bir
Endiiliislii alim Lisaniiddin ibni’l-Hatib
ibn Riisd hakkinda, “Ulkenin bagkadist
ve muftisl, dogru yolun (risd) arayicisi,
yonlendiricisi ve geriatta imam iken fel-
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sefeyle ugrasmasi aleyhinde kizginlikla-
ra yol agmugtir” (Makkarf, X, 251) seklinde
isabetli bir tesbit yapar. Fikih alimi Satibi
ise seriatin gercek amacinin ancak fel-
sefe araciligiyla bilinebilecedini sdyledigi
icin Ibn Riisd’e karsi cikar (el-Muvafakat,
11, 199).

2. Dogu islam Diinyas:. islam diinyast-
nin dogu kesiminde de ibn Riigd’n fikir-
lerine fazla itibar gosterildigi sdylene-
mez. Daha ¢ok elestirmek lzere ondan
s0z eden kaynaklar yine de Magrib’deki
kadar tenkitte asiri gitmemistir. XIV. yiiz-
yilda felsefeye, zellikle de Messailige,
onun etkisinde kalan Es‘ari kelamina ve
Sii diistincesine kargi agir tenkitleriyle ta-
ninan ibn Teymiyye, ibn Riisd'iin dini ve
felsefi fikirlerini elestirir. Ancak Aristo’-
nun goérislerini en gizel bicimde onun
acikladigini, gérislerinin sahih nakille sa-
rih aklin uzlastiriimasi noktasinda ibn Si-
na’'ninkinden daha dogru ve tutarli oldu-
gunu belirtir (Der’ti te‘aruzi’l-‘akl ve’n-
nakl, V1, 248). Fahreddin er-Razi'nin yo-
rumlari cercevesinde Es‘ari kelamini eles-
tiren Ibn Teymiyye, kendisi gibi Es‘arf ke-
lamina karsi agir tenkitler ydneltmis olan
ibn Riisd'tin dini gériislerinin yer aldig
Fasli’l-makal, el-Kesf ‘an mendhici'l-
edille ve Tehafiitii't-Tehaftit adli eserle-
rini birer birer ele alip incelemekte, an-
cak filozofun fikirlerinin buyik bir kismi-
n1 tenkit etmektedir.

ibn Teymiyye'den sonra gerek elestir-
me gerekse benimseme anlaminda yay-
gin bir ibn Riigd literatiiri ortaya ¢ikmig-
tir. Meselé akil-nakil tartismasini tekrar
giindeme getirerek islam diisiincesin-
de yeni bir akim baglatmak isteyen Fatih
Sultan Mehmed'in, ulemay! Gazzali ile
ibn Riisd’iin fikirlerini degerlendirmeye
tesvik etmesi lizerine Hocazade Mustafa
Muslihuddin Efendi ile Alaeddin Ali et-
Tasi Tehdfiit'lerini kaleme almiglardir
(Kesfii'z-zunan, 1, 513). Bu eserler incelen-
diginde Osmanli ulemasinin ibn Riisd’-
den cok Gazzali’den yana tavir koydugu
goralir. XVI. yazyil boyunca da tartisilan
bu konu uzerine Kemalpagazade, Hakim
Sah el-Kazvini ve Muhyiddin el-Karabagi
de birer eser yazmiglardir. Sair Nev‘i'nin
bu hususta yazdiklar1 6nemli bir felsefi
deger tagimaz. iran ve Maveraiinnehir
bélgesinde ise ibn Riigd’iin eserlerinin
tanindigina ve okunduguna dair herhan-
gi bir bilgi yoktur. Hatta Safeviler devrin-
de o6zellikle Mir Damad ve Molla Sadra ile
baslayan Sii disiincesindeki felseft atiim-
larda ibn Riisd'{in izine rastlanmaz. XVIII.
yuzyila gelindiginde Osmanli Devleti'nde
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Yanyali Esad Efendi’nin Aristo’nun Fi-
zika'sini Arapga'ya terciime ederken ibn
Rusd’iin serhlerinden faydalandigdi, Mest-
cizdde Abdullah Efendi’'nin kelam konula-
rini igeren eserinde Gazzali ile ibn Riigd'tin
Tehafiit tartismalarina yer verdigi gorul-
mektedir. Ancak tartismalar artik Gazza-
Ii ve ibn Rigd cevresinde degil kelam ve
felsefeciler etrafinda cereyan etmekte-
dir.

XIX. yuzyihin ikinci yarisindan itibaren
ibn Riisd felsefesi Islam diinyasinda be-
lirli bir aydin kesim icin ilgi odag olmus,
bir kismi onun gérislerini benimseyerek
islam diisiincesinde yeni bir ihya hareke-
ti baslatmayi tasarlarken bir kismi da fi-
lozofun akilc1 yaklagimini, Latin ibn Riisd-
culer’i ve Renan tarzinda pozitivist bir
yorumla degerlendirerek kendi laik, de-
mokratik ve 6zgurlikci anlayislari icin
temel yapmaya calismuslardir. Bu cerce-
vede ilk defa Liibnanli Arap asillt bir hiris-
tiyan olan Farah Antln, el-Cami‘a der-
gisinde daha cok Renan’'in Averroés et
I'Averroisme adli eserini 6zetleyerek ibn
Risd’tn hayatini, eserlerini ve dusiince
sistemini konu alan makaleler yayimla-
mistir. Oldukca subjektif, rasyonalist ve
pozitivist yaklasimlar iceren bu yazilar
Muhammed Abduh ve M. Resid Rizé ta-
rafindan el-Mendr dergisinde elestiril-
mistir. O dénemde ilgiyle takip edilen din-
devlet, din-siyaset iligkisi gibi konulara
dair tartismalar musliman aydinlarin
dikkatini yeniden ibn Riisd iizerine cek-
mis, onun fikirleri cagdas Islam diisiin-
cesinde dnemli gelismelerin odak nokta-
st haline gelmistir. Anke von Kiigelgen,
ibn Riisd'lin giiniimiiz Arap diinyasina
etkilerini inceleyen Averroes und die
arabische moderne Ansdtze zu einer
Neubegriindung des Rationalismus im
Islam (Leiden 1994) adli bir doktora tezi
hazirlamistir. Hayatinin biyik bir kismi-
ni ibn Riisd aragtirmalarina tahsis eden
Mahmad Kasim'i da ibn Riisdcii diisiince-
nin Islam diinyasindaki cagdas temsilci-
lerinden biri saymak gerekir.

Batr'va Etkileri. [bn Riisd'tin Islam top-
lumuna etkileri olduk¢a sinirli kalirken
Bati'ya etkileri hem ¢ok yénll olmus hem
de uzun asirlar devam etmistir. Hatta gu-
niimuizde bir kisim bilim ve disiince ada-
mi ibn Riigd’lin fikirlerinin modern bilim
ve diistincenin olusumunda énemli roller
Ustlendigini belirtmektedir. Nitekim Av-
rupa Birligi onu Avrupa’nin fikri mimar-
larindan biri olarak kabul etmistir. ibn
Riisd'lin Batr'ya etkileri Latin ibn Riisd-
ciiler, skolastikler ve yahudi ibn Riisdcii-
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ler olmak uizere ¢ bélim halinde incele-
nebilir. Buna bir de filozofun goérugleri-
nin modern distinceye yansimalarini ek-
lemek gerekir.

1. ibn Riigd Felsefesinin Bati'va Girisi.
ibn Riisd'lin adina ilk defa Raoul de Long-
champ’a izafe edilen bir eserde rastlan-
maktadir. Bundan kisa bir silire sonra
1232 yilina dogru ibn Riisd'iin Oxford’da
taninmaya baslandigi gérulir. Nitekim
Robert Grosseteste bu tarihlerde filozof-
tan bahsetmekte ve eserlerinden bazi-
larinin adini vermekteydi. Yine ayni yil-
larda Hugues de Saint- Cher, Guillaume
d’Avergne, 1240 yili civarinda Guillaume
d’Auxerre ve Chancelier Philippe onun
adindan ve fikirlerinden s6z etmektedir.
Ancak ibn Risd'iin Bati'da ilk taninmast,
eserlerinden bir kisminin Arapca’dan La-
tince'ye cevrilmesiyle olmustur. Bu cevi-
rileri gerceklestirenlerin basinda efsane-
vi bir kisilige sahip olan Michel Scot yer
alir. Daha sonra bu terciime faaliyetle-
rine Hermanus Allemanus, Wilhelme de
Luna ve Pierre Calego'nun katildigi géru-
lur. Ernest Renan’a gore Michel Scot’un
Bati duistince tarihine yaptigt en biyik
hizmet ibn Riisd'ii ilk defa tanitmis olma-
sidir (Averroés, s. 205). Michel Scot, ibn
Rusd'in Aristo’nun cesitli eserlerine yaz-
dig1 kiiguk serhleri ve diusiinirin Maka-
le fi cevheri'l-felek adli kendi eserini
Arapca’dan Latince'ye cevirerek Latin-
ler'in ilk defa ibn Riisd'li ve Aristo’yu daha
yakindan tanimalarini saglamistir. Onun
hemen ardindan Hermanus Alemanus
(Teutonicus veya Germanicus) ibn Riisd’iin
Aristo’nun Rhetorika, Poetika ve Ethi-
ca Nicomachea adli eserlerini, Wilhelm
de Luna ise Organon’a yazdig serhleri
Latince'ye terciime etti. Bdylece XIII. yiz-
yilin ilk ceyregine dogru Bati diinyast ibn
Risd'in Aristo’nun mantik ve fizik kulli-
yatina yazdidi serhlere sahip olmus bu-
lunuyordu.

2. Latin Ibn Riisdciiliigii. ibn Risdcii-
10k (Averroisme), XIII. yizyilin ilk ceyregin-
de Batr'da taninmaya baslanan filozofun
gorusleri ve aciklamalari dogrultusunda,
ayni yuzyilin yarisindan itibaren basta Si-
ger de Brabant olmak Uizere bazi kisiler
tarafindan farkl sekillerde gelistirilen bir
fikir hareketinin ismi olarak kullanilir. Bu
hareketin temsilcileri, teolojik dogmalari
hesaba katmaksizin Messai felsefesine
dayali bir dislince ve anlayigi yaymaya ca-
lismuglardir. Bu hareket kisa zamanda Pa-
ris, Londra ve Oxford gibi o gliniin kiltir
merkezlerinde kiimelenen entelekttel-
ler arasinda yayilarak dénemin en dikkat
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cekici felsefi akimi haline geldi. Ancak ki-
min ibn Riisdcil oldugu, kimin olmadig
strekli tartisma konusudur. Eger Aris-
to’nun eserlerinin anlagiimasinda ibn
Riisd’lin serhlerine bagvuran herkesi ibn
Riisdcii saymak gerekirse onun gorusle-
rini benimseyenler kadar karsi ¢ikanla-
r1 da bu akim icerisinde degerlendirmek
gerekir. Nitekim Etienne Gilson'un da be-
lirttigi gibi her vesile ile Ibn Riigd'iin fikir-
lerini clriitmeye calisan en buyik mua-
rizi1 Saint Thomas bile Aristo’nun anlagil-
mayan metinlerini ¢6zmek, kolay anlasi-
lanlart dogru yorumlayabilmek icin ibn
Risd'iin serhlerine basvurma geregini
duymustur. Buna karsilik XIII. yizyildan
XVIII. ytzyila kadar Bati dinyasinda bir
kisim aydinlar, aciklamaktan ¢ekindikleri
bazi agiri fikirlerini ibn Riisd'e mal etme-
ye calismiglar ve cok defa hig ilgisi olma-
yan gorusleri ona isnat etmislerdir. Bu
sebeple asir1 géruslere karsi ¢ikan ilahi-
yatgilar genellikle bu gérusglerin sahiple-
rini ibn Riigdci olarak nitelemiglerdir. Bu
iki anlayis cercevesinde ibn Riigdcii sayi-
lan Latin dusindrlerinden Fransisken ta-
rikatt mensubu, ayni zamanda Paris Sa-
natlar Fakultesi 6gretim Uyesi olan Jean
de la Rochelle'in (6. 1246) kaleme aldid,
Bati'da ilk defa ibn Riisd'in nefis teorisi-
nin isim verilerek incelendigi Summa De
Anima adli kitap, 1225 yillarinda yazilan
ve ibn Riisd'lin nefis hakkindaki gérisle-
rini anlatan De Anima et de Potenciis
adli anonim bir esere dayanmaktaydi.
Jean de la Rochelle, bu eserinde Yeni Ef-
latuncu- Augustind - ibn Sinact bir ruh an-
layisini ibn Riigd’e mal etmekteydi. Bu
karisiklik, ancak 1250 yillarina dogru ibn
Riisd'iin Aristo'nun De Anima adli ese-
rine yazdigi buyuk serhin terciimesinin
Bati'da taninmasiyla ortadan kalkti. Di-
ger bir ibn Riisdcii olan Boece de Dacie
de ibn Sina ile ibn Riisd’iin psikolojiyle il-
gili géruslerini Yeni Eflatuncu bir anla-
yisla yorumlamaya caligmaktadir.

ibn Riisd'den cok ibn Sin&'nin fikirlerini
paylasmakta olan ingiliz diisiiniirii Ro-
ger Bacon, ibn Riisd'iin Farabi ve ibn Si-
na'nin gorislerine dayanarak faal aklin
insan nefsinin bir giicti oldugunu iddia
ettigini sdyleyerek onu elestiriyordu. An-
cak Roger Bacon'un 1266 yilinda kale-
me aldigi Opus majus adli eserini (bn
Rusd'iin Faslii’l-makal’ini model alarak
yazdigi belirtiimektedir (Wilson, II, 1016-
1018). XIII. ylzyilin ortalarinda Aristo’nun
De Anima's Uzerine iki agiklama yazmig
olan Adam de Buckfield de ibn Riisd'iin
gérusuni benimseyerek faal aklin nef-

BN RUSD

sin bir giicti oldugunu éne sirmektey-
di. Albertus Magnus'un da bu géruge ka-
tildi§1 bilindigine goére bu dénemde ibn
Rigd'iin fikirlerinin genis bir aydin kitle-
si tarafindan benimsendigi anlasiimak-
tadir. Fakat Albertus Magnus Kilisenin
baskisiyla 1250 yilindan sonra bu géru-
siinden vazgececektir.

ibn Riigdciiliik akiminin Kurucusu ola-
rak taninan, papalidin verdigi karar uya-
rinca Universitedeki gérevinden uzaklas-
tirilip hapse atilan ve bu sirada hizmet-
cisi tarafindan éldirdlen (1284) Belgika-
Ii Siger de Brabant, ibn Riisd gibi Aristo
felsefesinin insan aklinin eristigi mutlak
hakikatin en iyi yorumu oldugunu disu-
nuyordu. Saint Thomas’'nin ve Albertus
Magnus'un gayretleriyle XIII. ylzyilin son
ceyreginde sindirilmeye calisilan, Siger
de Brabant'in 6lumiuyle de Paris'te s6n-
meye yiiz tutan Ibn Risdci diisiince kisa
bir slire sonra yeniden canlanmaya bas-
lar. 1310-1327 yillari arasinda Paris Sa-
natlar Fakiltesi’'nde ders veren Jean de
Jandun, Siger de Brabant'in &kibetine
ragmen derslerinde ibn Riisd’den geldi-
gi ileri surulen cift hakikat fikrini savun-
maktan ¢ekinmez. Ayrica ibn Rigd'lin
Albert le Grand tarafindan da cok bege-
nilen, entelektiiel mutlulugun en Gst di-
zeyde mutluluk oldugu ve bunun da an-
cak faal akilla ittisal sonunda elde edile-
ce@i tarzindaki gérisuni de tekrarlar.
Pierre Duhem, papaligin bir karari tizeri-
ne Kiliseye karst mucadele bayragr acan
Jean de Jandun’un da ibn Riigd'iin fana-
tik bir taraftari oldugunu, hatta kendi-
sini Aristo ve Ibn Riisd'iin mukallidi diye
tanittigini, onun nazarinda ibn Riisd'iin
“muhtesem ve mikemmel bir tabiat bil-
gini” oldugunu bildirmektedir (Le systeme
du monde, 1V,97, 100). Jean de Jandun ile
birlikte Paris'te Gilles d'Orleans, Jacques
de Douai ve Jean de Dacie gibi Kisiler de
bu yiizyilda ibn Riisdcil olarak biliniyor-
du.

Paris'te baslayip butin Avrupa'ya ya-
yilan ibn Riisdciiliik hareketi, Rénesans’a
kadar en etkili felsefi goris olarak Latin
dinyasinin glindemini isgal etmeyi sir-
dirdu. Ancak bu hareketin en canli oldu-
gu bélge XIV. yuzyl italya'sidir. I1dhi Ko-
medya'nin yazari Dante’nin, ilk dénem
yazilarinda Eflatun’un Devlet'i dogrul-
tusunda bir siyaset felsefesi gelistirme-
ye calistigi ve bu konuda ibn Riisd’iin
ozellikle entelektiiel mutluluk kavrami-
na ayri bir 6nem verdigi gérilmektedir.
Nitekim Monarsi baslikl eserinde insan-
ligin dislince mekanizmasinin ne bir fert
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ne de bir grupla ayni dénemde tamamen
glncellestigini, dolayistyla insan tirin-
de bu entelektlel faaliyetin gerceklesti-
gi coklugun bulunmasi gerektigini savu-
nur ve, “ibn Riisd’(in De Anima serhin-
de sdylemek istedidi de budur” der. Akil-
larin birligi fikrini kainatta aramak yeri-
ne devlette aramak gerektigini diislinen
Dante, ibn Risd'in psikolojik, kozmolo-
jik ve entelektiiel gérislerinden cok poli-
tik gériislerini benimser. Baskalarinin ibn
Risdci oldugu icin kinadigt Siger de Bra-
bant't da “evrensel bir 151k sacici” olarak
tanitir (Hayoun de Libera, s. 110-112).

1313 yilinda Paris Universitesi rektorlii-
gl yapan ve Jean de Jandun'un yakin ar-
kadas! olan Marsilio Mainardini, Defen-
seur dela paix adli eserinde ibn Riigd'in
Eflatun’'un Devlet'ine yazdigt serhi esas
alan bir monarsiden séz eder. Mainardi-
ni bu eserindeki gérisleriyle, daha sonra
Bati'da tartisilacak olan ¢ok seslilik ve ¢e-
sitlilik ilkeleriyle laik ve demokratik anla-
yisin gelismesine de imkén hazirlayarak
radikal bir siyasi dlistinceyi baglatmis olu-
yordu.

XIV. yiizyilda Bologna Universitesi cev-
resinde toplanan ibn Riisdciiler, her ne
kadar daha sonra Padoa sehrinde birle-
sen ibn Riisdciler kadar meshur olma-
mislarsa da en az onlar kadar etkili ol-
muslardir. Bologna ibn Risdciliigi'niin
onde gelen temsilcileri arasinda Toddeo
de Parma (Angelo d'Arezzo, Anselme de Co-
me) gibi isimler bulunmaktaydi. Bunlar-
dan &zellikle Angelo d’Arezzo kelimenin
tam anlamiyla bir ibn Riigdct'dir.

XV-XVI. yiizyillarda Padoa Universitesi
cevresinde ibn Riigdciligiin en yaygin
fikir akimioldugu goéralar. XIII. yizyillda
Paris Universitesi'nde Aristo okutuldugu
gibi bu dénemde de Padoa Universitesi'n-
de ibn Riisd ve onun takipgisi sayilan Si-
ger de Brabant ile Jean de Jandun'un
fikirleri okutulmaktaydi. Her ne kadar
Etienne Gilson basta olmak Uzere bazi
Ortacag felsefesi uzmanlari bu akimin
pek yeni gorusler getirmedigini 6ne si-
rerse de Bruno Nardi'nin ¢calismalarindan
sonra Padoall ibn Riisdciiler'in digiince
tarihinde 6nemli bir yer tuttugu ortaya
ctkmustir. ibn Riigd'tin kitabmnin ilk defa
Padoa'da basilmasindan dért yil sonra
(1476) Venedik'te XV. yuzyilin en énem-
li ibn Riisdciiler’inden biri sayilan Paolo
Nicoletti, ibn Riigdcii teliflerin en etkilisi
olan Summa naturalium adl eserini ya-
yimladi. Ondan sonra Padoa Universite-
si'nde mantik ve tabiat bilimleri boli-
minin basina gecgen selefi Gaetano de
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Thiene, Nicoletto Vernia, Augustino
Nifus ve Alessandro Achillini gibi bircok
diistiniir ibn Riisdcii gérigler dogrultu-
sunda fikir gelistirdi. Bu dénemde ibn
Risdculigun Klasikleri arasinda yer alan
De divisio philosophiae adli eserinde
Nicoletto Vernia bir ve bozulmaz mufa-
rik cevherlerden, faal akilla ittisalden s6z
ediyor, entelektiiel bilginin sagladig eri-
silmez mutlulukla ilgili gérisini Albertus
Magnus araciligiyla ibn Riisd'e dayandi-
riyordu.

Latin ibn Riisdciileri’nin temel tezlerin-
den bir béliim{iniin ibn Riisd'iin tezleriyle
ortlstigl gorulmekteyse de son aras-
tirmalarda bunlarin biyik bir kisminin
ibn Riigd ile bir iliskisi bulunmadigi anla-
silmistir. Ayrica uzun tarihi boyunca (XI11I-
XVIII. yiizyillar) Latin Ibn Risdciiliigi ha-
reketinin homajen bir yapi arzetmedigi
gérilmektedir. Bunlardaki fizik, metafi-
zik, psikoloji, ahlék ve politika konularin-
da yogunlasan temel tezlerin ana hatla-
riyla Ibn Riisd felsefesinden beslendigi,
fakat vardiklar1 sonuglarin ondan ¢ok fark-
l1oldugu anlasilmaktadir. Bu tezlerin bas-
licalari séyledir: Allah dogrudan bir tek
varlik yaratmistir, 6teki varliklarin hepsi
bu tek varlik araciligiyla var edilmistir. ik
sebep de denilen yaratici bir tektir ve
gayri maddidir. Tanri, varliklari kendi hir
iradesiyle degil zorunlu olarak yaratmis-
tir. Tanri ile diger varliklar zamandastir,
yani onlar da Tanri gibi ezelidir. Canli olan
gok cisimleriyle yerytizindeki varliklar
arasinda zorunlu bir iligki vardir ve yer-
yuiziinde olacak seyleri dogrudan bu ilis-
ki belirler, dolayisiyla bu konularda ferdin
hiirriyeti s6z konusu degildir. insan tiri-
niin ortak oldugu bir tek akil, bir tek ne-
fis mevcuttur, 6limsiz olan bu nefistir.
Bu sebeple tek tek fertlerin nefisleri be-
denle birlikte yok olacak, tir olarak insan-
ligin akli ebedi kalacaktir. Biri dinin, dige-
ri felsefenin kabul ettigi iki gercek var-
dir. Bunlar ayri ayri ve kendi bitiinlikleri
icinde kabul edilmelidir. Bu iki gercek
birbiriyle celisirse aklin Grind olmast se-
bebiyle felsefeninki hakikat olarak kabul
edilmelidir. Hakikat en dogru olarak Aris-
to tarafindan actklanmis ve yine en dog-
ru sekilde ibn Risd tarafindan yorumlan-
mis olup bu iki filozofun gérisleri tartis-
masiz benimsenmelidir.

Suphesiz pek ¢ok problemi de berabe-
rinde getiren bu gérislerin bir kismi ibn
Risd tarafindan savunulmaktaysa da bu-
yik bir béliimii ibn Riigdciiler'in ona izafe
ettigi goéruslerdir. Mesela Ortacag Latin
dunyasinda gokca elestirilen akillarin bir-
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ligi fikrini ibn Riisd’iin benimsedigi sdy-
lenemez (yk. bk.). Cokca elestirilen cift
hakikat fikrine gelince Ibn Riisd bunu te-
melden reddetmekteydi. Nitekim &zellik-
le din-felsefe iligkisini ele aldigi Faslii'l-
makal'de dinle felsefenin ayni kaynak-
tan beslenen “iki siitkardes” oldugunu
vurgulamaktaydi. Ancak gerek bu eseri
gerekse ayni konularin kisaca yer aldigi
Tehafiitii't-Tehaftit ve el-Kesf ‘an me-
nahici'l-edille adli kitaplari, ibn Riigd-
clligun cok etkili oldugu yillarda Latin-
ce'ye veya Ibranice’ye cevrilmedigi icin
Latin Ibn Rigdciiler filozofun bu gériis-
lerinden haberdar olmaksizin ona ¢ift
hakikat fikrini iz&fe etmiglerdir. Hatta
Grabmann'a bakilirsa cift hakikat géru-
si, Latin ibn Rigdciiler tarafindan degil
XVI. yuzyilda Pomponazzi tarafindan or-
taya atilmistir.

Latin ibn Riisdciiliigii'ne Kars1 Tepki-
ler. XIII. ytuzyilin baginda Aristo’'nun ve
ibn Riisd'lin eserlerinin Bati'ya girmesiy-
le birlikte karsit tavirlarin da ortaya ¢ik-
t1g1 goralur. Baslangicta filozofun fikirle-
rine iimli bakan skolastik disunurler da-
ha sonra ona karsi tavir almig, 6te yan-
dan Katolik kilisesi bu fikirleri yasaklayip
mensuplarini aforoz ederken siyasi otori-
teler de cok defa bu yasaklama kararla-
rina istirak etmislerdir. Skolastikler, ibn
Rusd'tn serhleriyle birlikte Aristo felse-
fesinin zengin birikiminin Kilise blytikle-
rinin eserlerini gélgede birakacak kadar
ilgi topladigini gériince, biraz da Latin ibn
Rusdciler’in tavirlarindan rahatsiz olarak
filozofun goéruslerini reddetmeye basla-
dilar. Ozellikle ispanyali Pierre, XXI. Jean
adiyla papa olunca ibn Riisd’e ve ibn
Rusdciluge kars! ¢ikan tavirlar: destek-
liyor, bir yandan ¢esitli aforoz kararlariy-
la bu hareketi sindirmeye calisirken 6te
yandan konuyu kilise dogmalart 1s1ginda
yeniden degerlendirip yorumlama caba-
larina destek veriyordu. Bunun icin ken-
dilerine bizzat papalik tarafindan gorev
verildigi anlasilan Albertus Magnus ve
Saint Thomas, dogrudan ibn Riisd karsi-
t1 eserler yazarak bu hareketin fikri te-
mellerini ¢iiriitmeye calistiklari gibi ibn
Rusd’tin dayandigi Aristo diisiincesini de
hiristiyan inanclari dogrultusunda yeni-
den yorumladilar. Ancak ibn Riisd ile Aris-
to’nun eserlerini bu amagla inceleseler de
pek cok konuda onun fikirlerinin etkisin-
de kaldiklari ve bunlart yer yer benimse-
dikleri gériiliir. Ozellikle baglangicta bir
ibn Riisd hayrani olan Albertus Magnus,
ibn Riisdciiliik aleyhtari gelismelerin ar-
dindan kaleme aldig1 akillarin birligi konu-
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sundaki De unitate intellectus adli ese-
rinde bu konudaki tavrint degistirdi.

Albertus Magnus'tan sonra ibn Riisd’e
ve Ibn Riisdciiliige karsi en sert elestiriyi
Saint Thomas yapmistir. Saint Thomas,
Paris'te bazi akademisyenlerin ibn Riisd'ii
ve ibn Riigdci fikirleri benimseyip savun-
duklarini gérince papaligin da tesvikiyle
bunlara karsi miicadeleye karar vermis
ve Ibn Rigdciliik kargiti eser kaleme al-
mustir. Summa contra gentiles adli ese-
rini hiristiyan olmayanlara (Grek ve islam
filozoflart) karsi bu dini temellendirmek
ve savunmak amaciyla yazmustir. Asil ca-
basini, ibn Riisd'{in gériislerini ciiriitme-
ye ve XIII. ytzyilin ikinci yarisindan itiba-
ren Latin dinyasint kusatmaya baglayan
ibn Riisdciiliik akimini engellemeye har-
cayan Saint Thomas, bunun yapilmama-
si halinde bu putperest (misliman) fikir-
lerinin hiristiyan diinyasinin tamamin: ku-
satabilecedini sdyliyordu. Buna ragmen
akilla iman iligkisi konusunda genellikle
ibn Riigd ile paralel diisiinen Saint Tho-
mas, Tanri'nin varligiyla ilgili delillerinin
pek cogunda ve ozellikle indyet delilinde
de biittiniiyle ibn Riigd'tin gériglerini tek-
rarlar; alemin yaratilisi konusunda ise
onu tenkit ederek bu konunun bir iman
meselesi oldugunu sdyler. “Allah alemin
ilk maddesini (heydla) yoktan ve bir de-
fada yaratmistir” diyerek ibn Riisd gibi
kendisi de sudlru reddeder; bilgi nazari-
yesinin bilylik bir bélimini ibn Risd'-
den alir (Mahmd Kasim, La théorie de la
connaissance, s. 85). ibn Riisd’e ve ibn
Rusdculige karsi en agir elestirilerini ha-
yatinin son déneminde yazdigi De uni-
tate intellectus contra Averroistas
(ibn Riigdciiler'e karsi aklin birligi) adl
eserinde ydnelten Saint Thomas'nin, ibn
Ruisd’tiin géruslerini elestirecegi zaman
sik sik adini andigi halde fikirlerini be-
nimserken adindan hi¢ s6z etmemesi
dikkat cekicidir. Miguel Asin Palacios’a
gore Saint Thomas din- felsefe iligkisi ko-
nusundaki gériiglerini, ibn Meymin'a ait
Deldletii’l-h@’irin’in ibranice niishasi
vasitasiyla veya Arapca’yi iyi bilen yakin
dostu Raimond Martini'nin yardimiyla
ibn Riigd’den almigtir.

Saint Thomas'dan sonra ibn Riisd'e ve
ibn Risdcilliige karsi en agir elestirileri,
Latin kaynaklarinda Aegidius Romanus
diye anilan Gilles de Rome (6. 1316) yonel-
tir. Gilles de Rome Erroribus Philoso-
phorum adli eserinde, Gazzali'nin Tehd-
fuitii'l-felasife’de Messéi filozoflarina yo-
nelttigi elestirileri hemen hemen bitu-
nlyle tekrarladidi gibi onun Gsldbunu da
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ayniyla benimser. Arap asilli bir hiristiyan
oldugu ileri surilen Fransisken papazi
Raimond Lulle, muslimanlara karsi mui-
cadelesinde en biylk hiicumlar ibn
Risd’e ve onun izinden giden Latin din-
daslarina Karsi yoneltmistir. Lulle’e gore
bitiin dinsizler gibi ibn Riisdciiler de zo-
ra bagvurularak bu sapikliktan déndirul-
melidir.

ibn Riisdciiler Gizerindeki baskilar za-
manla daha da artti. Nihayet Paris Pisko-
posu Etienne Tempier, Albertus Magnus
ve Saint Thomas'nin gérisleri dogrultu-
sunda hareket ederek 10 Aralik 1270 ta-
rihinde felsefe ve bilhassa ibn Riisdcii-
1UK'le ilgili on ti¢ maddelik yasaklama ka-
rarini yayimladi. Sonraki dénemlerde de
bu tlr kararlarin alindigr ve uygulandigi
gorulmektedir.

3. Yahudi ibn Riisdciiliigii. [spanya bag-
ta olmak lizere italya, Giiney Fransa, Ka-
talonya ve Kuzey Afrika'da yasayan yahu-
diler, Latinler'le birlikte ibn Riigd'tin eser-
lerinin ve fikirlerinin Bati'da taninmasin-
da énemli roller ustlenmiglerdir. Cok sa-
yida yahudi miterciminin yaninda dog-
rudan ibn Riisd'den etkilenmis yahudi
dustndurleri de vardir. XIII. yizyilin ikinci
yarisinda muhtemelen Katalonya'da ya-
samis ve Gazzali'nin Makasidii'l-felasi-
fe'sini Kawwanot ha-Plosofim aduyla ib-
ranice'ye terciime ederek esere bazi ila-
veler yapmis olan Isaac Albalag bunlar-
dan biridir (Georges Vajda, s. 7). Isaac Al-
balag, ibn Riisd'iin siirekli yaratma tezi-
ni aynen tekrarlar. Gazzéli'nin Makasi-
dii'l-felasife, ibn Tufeyl'in Hay b. Yak-
zan ve ibn Meyman’un Deldletii’l-h@’i-
rin adli eserlerine birer serh yazmis olan
Moise de Narbonne da ibn Riisd'e biiyiik
bir hayranlik duymustur. Aristo’nun man-
tik killiyati icin yazdidi kiicik serh ile Fi-
zika'sina yazdi§i orta serh Uzerine hasi-
ye kaleme almis olan Moise de Narbon-
ne, ibn Riisd'lin Risdle fi cevheriyye-
ti'l-felek (De substantia orbis), Ittisalii'l-
‘akli'l-miifarik bi'l-insdnve Risdle fi’l-
‘akli'l-heyiilani li'l-Iskender el-Afro-
disi adli eserlerine bir hasiye yazmustir.
Latin ibn Rilsdciiler gibi onun nazarinda
da Islam felsefesinin en bilyiik temsilcisi
olan ibn Riisd'lin eserleri, hem Aristo'nun
en iyi yorumu hem de genel felsefenin
en mikemmel agiklamasidir. Levi ben
Gershom da ibn Riisdcii oldugunu én pla-
na cikarmamakla birlikte strekli onun
goruslerinden yararlanmig ve eserlerin-
den on ddrdiine serh yazmis, zaman za-
man ibn Risd'tin gérislerini kendisi igin
dayanak alip Aristo'yu elestirmistir. XV.
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yiizyilin ortalarinda italya'daki yahudi ce-
maati arasinda oldugu kadar hiristiyan
topluluklari arasinda da biiyik bir itibara
sahip olan Eliya Delmedigo da ibn Riisd'in
goruslerini savunan diger bir yahudi asil-
i filozoftur. Bu filozof ibn Riisd'tin, Aris-
to’'nun Meteorologika ve Metafizika'-
sina yazdigi serhlerle Eflatun’'un Cum-
hiriyet'ine yazdigi serh basta olmak tize-
re bes ayri kitabin Latince'ye cevirmistir.
Jacob ben Abba Mari, Samuel ibn Tibbon
ve oglu Moses ibn Tibbon ile Calonymos
ben Calonymos ben Meir, ibn Riisd'iin
Bati'da taninmasina katkida bulunan
oteki yahudi mutercimlerinden bazilari-
drr.

4. Tbn Riisd ve Modern Bati Diisiince-
si. XII[-XIV. yuzyillarda Fransa'da (Paris),
XIV-XVL. yiizyillarda italya'da (Bologna-Pa-
doa) yaygin olan ibn Riisdciliigiin, yeni
bulunan metinlere bakilirsa XIV-XV. ylz-
yillarda Kuzeydogu Avrupa’da da yaygin
oldugu goérilmektedir. Nitekim Erfurt
sehrinde De Anima’ya bir serh yazan
Magister Thedoricus’un yazilarindan
onun ibn Riisdcii oldugu anlasiimaktadir.
Gottingen Kutuphanesi'nde yeni bulunan
el yazmasi bir mecmuada, ayni yillarda
ibn Riigdcii oldugu anlasilan bir grup ilim
adaminin yine Erfurt'ta yazdig1 De Ani-
ma ile ilgili bazi metinler yer almaktadir.
Her iki metnin Karsilastirilmasindan, bu
yazmalarda Jean de Jandun'un agiklama-
lart dogrultusunda akillar teorisinin tar-
tisildigr gérulmektedir. Yine XV. ylzyilda
Krakov Universitesi’'nde bulundugu an-
lasilan bir grup ibn Riisdcii’den André
Koscian adli bir profesér Erfurtlu ibn
Rugdculer tarzinda bir De Anima serhi
yazar. Henliz yeterince incelenmemis olan
bu metinler, XV. yizyilda Kuzeydogu Av-
rupa'da etkili bir ibn Riisdcii akimin mev-
cut oldugunu géstermektedir (Zdsislaw
Kuksewicz, s. 275-279).

Juan Vernet, Aristo'nun De Caelo et
Mundo adli eserine ibn Riisd tarafindan
yazilan gerhin Latince’ye gevrilmesiyle Ba-
tr'da yeni bir bilimsel reformun gercek-
lesmis oldugunu soyler (Ce que la culture,
s. 199) ve oOzellikle bu ¢evirilerin Coperni-
cus’in Batlamyus teorisini reddedip gi-
nes merkezli sistemi kurmasinda etkili
oldugunu bildirir (a.g.e., s. 200). Coperni-
cus'in, hayati boyunca hep ibn Riisdcii
bilgin ve filozoflarla yakin iligki icerisinde
bulundugu bilinmektedir. Ote yandan
Giordano Bruno ve Galile’nin, ibn Riisdci-
ler’le temas halinde olduklari ve bazi ko-
nularda ibn Riisd’iin etkisi altinda kal-
diklari bildirilmektedir. Unlii kasif Cristof
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Colomb da Aristo ile Ibn Rigd’lin géris-
lerine dayanarak diinyanin yuvarlak oldu-
Junu ve ispanya’dan Bati'ya dogru gidi-
lince Hindistan’a ulasilabilecegini bildir-
mekteydi.

Catherin Wilson, ibn Rusd’un Faslii'l-
makal'de inceledigi din - felsefe, akil-va-
hiy iliskisi konusundaki fikirlerinin XVII.
yuzyil filozoflar1 arasinda bile etkili oldu-
dunu, 6zellikle Bayle'in ve Leibnitz'in ya-
zilarinda akis buldugunu, bu asrin bas-
larinda Vanini'nin hala kendisini ibn
Riisd’in 6grencisi olarak takdim ettigini
bildirmektedir (History of Islamic Philos-
ophy, 11, 1016-1018). Leibnitz, “Gnld Arap
filozofu” diye tanittigi ibn Riisd'tin akilla-
rin birligi fikrini bir tur zihni ateizm ola-
rak niteler. Ayrica onun verdigi bilgilerden
anlagildigina gére XVII. yizyilin ortala-
rinda gizli gizli de olsa ibn Riisdcii gériis-
ler savunulmaktaydi. Bazi arastirmaci-
lar, Spinoza'nin eserlerinde 6zellikle din-
felsefe iligkisi konusunda ibn Riigd'lin te-
sirinin acik olarak géruldigind bildir-
mektedir (Rosenthal, Revue de synthese,
sy. 89-91 [1978], s. 159 vd.). Aydinlanma
déneminin iki blyiik filozofu Kant ile
Lessing de tartigmalarinda birbirlerini
ibn Risdcil olarak elestirmiglerdir.

Rénesans dénemi resim sanatinda da
ibn Riigd'tin ve ibn Riigdciiliigin yansi-
malarina rastlanir. Nitekim Rafael’in “Ati-
na felsefe okulu” adli tablosunda ibn Riigd
de yer almaktadir. Ayrica talyan ressa-
mi Gozzoli'nin yaptidi bir tabloda Saint
Thomas bir yanina Aristo’yu, bir yanina
Eflatun’u alarak ibn Riisd'li ayaklarinin
altinda ezer durumda gdsterilmektedir.
Yine bu dénemdeki diger bir tabloda
Saint Thomas'nin elestirileri karsisinda
ne yapacagini sasirmis olan ibn Riigd'iin
elini sakaklarina dayayip disindigi go-
rilmektedir (daha genis bilgi icin bk. Re-
nan, Averroés, s. 301-319).

ibn Riilsd bir yandan ilim ve felsefenin
temel konularinda, éte yandan cesitli is-
l1ami disiplinlerle Arap dili ve edebiyati
alaninda yazdidi eserleri ve farkl yakla-
sim tarziyla klasik islam distincesinin
son ve en blyik temsilcisi, Aristo'dan
sonra gelen Helenistik dénemin ve Orta-
cag bilim ve diisiincesinin de en biyik
sahsiyetlerinden biri olmustur. Ayrica ibn
Risd gelistirdigi te'vil anlayisiyla modern
hermenétigin dncust, akilc yaklagimiy-
la rasyonalizmin hazirlayicisi ve objektif
arastirma ydntemiyle metodolojinin ku-
rucusu oldugu gibi XVII-XVIII. ylzyil Ay-
dinlanma hareketinin ve modern bilim-
sel diisiincenin de éncii sahsiyetlerinden
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biri kabul edilmigtir (Kurtz, s. 29). Buna
ragmen onun diisiincelerinin islam top-
lumunda ilgi gérmemis olmasi, Paul Kurtz
tarafindan yalniz [slam felsefesinin degil
genel felsefenin en bilyiik entelektiiel
trajedisi olarak degerlendirilmistir (a.g.e.,
s. 31).

Eserleri. ibn Riisd din ilimleri, mantik,
tabiat bilimleri (fizik), metafizik, psikolo-
ji, zooloji, astronomi, tip, politika ve ah-
18k gibi pek cok dalda eser kaleme aldigi
gibi bilhassa Aristo’'nun kitaplarina yaz-
mis oldugu kisa (compendium), orta (me-
dium) ve blyuk (magnum) élctde serhle-
riyle Ortacad’in en bllylik yorumcusu un-
vanini kazanmustir. ibn Riisd’iin hayatin-
dan bahseden Klasik kaynaklarda eser-
lerinin listesi mevcutsa da en genis ve
tam liste sadece Uc eserde yer almakta,
sonraki kaynaklar genellikle bu listeleri
tekrarlamaktadir. Bunlardan Farabi, ibn
Sina ve ibn Riisd’iin eserlerinin listeleriy-
le birlikte ibn Riisd’iin bazi tibbi eserle-
rinin yazmalarinin da yer aldid! bir mec-
mua icerisinde giiniimiize ulagan “Ber-
namecii'l-fakih ibn Riigd” baglikli listede
yetmis sekiz eserin adi kaydedilmektedir.
Escurial Library'de Derenbourg katalo-
gunda kayith bulunan bu mecmuada (nr.
888, vr. 83V-83%) yer alan metin Renan
(Averroés, s. 462-465) ve Anawati (Miiel-

ibn Rusdtn Aristo serhlerini ihtiva eden ve Junetas tara-
findan diger sarihlerin eserleriyle birlikte basilan Latince
kulliyatin kapadi (Venedik 1562)

ARISTOTELIS

omnia qua extant Opera..

Seleis wanslarionibus, collati cum grizes emendatifimis, acecuu:

‘Philofophorum iadufkria diligentiffime recognica.

AVERR OIS CORDVBENSIS

in caoperaomnes, quiad hreev(gs tempora
peruencre, commentari.

Newmullietiam}

in Li

in Logi phis, ¢ Medicina libri, com Leus Geefonidit

e, quoram plorimi fust 3

ogicos nibi
1Acon MANTING, iu Latinum conmerfi.
buum S Lath i s

MARCIANTONIT ZIMARAE T
in el i 1 C

HILOSOPHD
oelis, = Al on)
S0l

uradilfienun

\ proprijs
N1 LOGICI, ATQYE PHILOSOPHI
simolibro Toller. Refolut. Contraditionum

i nuccfioncs,

NERNARDINI TOM
prsfantifimi,in Arift.&
non ciu!

fcier.
it lucidiftiniar,
-

: A g
YENETIIS APYD IVYNCTAS
M. D, LXIIL

ﬂ@EEMANSiKLOPEDiSi 20. CILT

lefatii ibn Riisd, s. 36-40) tarafindan nes-
redilmigtir. “Bernamecii’l-fakih ibn Riisd”-
deki eserlerin hemen hemen tamami, ba-
z1 kiigiik degisikliklerle ibn Abdiilmelik'in
ez-Zeyl ve't-tekmile (nsr. ihsan Abbas,
Beyrut 1973, VI, 27-31) adl kitabinda
mevcuttur. ibn Eba Usaybia’nin listesin-
de ise kirk yedi kitap vardir. Bu liste, bas-
ta Zehebi ve Safedi olmak lzere daha
sonraki muellifler icin esas teskil etmis-
tir.

ibn Riisd'lin eserleri (izerine yapilan
modern calismalar Renan’dan bu yana
devam etmektedir. Bunlardan énemli
olanlar sunlardir: a) XX. ylzyil baslarin-
da Maurice Bouyges tarafindan hazirla-
nan listede ibn Riisd'e ait seksen dért
eser adi zikredilmektedir (“Notes sur les
philosophes arabes connus des latins au
moyen age”, Mélange de ’Université
Saint-Joseph, VI1I/1 [Beyrouth 1922], s.
13-96). b) P . Manuel Alonso, ibn Riisd’in
eserlerinin listesini La Cronologia en
las obras de Averroes, miscellenea co-
millas adli eserinde yayimlamig (San-
tander 1943, s. 441-460), ardindan bu ca-
lismayi, ibn Riisd’tin Faslii’l-makal ve
el-Kesf ‘an mendhici’l-edille adli eser-
lerinin ispanyolca cevirisinden ibaret olan
Teologia de Averroes, estudios et doc-
umentos’un bas tarafinda yeniden nes-
retmistir (Madrid-Granada 1947,s.51-
98). c) Georges C. Anawati, 6limunin
800. yil miinasebetiyle ibn Riisd'iin ha-
yati ve eserlerine dair klasik kaynaklar ve
modern calismalar derleyerek Mii’elle-
fatii Ibn Riisd bashigi altinda yayimla-
mustir (Cezayir 1978). d) Salvador Gomez
Nogales de ibn Riisd’iin éliimiiniin 800.
yili miinasebetiyle bir bibliyografi calis-
mas! yapmiustir. Bibliografia sobre las
obras de Averroes (Paris 1978) baglikli
bu incelemede distinuriin Arapca, Latin-
ce ve ibranice terciimeleriyle birlikte alt-
mis alti eserinin ismi kaydedilmektedir.
e) Cemaleddin el-Alevi, dogrudan filozo-
fun Arapca eserlerine bagvurarak yeni bir
kronolojik bibliyografya denemesi yap-
mis ve bu calismasini el-Metnii'r-Riisdi
adiyla yayimlamistir (Magrib 1986). 108
eserin yer aldigi bu calismada diisiniriin
sadece elli alt1 eseri gézden gecirilerek
incelenebilmistir. Alevi'ye gére diger elli
iki eser Arapca asliyla glinimiuze ulas-
mamistir. Bunlardan bir kismunin yalniz
Latince ve Ibranice cevirileri, bir kismi-
nin da sadece ibranf harfleriyle Arapca
metni gelebilmis, bir kismi ise kaybolmus-
tur. f) Harry A. Wolfson, 1931 yilinda ibn
Riisd'tin Aristo serhlerinin Latince ve ib-
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ranice terciimelerinin nesri konusunda
bir plan hazirlayarak “Averrois in Aristo-
telem” serisinin yayimi projesini baglat-
mis (Speculum, Il [Cambridge 1931], s.
412-427), bundan yaklasik otuz yil sonra
sz konusu planini gézden gegirerek ibn
Risd'tin Aristo serhlerinin yeni bir doku-
miind hazirlamistir (“Revised Plan from
the Publication of a Corpus commentari-
orum Averrois in Aristotelem”, Speculum,
XXXVIII [Cambridge 1963], s. 88-104). An-
cak bu calismalarda disunurin eserleri-
nin tam listesini ve bunlarin giinimiuize
ulasip ulasmadigini, ulastiysa hangi ku-
tiiphanelerde bulundugunu tesbit pek
muimkin dedildir.

Renan’in Averroes et I’Averroisme’in-
den bu yana ibn Riisd’(in Aristo'nun eser-
lerine yazdigi serhlerin biiylk serhler(tef-
sire / grand commentaire / commentarii
magni), orta serhler (telhise /commen-
taire moyen /commenterii mediu), kiicik
serhler (cevami’) veya dzetler (muhtasar/
abrégé /résumé / paraphrase/epitomes/
compendium) olmak tizere dért bélim
halinde incelenmesi &det olmussa da(Re-
nan, Averrogs, s. 59) gercekte ibn Riisd
Aristo’nun butun eserlerine ¢ tir serh
yazmis degildir. Bazilarina her {iciind, ba-
zilarina sadece ikisini, bazilarina da yal-
niz birini yazdigi anlasiimaktadir. Biylk
serhlerde filozof énce Aristo’nun metni-
ni verir, ardindan kendi géruslerini anla-
tir. Bu aciklama tarzi Aristo’nun yorum-
cularindan iskender Afrodisi, Themistius,
Simplicius gibi Helenistik filozoflarla Fa-
rabi ve ibn Sina gibi misliiman filozofla-
rin serhlerinden ¢ok farklidir. Bu yorum-
cular Aristo'nun bir konuyla ilgili fikirle-
rini aliyor ve bunu agiklamaya calistyor-
lardi. iskender ve Farabi'nin akil (izerine
yazdiklari risaleler bu tiriin érneklerin-
dendir. ibn Riisd ise dogrudan dogruya
muellifin metnini paragraflar halinde alip
sonra onu yorumlar. Bunu yaparken-de
Aristo'nun eserleriyle 6teki sarihlerinkin-
den érnekler verir (a.g.e., s. 59; Faslii’l-
makal, nesredenin girisi, s. 13-14). Ancak
bu yéntemin her eser icin gecerli oldugu
sOylenemez. Ayrica “makale” adini tasi-
yan besinci bir yazim tarzindan da séz
etmek gerekir (Cemaleddin el-Alevi, s.
139 vd.). Ortaserhlerde Aristo’ya ait bir
eserin her paragrafinin ilk kelimesi alinir
ve o paragrafin aciklamasi yapilir. Bura-
da hangi fikirlerin Aristo’ya, hangilerinin
ibn Riisd'e ait oldugunu tesbit etmek
glictiir. Ozetlerde ise artik metin acikla-
malari yerine dogrudan Aristo’'nun gé-
ruslerine yer verilir; bu yorumlar bti-

nilyle ibn Riisd’iin kendisine aittir. ibn
Riisd, aciklamalar yaparken Aristo’'nun
eserlerinden alintilar yapmakla beraber
tamamen kendi fikirlerini ortaya koyar.

ibn Riisd’lin yazdigji toplam otuz sekiz
serhten sadece yirmi sekizinin Arapca ori-
Jjinali ginimtze ulagmustir. Bunlardan on
besi Arapca ve Arap harfleriyle, dérdi
Arapca olarak ancak Arap ve ibrani harf-
leriyle, dokuzu da Arapca fakat yalniz Ib-
rani harfleriyledir. On eserin Arapca asil-
lar1 kaybolmus, sadece Latince ve ib-
ranice terciimeleri giiniimiize gelebil-
mistir. Ibn Rigd'lin serhlerini ihtiva eden
Latince kiilliyat Junctas tarafindan Aris-
to’'nun Grek, Latin ve Yunan garihlerinin
eserleriyle birlikte blylk boy on bir cilt
halinde basilmistir (Venedik 1552, 1562,
1575 : Aristotelis omnia quae extant opera,
Averrois Cordubensis inea opera omnes).
Ayrica disinirin eserlerinden bir kismi
Philippus Venetus (1481), Andreas Tor-
resanus de Asula (1483) ve Cominum de
Tridino (1560) tarafindan Venedik’te nes-
redilmistir.

ibn Riisd’iin eserleri daha baglangicta
yahudi miuelliflerinin ilgisini cekmis ve
biiylik bir kismi ibranice'ye gevrilmigtir.
Muhtemelen bunda diigtniirin yahudi
kokenli oldugu séylentisinin tesiri olmus-
tur. Ancak yahudi din alimi ve distniru
Misa b. Meyman'un ibn Rigd'e atiflar-
da bulunmasinin da bunda etkili oldugu
disinilebilir. Yahudi muitercimleri bu
eserlerden bir kismini ibranice'ye tercii-
me ederken bir kismini da Arapc¢a fakat
ibrant harfleriyle yazmuglardir. Nitekim
Paris Bibliothéque Nationale’in ibranice
bélimiinde filozofun yaklasik elli adet
eserinin yazma nishasi mevcuttur. Viya-
na’'da da kirk civarinda nisha bulunmak-
tadir. Papaz de Rossi'nin mecmuast ice-
risinde ibn Riisd'tin ibrénice terciimele-
rinden yirmi sekizi yer almaktadir (Ah-
med Sahlan, s. 168).

A) Din ilimleri. a) Telif. 1. Bidayetii’l-
miictehid* ve nihdyetii'l-muktesd. ibn
Rusd’iin Maliki fiknina dair giinimuze
ulasan tek eseri olup Karaviyyin Kitip-
hanesi'ndeki niishaya (nr. 1159) dayani-
larak ilkin 1909'da Fas'ta yayimlanmuis,
daha sonra Kahire ve istanbul'da bir¢ok
defa basilmistir. Eserin bazi bélimleri
Fransizca, ingilizce ve Almanca'ya tercii-
me edilmis, kitap ayrica Ahmet Meylani
tarafindan Tarkee'ye cevrilmistir (I-11, is-
tanbul 1973-1976). 2. Faslii’l-makal* fi-
ma beyne’s-seri‘a ve'l-hikme mine'l-
ittis@l (Fasli’l-maikal ve takriru ma bey-
ne’s-seria ve’l-hikme mine’l-ittisal). ibn
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Riusd’iin vahiy ile aklin, dinle felsefenin
uzlagtirilmasi ve te'vil konularinda ka-
leme aldigi bu eserin daha énce, Arap-
ca orijinalinden tam veya bélumler halin-
de doért yazmasinin gunimuze ulastigi
ve bunlardan ikisinin Leiden’de, birinin
Oxford'da, birinin de Paris Bibliotheque
Nationale’de bulundugu bilinmekteydi.
Yapilan arastirmalarda ise ikisi Ispanya’da
(Escurial Library, nr. 632; Madrid Biblot-
heca Nacional, nr. 5013), ikisi de Istan-
bul'da (Kopriilii Ktp., nr. 1601; Siileyma-
niye Ktp., Laleli, nr. 2490) olmak uzere
dért nishasinin daha bulundugu tesbit
edilmigtir. XIII. ytzyilin sonlarinda veya
XIV. ylizyilin baslarinda adi bilinmeyen
bir mitercim tarafindan ibranice'ye gev-
rilen eserin ibranice metnini Norman Golb
yayimlamigtir (“The Hebrew Translation
of Averroe’s Fasl al-Maqal”, Proceedings
of the American Academy for Jewish Re-
search, XXV [New York 1956],s.91-113;
XXVI[1957], s. 41-64). Eser pek cok dile
terciime edilmistir. 3. ed-Damime. ibn
Rusd'iin Allah'in bilgisi konusunda Fas-
lii'l-makarl'e ek olarak kaleme aldigi bu
eser de yukaridaki kiitiiphanelerde gi-
nimuze ulastigi gibi Dominiken rahibi
Raimond Martini tarafindan Latince'ye
cevrilerek Pugio Fidei adli eserin icine
dercedilmistir. 4. el-Kesf* ‘an mendhi-
ci'l-edille. Ug niishasi giinim{ize ulasan
eser (DAari'l-kiitiibi'l-Misriyye, nr. 129, 133;
Escurial Library, nr. 632) 1859'da Marcus
Joseph Muller tarafindan Minih’te ya-
yimlanmis ve daha sonra bircok defa ba-
silmistir. Kitap Almanca, ispanyolca, In-
gilizce, Fransizca ve Tirkge'ye cevrilmig-
tir. 5. Tehatfiitii Tehafiiti’l-felasife*.
Gazzali'nin Tehdfiitii'l-feldsife'sine red-
diye olarak kaleme alinan eserin bazi nis-
halari Stileymaniye Kttlphanesi'nde bu-
lunmaktadir (Yenicami, nr. 734; Sehid Ali
Pasa, nr. 1582; Laleli, nr. 2490). Eser ilk
defa Calonyme ben David ben Todros ta-
rafindan ibranice’ye cevrilmis, bu ceviri-
den bazi niishalar Oxford (Bodleiana Uni-
versity Library, Michael, nr. 293) ve Paris
(Bibliotheque Nationale, Hebrew, nr. 956)
kitiphanelerinde giiniimiize ulagmistir.
Isaac adli bir kisi tarafindan yapilan di-
ger bir ceviri de Leiden-Universitesi Kii-
tliphanesi'nde kayrthdir (Hebrew Warn, nr.
15). Bu Ibranice terciimeden Calo Calon-
ymos'un yaptigi Latince ceviri ise bircok
defa basilmistir (Venedik 1497, 1527, 1529,
1542, 1555, 1560, 1573). Ayrica Augustino
Nifus tarafindan 1495'te yapilan serhiy-
le birlikte 1497-1576 yillari arasinda on
ikiden fazla baskisi gerceklestirilmigtir.
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ibn Rusd'Gn Tehaftitil't-Tehafiit adll eserinin ilk iki sayfasi (Silleymaniye Ktp., Yenicami, nr. 734)

Arapca asli defalarca basilan Tehaftitii't-
Tehdfiit'un ilm1 nesri ilk defa P. Maurice
Bouyges tarafindan yapilmustir (Tahafot
at-Tahafot, Beyrouth 1930). Eser Ingiliz-
ce, Ispanyolca, Tiirkge ve Farsca'ya tam
olarak, Almanca ve Fransizca'ya ise kis-
men cevrilmistir. 6. Kitdb fi usili'l-fikh.
Klasik kaynaklarda yer almayan bu eser-
den muellif Bidayetti'l-miictehid’de s6z
etmektedir (1, 102). 7. Makale fi'l-cem*
beyne i‘tikddi’'l-Megs@’in ve'l-miite-
kellimin min ‘ulemd¥'l-islam fi key-
fiyyeti viictidi’l-‘dlem fi'l-kidem ve'l-
hudis. Kaynaklarda bazi farkliliklarla adi
gecen ve iki cilt oldugu bildirilen eser gu-
nimize ulasmamustir. 8. Kitab fi'l-fahs
‘an mes@’ile vaka‘at fi'l-ilmi'l-ilahi fi
Kitabi’s-Sifd> Ii'bn Sind. ibn EbQ Usay-
bia tarafindan bu sekilde zikredilen eseri
Zehebi ve Safedi biraz daha farkli bicim-
de kaydetmiglerdir.

b) Serh. 1. Muhtasarti’'l-Miistasfa (ez-
Zarari fi usali’l-fikh). Gazzali'ye ait ese-
rin 6zeti olup dusiniriin genclik déne-
minin Grinadur. Yakin zamanda Escurial
Library'de (nr. 1235) bulunan eseri Ce-
maleddin el-Alevi yayimlamistir (Beyrut

1994). Kitap, ibn Riisd’iin GazzAali ile ilk
tanismasinin ve onunla ilk hesaplagma-
sinin mahsuli sayilir. Zira muellif, bir yan-
dan Gazzali'nin eserini inceleyerek onun
goéruslerini tanimaya calismakta, 6te yan-
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dan basta mantik olmak tizere fikih usu-
14 ile dogrudan ilgisi bulunmayan pek
¢ok meseleyi bu ilmin konular! arasinda
zikrettigi icin onu elestirmektedir. 2.
Serhu ‘Akideti'l-Imam el-Mehdi (Ser-
hu’l-hamraniyye). Mehdi b. TGmert'in el-
‘Akide adli risélesinin serhi oldugu sani-
lan kitap hakkinda gerek muellifin eser-
lerinde gerekse diger kaynaklarda her-
hangi bir bilgiye rastlanmamistir. Ceza-
yir'de el-Mektebetii'l-vataniyye'de bunun
serhi kabul edilen, biri Abdurrahman Ta-
bakan (nr. 642/12, el-Urctize havle kava‘i-
di’l-Islam el-hamse li’bn Riisd), digeri Ali
el-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Hase-
ni (nr. 599, istikmalil’l-kasd fi serhi Urca-
zeti Ibn Riisd) tarafindan yazilan iki eser
bulunmaktadir.

B) Mantik. a) Telif. Kaynaklarda ibn
Risd’'in, Aristo’'nun mantik kulliyatiyla
ilgili serhlerinin disinda mantiga dair yir-
mi bir eserinin adi kaydedilmekteyse de
“<Ala keyfiyyeti'l-kadaya” adli makale-
si hari¢ hicbiri giinumiize ulasmamigtir.
ibn Riigd'lin, Birinci Analitikler'le ilgili
olarak yazdigi bu makalenin Arapca as-
I ingilizce terclimesiyle birlikte Douglas
Morton Dunlop tarafindan yayimlanmig-
tir (ed-Dirasatii’l-islamiyye, Karachi 1955,
1, 43-55). Abraham Balmes'in Latince’ye
terciime ettigi eser 1497'de basilmis, Pic
de la Mirandole icin yapildigt anlasiian
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ibranice cevirisi ise basilimamustir (diger
yirmi eserin isim listesi icin bk. Nogales
s. 352-387).

b) Serh. Ibn Riisd, [sdgaci ile birlikte
Organon icinde yer alan sekiz kitaba hem
kisa hem orta 6lctide, el-Burhdn'a ise bu-
yiik hacimde serh yazmustir. 1. Isdgtici.
ibn Riisd bu eser icin iki serh kaleme al-
misg, bunlardan ez-Zariri fi'l-mantik ad-
I dzetin ibrani harfleriyle Arapca metni-
nin iki nishast ginimize ulagsmis (Bib-
liotheque Nationale, Hebrew, nr. 1008;
Miinih Staatsbibliothek, nr. 964), ancak
ibranice ve Latince terciimeleri kaybol-
mustur. Telhisu medhali Furfuryus adi-
ni tasiyan orta hacimdeki serh de halen
mevcuttur (Leiden Universitesi Ktp., nr.
2073, 2820; Floransa Biblioteca Medicea
Laurentino, nr. 54, 180; Oxford Bodleian
Library, nr. 209, 499). William de Lune ta-
rafindan Averrois, Commentarium
medium. Super libri introductionum
Porphyrii adiyla Latince’ye cevrilen bu
serhin bir de Ibranice terciimesi bulun-
maktadir. Her iki terciime Jacob Mantino
tarafindan yayimlanmigtir (Venedik 1560).
Herbert A. Davidson, Latince ve ibranice
cevirilere dayanarak eseri ingilizce’ye ter-
cume edip “Corpus Commentariorum
Averrois in Aristotelem” serisi igerisinde
nesretmistir (Middle Commentary on
Porphyry’s Isagoge, Cambridge 1969). 2
Kitabii'l-Makiulat. Filozof bu esere iki
serh yazmis, Arapca 6zetinin orijinali
ise kaybolmustur. Palmesli Abraham’in
Epistola de primitate praedicatorum
adiyla yaptig: Latince tercimesi basil-
mis olup (Venedik 1560), ibranice cevirisi
kayiptir. Eserin Telhisu Kitabi'l-Maki-
lat (Telhisu Kitabi Katiguryas) adini tasi-
yan orta serhinin Arapc¢a orijinalinin nis-
halari da ginimiuze ulagsmigtir (Floran-
sa, Laurentino, nr. 54, 180; Leiden Uni-
versitesi Ktp., nr. 1691; Dart’l-kitibi'l-
Misriyye, nr. 246; Meshed Asitane-i Kuds-i
Rezevi Ktp., nr. 3980). [brani harfleriyle
yazilmug olan Arapcga orjjinalinden sade-
ce bir niisha mevcuttur (Bibliotheque
Nationale, Hebrew, nr. 1008). Orta serhin
Arapca metnini Maurice Bouyges negret-
mis (Beyrut 1932), Gérard Jéhami daha
sonra Floransa, Leiden ve Meshed niisha-
larini esas alarak bunu Telhisu Mantiki
Aristo icinde (Beyrut 1982, s. 1-77) yeni-
den yayimlamugstir. Bu orta gerh uc¢ defa
Latince'ye ¢evrilmistir. Jacob Mantino ta-
rafindan Commentum Averrois cordu-
bensis expositione media adyla yapi-
lan ceviri basilmis (Venedik 1552, 1562,
1573), anonim oldugu anlasilan ikinci ge-
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viri Liber praedicamentorum Aristote-
lis cum commeentariis Averrois (Lyon
1542), yine anonim olan bir baska ceviri
de Padoali Nicolet tarafindan Commen-
tum Auerois super librum predica-
mentorum Aristotelis (Venedik 1483)
adiyla yayimlanmistir. Ayrica Zacharias
Zenari'nin 1560'ta Venedik'te eserin ye-
ni ve farkli bir edisyonunu yaptigi géril-
mektedir. Eserin Jacob ben Abba-Mari
Anatolio tarafindan Napoli'de yapilan ib-
ranice cevirisinden de giinimize iki nls-
ha ulasmistir (Bibliotheque Nationale,
Hebrew, nr. 925; Floransa, Laurentino,
Hebreu Plut, nr. LXXXVIII). Herbert A.
Davidson bu eseri Arapca, ibranice ve La-
tince tercimelerine dayanarak Middle
Commentary on Aristotle’s Categoriae
adiyla Ingilizce'ye cevirmis ve “Corpus
Commentarium Averrois in Aristotelem”
serisi icerisinde yayimlamis (Cambridge
1969), Levi ben Gerson bu Ibranice ceviri
Uzerine bir serh yazmustir. 3. Kitabt'l-
‘Ibare. ibn Riisd bu eser icin iki serh ka-
leme almistir. Arapca 6zetinin orijinali
kaybolmus, Balmesli Abraham tarafin-
dan yapilan Latince terciimesi ve serhi
ise Epithome in libros perihermenias
bashdi altinda yayimlanmistir (Venedik
1560). Eserin Telhisu Kitdbi’l-‘Ibdre
(Telhisu Kitabi Bari Erminas) adini tasi-
yan orta serhinin Arapca orjinali giinu-
mize ulagmis ve Gérard Jéhami tarafin-
dan negredilmistir (Telhisu Mantikt Aris-
to icinde, Beyrut 1982, s. 79-134). Bu ser-
hin Jacob Mantino’nun yaptigi, halen
Venedik'te bulunan Latince terciimesi
(Biblioteca Sancti Marci, nr. 3264, f. 20)
Cominum de Tridino tarafindan Aris-
totelis, perihermenias commentum
Averrois Cordobensis expositione me-
dia adiyla basilmistir (Venedik 1560). Ese-
rin ayrica William de Lune’nun yaptigi bir
baska cevirisi daha vardir. 4. Kitabii'l-
Kiyds. ibn Riisd bu esere de iki serh yaz-
mis, Arapga 6zetinin orijinali ise kaybol-
mustur. Fransisco Burana'nin ibrénice'-
den yaptidi Latince tercime Epitnome
in libros priorum analyticorum adiyla
yayimlanmis (Venedik 1560), Abraham
de Balmes tarafindan yapilan bir serhi
de ayni nusha icerisinde basilmugstir. Tel-
hisu Kitdbi Andlttika'l-11a (Telhisu Ki-
tabi’l-Kiyas) adini tasiyan orta serh gu-
nimuze ulagmis olup Gérard Jéhami bu-
nu adi gecen koleksiyon icinde (s. 135-
366) nesretmistir. Fransisco Burana
eseri Ibranice terciimesinden Aristote-
lis priorum duos analyticorum libros
continens commentum Averrois Cor-

dobensis expositione media adiyla La-
tince'ye cevirmistir (Venedik 1560). Wil-
liam de Lune’un ibranice’den yaptigi La-
tince terciime, Andreas Torresanus de
Asula ve Bartholomaeus de Blavis ta-
rafindan 1483'te basilmistir. Jacop ben
Schem-Tob’un ibrénice terciimesi ise
henlz bulunamamustir. 5. Kitabii'l-Bur-
haén. ibn Riisd bu esere (i¢ serh yazmis,
Arapca 6zetinin orijinali kaybolmustur.
Balmesli Abraham tarafindan yapilan
Latince tercime Epithome in librum
posteriorum analyticorum baglgt al-
tinda basilmistir (Venedik 1560). Telhisu
Kitabi Analatika’s-saniye (Telhisu Ki-
tabi’l-Burhan) adini taglyan orta serh gi-
niimiize ulasmis ve Gérard Jéhami bu
serhi yukarida belirtilen koleksiyon icin-
de (s. 369-495) yayimlamistir. Eser Fran-
sisco Burana tarafindan ibranice'den La-
tince'ye terciime edilmis ve buytk ser-
hin terciimesiyle birlikte Aristotelis
posteriorum analiticorum cum dupli-
ci itidem Averrois Cordubensis expo-
sitione media et magna liber secun-
dos adiyla nesredilmistir (Venedik 1560;
Nogales, s. 356). William de Lune bunu
Arapca aslindan Latince’ye ¢cevirmistir
(Venedik 1560). Calonyme ben Calonyme
tarafindan yapilan ibranice terciimesi
ise kayiptir. Eserin Tefsiru Kitabi'l-Bur-
han adli biyik serhinin Arapca orijinali
giiniimiize ulasmamustir. ibranice tercii-
mesinden Fransisco Burana'nin gercek-
lestirdigi Latince tercimesi orta serhin
cevirisiyle birlikte yayimlanmis, ayrica
Balmesli Abraham'in yaptigi tercime
6zetiyle birlikte 1575'te basilmigtir. Ese-
rin Jacob Mantino tarafindan yapilan kis-
mi bir Latince terciimesi daha bulun-
maktadir. Fransisco Burana'nin kaynagi-
ni teskil eden ve kimin tarafindan yapil-
dig1 bilinmeyen ibranice terciime ise gii-
numuze ulasmamistir. 6. Kitabii'l-Ce-
del. Bu eserin 6zetinin Arapca asli ib-
ranice cevirisiyle birlikte 1873, 1913 ve
1974 yillarinda yayimlanmig, Abraham
de Balmes'in ibranice’den yaptigi Latin-
ce terciime Epithome in libros topico-
rum adiyla Cominum de Tridino tarafin-
dan basilmistir (Venedik 1560). Telhisu
Kitabi'l-Cedel adini tagiyan orta serhi-
nin Arapca orijinali ginimuze ulasmig
ve Gérard Jéhami bunu yukarida belirti-
len koleksiyon icinde (s. 499-666) nesret-
mistir. Bu eserin Abraham de Balmes ta-
rafindan ibrénice’'den yapilan Latince ter-
cumesi Aristotelis logicae pars tertia
quae localis atque inventiva dicitur
topicorum ac elenchorum universos
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complectens libros cum Averrois Cor-
dubensis media expositione basligi
altinda Cominum de Tridino kuilliyati
icinde yayimlanmis (Venedik 1575), ay-
rica Jacob Mantino’nun gerceklestirdigi
kismi terciime de (I-1V. bélimler) ayni
killiyat icerisinde basilmistir (Venedik
1575). Calonyme ben Calonyme’in yapti-
g1 ibranice ceviri ise kayiptir. Eserin bi-
yik serhinin Arapca orijinali de kaybol-
mus, ancak ibrani harfleriyle yazilmis
Arapca aslinin bulundugu Wolfson tara-
findan tesbit edilmistir. 7. Kitabti's-Saf-
sata. Ibn Riisd bu esere iki serh yazmis-
tir. Arapca 6zetinin orijinali kaybolmus,
ancak Ibrani harfleriyle yazilmis Arapca
metni glinimuze ulasmigtir. Abraham
de Balmes tarafindan ibréanice'den ya-
pilan Latince tercimesi Epithome in
libros Elenchorum adiyla Cominum de
Tridino killiyati icinde basilmistir (Ve-
nedik 1575). Calonyme ben Calonyme ve
Todros Todrosi'nin yaptigi ibranice cevi-
rileri ise zamanimiza intikal etmemigstir.
Telhisu Kitabi Sofistika (Telhisu Kita-
bi’l-Mugalata) adini tasiyan orta serh
ginimuze ulasmis olup énce Muham-
med Selim Salim (Telhisti’s-Safsata, Ka-
hire 1976), daha sonra Gérard Jéhami ta-
rafindan yukarida zikredilen koleksiyon
icinde (s. 669-732) yayimlanmigtir. Bal-
mesli Abraham’in ibranice’den yaptig
Latince ceviri, Aristotelis elenchorum
libri duo commentum Averrois Cordo-
bensis media expositione adiyla Comi-
num de Tridino tarafindan klliyat icinde
nesredilmis (Venedik 1575), ancak ibra-
nice terctimesi giinimuze uiagsmamigtir.
8. Kitabii’l-Hatabe. ibn Riisd bu esere
de iki serh yazmuistir. Arapca metnin 6ze-
ti Sin@‘atii’l-hatdbe min kelami Ebi’l-
Velid Ibn Riigd adiyla basilmistir (Kahi-
re 1911). Abraham de Balmes'in Latince
cevirisi Epithome in libros rhetorices
Averrois Cordobensis adiyla Cominum
de Tridino killiyati icerisinde yayim-
lanmistir (Venedik 1575). Telhisu Kita-
bi'l-Hatdbe adini tagityan orta serhin bir
bolumiu ilk defa Fausto Lasinio tarafin-
dan Il Commento medio di Averroe
alla retorice di Aristotele adi altinda
nesredilmis (Firenze 1878), eseri daha
sonra Abdurrahman Bedevi (Kahire 1960)
ve Muhammed Selim Salim (Kahire 1967)
Telhisti'l-Hatabe adiyla yayimlamis-
tir. Eserin, Hermanus Allemanus tarafin-
dan Rhetorica Aristotelis ... excerptis
commentarii medii Averrois adiyla
Arapca’dan yapilan Latince gevirisini Phi-
lippus Venetius 1481’de nesretmistir.
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Balmesli Abraham’in Ibranice’den ger-
ceklestirdigi bir diger Latince tercime
Cominum de Tridino killiyat: icerisinde
basiimistir (Venedik 1575), Todros Tod-
rosi’nin yaptigi Ibranice ceviri Goldenthal
tarafindan Averrois, commentarius in
Aristotelis de arte rhetorica libros bag-
ligt ile yayimlanmistir (Leipzig 1842). 9.
Kitabii’s- Sir. ibn Riigd'lin iki serh yaz-
dig1 bu eserin Arapga 6zetini Fausto La-
sinio nesretmis (Pisa 1873), eserin [brani
harfleriyle yazilmig Arapca orijinali ga-
niimiize ulasmistir. ibranice terciimesi
hakkinda bilgi bulunmayan eserin, Abra-
ham de Balmes'in Epithome in librum
poeticae Averrois Cordobensis adiyla
ibranice’den yaptig Latince cevirisi Co-
minum de Tridino killiyat icerisinde
basitmigstir (Venedik 1575). Telhisu Ki-
tabi’s-Si‘radini tastyan orta serhi ilkin
Fausto Lasinio II commento medio di
Averroe alla poetica di Aristotele bas-
ligiyla (Annali delle Universita Toschane,
c. X1V, Pisa 1872), daha sonra Abdurrah-
man Bedevi Aristo'nun Poetika'sinin
Arapca metni (Kitabii’s-Sir) igerisinde
(Kahire 1953, s. 201-250), Muhammed
Selim Salim de Telhisu Kitdbi Aristota-
Iis fi'g-gi‘r adiyla (Kahire 1971) yayimla-
mistir. Balmesli Abraham'’in ibréanice’den
Latince’ye Paraphrases Averrois in li-
brum poeticae Aristoteles adiyla ¢evir-
digi eser basimistir (Venedik 1560). Pa-
ris Bibliothéque Nationale’de mevcut
nusha ile (Latin, nr. 16673, f. 151) bu nis-
hadan yapilmis bir secme oldugu anlasi-
lan Paris Universitesi Kiitiiphanesi'ndeki
nisha (nr. 1032, f. 167), orta serhin Arap-
ca aslindan Hermanus Allemanus’un yap-
t1g1 Latince ceviridir. Bu ¢eviri 1481’de
Philippus Venetus tarafindan Averroes
commentarium medium in poeticaem
Aristotelis adiyla nesredilmistir. Bu ne-
sir 1968'de Briksel'de De arte poetica ...
expositio media Averrois basligiyla
“Corpus philosophorum medii Aevi” se-
risi icerisinde yeniden yayimlanmistir.
Eserin Jacob Mantino tarafindan ibrani-
ce'den yapilan U¢lncl bir Latince geviri-
si de basilmis (Venedik 1575), Todros Tod-
rosi'nin gergeklestirdigi ibranice ceviri
ise Goldenthal tarafindan Averrois, com-
mentarius in Aristotelis de arte poeti-
ca libros baglgt ile nesredilmistir (Pisa
1873). Klasik kaynaklarda ibn Riisd’in
bunlardan baska Aristo ve Farabi manti-
g1 izerine bazi serhlerinin adi verilmek-
teyse de bunlarin biylk bir bélimi gi-
nimiize ulasmamuigtir.
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C) Tabiat Bilimleri. a) Telif. Makale
fi'l-bliztr ve'z-zer". Escurial Library'de
nishasi bulunan eser Cretense tarafin-
dan Latince'ye cevrilmistir (Venedik 1560).
Klasik kaynaklarda ibn Riisd'iin ¢odun-
lugu nefis konusuyla ilgili olmak Uzere
gbkylzii ve yeryiizu, biyoloji konularinda
kaleme almig oldugu bazi eserlerinin adi
zikredilmektedir (genis bilgi icin bk. Ce-
méaleddin el-Alevi, s. 14-45).

b) Serh. ibn Riisd, Aristo’nun Arapca’-
ya gevrilen tabiat bilimleri alanindaki ti¢
eserine (es-Sema‘ut-tabi‘i, es-Sema’ ve’l-
‘alem, en-Nefs) kisa, orta ve uzun serh;
iki eserine (el-Kevn ve’l-fesad, el-Asarti’l-
‘ulviyye) kisa, orta serh; iki eserine de
(Kitabi’l-Hayevan, el-Hisst ve’l-mahsas)
kisa serh yazmustir. 1. Kitabti'’s-Sema5't-
tabi‘i. ibn Risd’Un ¢ serh yazdigi bu
eserin Kitdbii's-Sema"i’t-tabi‘i adiyla bi-
linen Arapca metni Res&’ilii Ibn Riisd
serisi icerisinde nesredilmistir (Haydara-
bad 1947, s. 1-126). Eserin Latince ve ib-
ranice terclimesine rastlanmamistir. Tel-
hisu Kitabi's-Sema@“i't-tabi‘f adini tagi-
yan orta serhin Arapca orijinaliyle ibrani
harfleriyle yaziimis Arapca asli ginimu-
ze ulasmustir (British Museum, nr. 17051).
British Museum'da bulunan (nr. 9061)
ve orta serhe ait oldugu kabul edilen bir
bsliimin Arapca metnini Cemaleddin el-
Alevi, “Min Telhisi's-SemaT't-tabii li'bn
Riisd” basligi altinda Mecelletii Kiilli-
yeti'l-adab ve'l-uliimi’l-insdniyye der-
gisinde yayimlamigtir (VII [Fas 1984], s.
205-255). Jacob Mantino tarafindan De
physica auscultatione super tres libros
primos expositio media adiyla branice’-
den Latince'ye cevrilen kisim (Venedik
1575) eserin sadece 1-4. bélumlerini ih-
tiva etmektedir. Vitalis Dactylomelos’un
yaptidi belirtilen, Renan ve Stainschneider
tarafindan tesbit edilmis olan Latince ¢ge-
viri ise henliz basilmamistir. Serhu Ki-
tabi's-Semd‘i’'t-tabi‘i adini tasiyan bi-
yiik serhin Arapca aslindan U¢ niisha gii-
nimize ulasmistir (Dard'l-kittibi’l-Mis-
riyye, nr. 4196; Madrid Biblioteca Nacio-
nal, nr. 73; Londra British Museum, nr.
9061). Eser iki defa Arapca aslindan, bir
defa Ibranice cevirisinden Latince'ye, alti
defa da ibranice'ye terciime edilmistir.
Theodoro Antiocheno tarafindan Arapga
aslindan yapilmis olan Latince ¢eviriden
Gi¢ ntisha zamanimiza intikal etmistir (is-
panya, Salamanca Biblioteca Universita-
tis, nr. 2671, f. 75; ingiltere, Wigorniensis,
Bibl. Capituli, nr. Q. 81, f. 112; Paris Bibli-
othéque Mazarine, nr. 3473, f. 15). Michel
Scot’un Arapca aslindan ve Jacob Manti-
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no’nun ibranice’den yaptigi Latince ter-
clime birinci ceviriyle birlikte Juntas ko-
leksiyonu icerisinde basiimistir (Venedik
1575). Eserin Moise ibn Tibbon, Samuel
ben Maimon, Barselonali Zarachia ben
Isaac, Calonyme ben Calonyme, Scham-
Tob ben Isaac ve Juda ben Tachin Mai-
mon tarafindan yapildigdi bilinen [brani-
ce cevirileri hakkinda bilgi elde edile-
memistir. 2. Ta‘lik ‘ale’l-makaleti’s-sa-
bi‘a ve's-sGmine mine’s-Semd@‘i’t-ta-
bi‘i. Kaynaklarda bu isimle kaydedilen ve
Aristo'nun Fizika'sinin 7-8. bélumleri
Uzerine yazilmis acgiklamalardan ibaret
oldugu belirtilen eser ginimiize ulasma-
migtir. 3. Kitdbii's-Sema’ ve’l-‘dlem.
ibn Riisd'lin, Aristo’'nun Arapga'ya Kita-
bii's-Sema@’ ve'l-‘dlem adiyla cevrilen
De Caelo et Mundo adli eseriyle ilgili
olarak dért ayri kitap kaleme aldidi an-
lasiimaktadir. Bunlardan ilki, el-Ceva-
mi‘u’t-tabiyye mecmuasi icerisinde
yer alan 1158'de yazdigi 6zet, ikincisi
bundan sonra kaleme aldigt Telhisti’s-
Sem@’ ve'l-‘Gdlem bagh@ini tagiyan orta
serh, G¢cincisi 1188 yilinda yazdigi Ser-
hu’s-Sem@’ ve’l-“dlem adli blyik serh,
dérdiinciisii de hayatinin son yillarina
dogru yazdidi sanilan Mes’ele fi's-Se-
ma’ ve’l-‘dlem adli kisa bir yazidir. Bu
eser Resd’ilii Ibn Riigd icerisinde negre-
dilmigtir (Haydarabad 1947, s. 1-79). Tel-
histi's-Sema’ ve'l-“dlem bagligini tagi-
yan orta serhin Ibrani harfleriyle yazil-
mis Arapca metninden iki niisha halen
mevcut olup Cemaleddin el-Alevi bunlari
Telhisti's-Sema’ ve'l-‘dlem li-Ebi'l-Ve-
lid Ibn Riigd baghgi altinda nesretmis-
tir (Fas 1984). Serhu’s-Sem@’ ve'l-‘Glem
adini tastyan biiyiik serhin Arap ve ibra-
ni harfleriyle olan asil metni kaybolmus,
sadece birinci ve ikinci makalelerinden
birer bélimu giinimize ulasmistir (Tu-
nus Dar{'[-kiitiibi’l-vataniyye, nr. 18118).
Michel Scot tarafindan yapilan Latince
cevirisi Incipit liber primus de Caelo
et mundo commento Averroys adlyla
Cominum de Tridino kulliyati icerisinde
basilmistir (Venedik 1575). Bu ¢evirinin
Aristo killiyati icinde ayri bir baskisi da-
ha vardir (Venedik 1550). Eserin, Paulus
Israelita tarafindan ibranice’den yapilan
Latince cevirisi de adi gecen mecmua ige-
risinde yayimlanmistir (Venedik 1575).
Vatikan'da bulunan (Vatikan Ktp., Latin,
nr. 2089, f. 6) ve mutercimi bilinmeyen
diger bir Latince terciime 1550, 1574 ve
1619’da degisik yerlerde basimustir. Sa-
lamon ben Josef, Barselonall Zarachia
ben Isaac, Calonyme ben Calonyme, Juda
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ben Tachin Maimon, Moise ben-Tabora
ben Samuel ben Schudai'nin eseri [bra-
nice'ye terciime ettigi kaydedilmekteyse
de bu cevirilerin hangi serhlere ait oldu-
gu heniz aciklik kazanmamistir. 4. Ki-
tabii'l-Kevn ve'l-fesdd. ibn Riisd ese-
re iki serh yazmis, bu basligi tasiyan
Arapca dzeti Res@’ilii Ibn Riisd igerisin-
de negredilmistir (Haydarabad 1947, s.
1-34). Eser, ilk defa Balmesli Abraham
tarafindan Ibranice’den Latince’ye cevri-
lerek Averroys compendium necesa-
rium ex libris Aristotelis de Generati-
one et Corruptione adiyla 1560'ta Vene-
dik'te Cominum de Tridino mecmuasi
icerisinde, daha sonra Vitalis Nisus tara-
findan yine ibranice'den Latince'ye ter-
cime edilip 1575'te Venedik'te Juntas
killiyat icinde basilmistir. ibranice ter-
cumesi giinimuze ulasmayan eserin bi-
ri Levi ben Gerson'a (Paris Bibliotheque
Nationale, Hebrew, nr. 963; Miinih Staats-
bibliothek, nr. 246), digeri muhtemelen
Solomon ben Moses Melgueri'ye ait olan
(Paris Bibliotheque Nationale, Hebrew, nr.
964) ibranice iki serhi zamanimiza inti-
kal etmistir. Telhisu Kitabi'l-Kevn ve'l-
fesad basligini tagiyan orta serh giini-
mize ulasmis ve Cemaleddin el-Alevi
tarafindan ilmi nesri gerceklestirilmistir
(Fas 1995). Eserin, 1243 yilinda Michel
Scot tarafindan Arapca orijinalinden
yapilan Latince tercimesinden bircok
nisha ginumduze kadar gelmis ve 1956
yilinda Cambridge - Massachusettes'de
Howard Fobes tarafindan Averrois Cor-
dubensis, Commentarium medium in
Aristoteles De generatione et corrup-
tione libros bashgi altinda tenkitli met-
ni negredilmigtir. Ayrica Samuel Kurland,
Latince ve Ibréanice terciimelerine daya-
narak eseri Arapga orijinalinden ingiliz-
ce’ye cevirmis ve Averroes, On Aristo-
tele’s De Generatione et Corruptione
middle commentary and epitome adiy-
la yayimlamistir (Cambridge -Massachu-
settes 1958). Calonyme ben Calonyme ta-
rafindan gerceklestirilen ibranice cevi-
rinin nushalari da giinimuze ulasmistir
(Paris Bibliotheque Nationale, Hebrew, nr.
945,947, 951). 5. Kitabii'l-Asari'l-ulviy-
ye. Ibn Riisd esere iki serh yazmustir. Bu
bashdi taslyan Arapca dzetinden pek cok
nisha ile (Siileymaniye Ktp., Yenicami, nr.
1179, 1199; Esad Efendi, nr. 3620, 3637)
ibrani harfleriyle yazilmis Arapca met-
ninin iki niishasi (Paris Bibliothéque Na-
tionale, nr. 1009; Oxford Bodleian Library,
nr. 131) zamanimiza intikal etmis ve Arap-
ca metin Res@’ilii Ibn Riisd icerisinde
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basiimistir (Haydarédbad 1947, s. 1-102).
Elias Cretensis (Elijah del-Medigo) tarafin-
dan ibréanice’den yapilan Latince ceviriyi
ise Juntas yayimlamustir (Venedik 1575).
Telhisii’l-Asari'l-‘ulviyye adli orta ser-
hin Arapca asli kaybelmus. ibrani harfle-
riyle olan Arapca metnin ilmi nesrini Ce-
maleddin el-Alevi gerceklestirmistir (Fas
1994). U defa Latince'ye cevrildigi anla-
silan bu eserin, Elias Cretensis’in ibrani-
ce’den yaptigi Latince tercimesinin yal-
nizca 1-3. kitaplari Aristotelis meteo-
rologicorum libri commentum Aver-
rois Cordubensis basligt altinda, Michel
Scot’'un Arapca aslindan gerceklegtir-
digi Latince cevirisinin de sadece dor-
dinci bdlimi basiimistir (Venedik 1575).
Eserin adi bilinmeyen bir mitercim tara-
findan yapilan Commentum Averrois
super librum Metheurorum baghkli
tercimesinin bir niishasi Venedik'tedir
(Sancti Marci, nr. 3264, f. 44). Kitabin Ca-
lonyme ben Calonyme tarafindan ibrani-
ce’ye yapilan cevirisinin hangi bélime ait
oldugu tesbit edilememistir. 6. et-Ta-
bi‘iyyatii’s-sugra. Aristo'ya ait olup bu
isimle anilan Parva naturalia adll do-
kuz Kitapciktan olusan kulliyattan dor-
dil Arapg¢a'ya cevrilmistir. Bunlar el-His
ve'l-mahsts, Fi'z-Zikr (Fi'z-Zakire) ve't-
tezekkiir, Fi'n-Nevm ve’l-yakaza, Fi
Tali’l1-“6mr ve kasrih adini tagimakta-
dir (Anawati, Mirellefatii Ibn Riisd, s. 166).
ibn Riisd, bu Kiilliyatin Arap¢a’ya tercii-
me edilen dért bélimunu sadece telhis
etmistir. Her ne kadar Wolfson'un lis-
tesinde el-His ve'l-mahstis’un Arapca
metninin glinimize ulagsmadidi bildiril-
mekteyse de biri Arap (Stileymaniye Ktp.,
Yenicami, nr. 1179), ikisi ibrani (Modena
Bibliotheca Estense, Arap, nr. [.D.10; Pa-
ris Bibliothéque Nationale, Hebrew, nr.
1009) harfleriyle olmak tizere tg¢ nisha-
sinin halen mevcut oldugu bilinmektedir.
Arapca asli, Otto Harrasowitz tarafindan
Die Epitome der Parva naturalia des
Averroes baslg altinda yayimlanmistir
(Wiesbaden 1961). Harry Blumberg, Pa-
ris ve Modena'daki ibrani harfleriyle ya-
zilmig Arapca iki niishaya dayanarak 1972
yilinda eseri Averroes Cordubensis,
Compendia librorum Aristotelis qui
Parva Naturalia bashgi altinda Cam-
bridge-Massachusettes'de yeniden nes-
retmistir. Eser, XIII. yizyilda adi bilinme-
yen bir miitercim tarafindan (muhteme-
len Michel Scott) Averroys Compendi-
um necessarium ex libro Aristotelis
de Shensu et sensato adiyla Latince'ye
cevrilmigtir (Venedik 1575). Bunun nus-
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halari ginimiize ulagmig ve eseri Emily
L. Shields ile Harry Blumberg, Compen-
dia librorum Aristotelis qui Parva Nat-
uralia vocantur basghgi altinda Cam-
bridge-Massachusettes'de yayimlamig-
lardir (1949). Ayrica Harry Blumberg ayni
eseri, Latince ve Ibranice cevirilerinden
ve serhlerinden de faydalanarak Aver-
roes, Epitome of Parva Naturalia adly-
la Arapca aslindan ingilizce’ye cevirip
Cambridge - Massachusettes'de nesret-
mis (1961), Moses ibn Tibbon tarafindan
1254 yilinda Montpellier'de gerceklestiri-
len ve sekiz niishasi gliniimuize ulasan bu
ibranice tercimenin ilmi negrini de Com-
pendia librorum Aristotelis qui Parva
naturalia, Averrois in Aristotelem ver-
sionum Hebraicorum baghgi altinda
Cambridge - Massachusettes’de yayimla-
mistir (1954). Eser, Moses de Narbone ve
Levi ben Gerson bagta olmak tizere bir-
cok yahudi alimi tarafindan ibranice ola-
rak serhedilmigtir. Bu serinin diger eser-
leri de (Fi'z-Zakire ve't-tezekktir, Fi'n-Nevm
ve'l-yakaza, Fi Tali’'l-“6mr ve kasrih) yu-
karida adi gecen el-His ve’l-mahsiis’'un
yer aldigi mecmua icerisinde glinimiize
ulagmuistir (Sileymaniye Ktp., Yenicami,
nr. 1179). 7. Kitabii'n-Nefs. ibn Riisd bu
esere U¢ serh yazmustir. Arapca ézetinin
Uc niishasi zamanimiza intikal etmis
olup ilkin Res@’ilii [bn Riisd igerisinde
yayimlanmig (Haydarabad 1947, s. 1-93),
ardindan Ahmed Fuad el-Ehvani tarafin-
dan ilmi nesri yapilmistir (Kahire 1950).
Her ne kadar nasir bu metnin orta serh
oldugunu ispatlamaya calisirsa da 6zet
olmast ihtimali daha guclidir; nitekim
Madrid nishasinda adi el-Ceévami® ola-
rak gecmektedir (Telhisu Kitabi’n-Nefs,
nesredenin girisi, s. 15). Eserin orta ser-
hinin Arapca asli kaybolmus, ibrani harf-
leriyle yazilmis Arap¢a metninden iki
nisha ginimize ulagsmis ve Alfred L.
Ivry tarafindan yayimlanmistir (Kahire
1994). Balmesli Abraham’in Averroys,
Compendium necessarium ex libro
Aristotelis De Anima bashgi ile ibrani-
ce'den yapmis oldugu Latince ceviri Ve-
nedik’te (1552), Luneli Wilhelmus'un ger-
ceklestirdigi diger bir Latince ceviri de
Napoli'de (1310) basilmistir. Buylk ser-
hin Arapca orijinali kaybolmustur. Michel
Scot tarafindan gerceklestirilen ve dort
nushasi giinlimuze ulagan Arapca’dan ya-
pilmis Latince terclimeyi F. Stuart Craw-
ford Averrois Cordubensis, commenta-
rium magnum in Aristoteles De Ani-
ma libros basligi altinda negretmistir
(Cambridge 1953). Bu ¢evirinin Gi¢iinci ki-
tabi Alain de Libera tarafindan L'Intelli-
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gence et la pensée adiyla Fransizca'ya
terciime edilmistir. Jacob Mantino’'nun
ibranice’den Latince'ye yaptigi kismi ter-
clime ise Aristotelis ... De Anima libri
commentario Averrois Cordubensis
commenlariis magnis adiyla basilmis-
tir (Venedik 1560). Arapg¢a aslindan ger-
ceklestirilen ibranice ceviri ise kaybol-
mus, ancak Latince ceviriden yapilan ib-
ranice terciime glinimuze ulagmistir. 8.
Kitabti'l-Hayevan. Aristo’nun Historia
animalium, De partibus animalium,
De generatione animalium adl eser-
lerinin yer aldigi bir ¢alisma olup Arapca
orijinali glinlimiize ulagsmamigsa da ibn
Risd’'tiin anilan eserlere yazdigi serhlerin
Latince ve ibranice cevirileri zamanimiza
kadar gelebilmistir.

D) Metafizik. a) Telif. 1. Kitab fi'l-fahs
hel yiimkini'l-“aklii’llezi find -ve hii-
ve’l-miisemma bi'l-heyilani- en ya‘ki-
le's-suvere’l-miifdrika. Arapg¢a asl gi-
nimiize ulagan bu eser, adi bilinmeyen
bir miitercim tarafindan De possiblita-
te conjunctionis seu de intellectu ma-
teriali baglidi ile Latince'ye cevrilmistir
(Bibliothéque Nationale, Latin, nr. 6510;
Venedik Biblioteca Sancti Marci, nr. VI,
52). 2. Makale fi'ttigali'l-“akli'l-miifarik
bi’l-insan (Risaleti’l-ittisal, Risale fi’l-
‘akl ve’l-ma‘kal). Bazi bélimleri Paris
(Bibliotheéque Nationale, Latin, nr. 16602,
f. 117) ve Venedik (Biblioteca Sancti Mar-
ci, nr. 3264, f. 58) kiitiphanelerinde bulu-
nan eserin adi bilinmeyen bir Kkisi tara-
findan gerceklestirilen Latince cevirisi
Cominum de Tridino kiilliyati icerisinde
Libellus seu epistola Averrois de con-
nexione intellectus abstracti cum ho-
mine adiyla basilmistir (Venedik 1575).
Moses de Narbone'nin ibranice serhin-
den bircok nlisha giinimuze ulasmis,
Kalman P. Bland bunlari karsilastirarak
The Epistle on the Possiblity of Con-
junction with the Active Intellect by
Ibn Rushd with the Commentary of
Moses Narboni adiyla ingilizce’ye ce-
virmigtir (New York 1982). Bu serhte yer
alan metnin, Moses de Narbone tarafin-
dan mi yoksa bir bagkast tarafindan mi
ibranice’ye terciime edildigi hususunda
kesin bilgi yoktur. Ote yandan klasik kay-
naklarda ibn Risd'iin metafizikle ilgili
sekiz eserinin daha adi verilmekteyse de
bunlarin Arapca orijinali ginimuze ulas-
mamigstir. Ancak Arapca asli kaybolan
Makale fi'r-red “alé Ibn Sind'nin ibré-
nice tercimesinin tek niishasi bugiine
kadar gelmistir (Bibliotheque Nationale,
Latin, Hebrew, nr. 356, f. 28).

278

b) Serh. 1. Ma ba‘de’t-tabi‘a serhleri.
ibn Riisd'in Aristo’'nun Metafizika'sina
¢ serh yazdigi sanilmaktadir. Eserin Tel-
hisu Ma ba‘de’t-tabi‘a baslikli Arapca
6zeti glinumuze ulagmis ve ilk defa Mus-
tafa el-Kabbani tarafindan nesredilmis
(Kahire 1303), bu ticari negrin basimi bir-
cok defa tekrarlanmistir. Max Horten, bu
metni Almanca'ya cevirerek Die Meta-
physik des Averroes baslgi altinda
yayimlamig (Halle 1912), Carlos Quiros
Rodriguez de Madrid niishasini (Biblio-
teca National, nr. 37) bununla karsilasti-
rip Compendio de metaphysica adiyla
Arapca aslini ve Ispanyolca terciimesini
nesretmistir (Madrid 1919). Ardindan Si-
mon von den Bergh, eseri bu yeni metin-
den ikinci defa Almanca'’ya cevirerek Die
Epitome der Metaphysik des Avveroes
basligi ile yayimlamug (Leiden 1924), ese-
rin Arapga orijinali ise Resd’ilii Ibn Riisd
icinde negredilmistir (Haydarabad 1947, s.
1-172). Osman Emin, biitin niishalari ve
yayimlari gézden gecirerek Telhisu Ma
ba‘de’t-tabi‘a adiyla eserin yeni bir nes-
rini gerceklestirmistir (Kahire 1958). Bu
metin bazan “cevami'”, bazan da “telhis”
seklinde kaydedilmekteyse de 6zet oldu-
gu hususunda stiphe yoktur. Jacob Man-
tino tarafindan ibranice'den Latince'-
ye cevrilen Telhisu Ma ba‘de't-tabi‘a,
Cominum de Tridino kulliyati icerisinde
Averrois Cordubensis epithome in li-
brum metaphysicae Aristotelis adiy-
la basilmigtir (Venedik 1575). Orta serhin
Arapca orijinali ginimuze ulasmamis,
ancak Elias Cretensis tarafindan ibra-
nice'den yapildigr sanilan bir Latince ce-
viriden bazi bélimler Aristotelis Meta-
physicorum liber primus, cum Averrois
Cordubensis expositione media bag-
1g1 altinda Cominum de Tridino kulliyati
icerisinde basiimistir (Venedik 1575). Tef-
siru Ma ba‘“de't-tabi‘a adini tagiyan bu-
yuk serhin Arapca orijinalinin tek niisha-
st zamanimiza ulagmig, Maurice Bouyges
bu nishayi, muellifin vefatindan yakla-
sik elli yil sonra Latince’ye cevrilen ve
1473'te Padoa’da basilan terciime ile sa-
yist on bes civarindaki ibranice niishalari
karsilastirarak nesretmistir (Tefsiru Ma
ba‘de’t-tabi‘a, I-111, Beyrut 1938-1948).
Eser, Ortacag'da Michel Minus tarafin-
dan Latince'ye cevrilip Aristotelis Meta-
physicorum, cum Averroes Corduben-
sis commentario magno adiyla yayim-
lanmistir (Padoa 1473). Daha sonra Pau-
lus Israelita ve Jacob Mantino'nunyapti-
g1 tercime Cominum de Tridino kulliyati
icerisinde basilmistir (Venedik 1575). Tef-
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siru Ma ba‘de’t-tabi‘a’yt Barselonali
Zacharie ben [saac ve Calonyme ben
Calonyme Ibranice'ye ¢evirmistir. Ayrica
eserin “Kitabd'l-Lam” bélimunl Aubert
Martin Arapca’dan Fransizca'ya tercime
edip Averroés, grand commentaire de
la métaphysique baghgiyla negretmis-
tir (Paris 1984). 2. Serhu Risdleti ittisa-
li'l-‘akl bi'l-insén li'bni’s-S@’ig. Cema-
leddin el-Alevi'nin belirttigi gibi ibn Risd,
Telhisu Kitdbi'n-Nefs'te heyalani akilla
ilgili olarak ibn Bacce'nin Ittisalii’l-‘akl
bi'l-insan adli eserinden 6zet halinde gé-
risler naklettikten sonra, “EbQ Bekir ib-
ni’'s-Saig’in daha baska gorusleri de var-
drr ki biz onlari bagka bir yerde 6zetle-
dik” demektedir (s. 90-91). Bu ifade filo-
zofun ayni konuda bir eserinin bulundu-
dgunu gbsterir. Ayrica Bernamecti'l-fa-
kih ile ibn AbdiilmeliKin ez-Zeyl ve't-
tekmile’sinde (VI, 21-31) ibn Riisd’e ait
bu isimde bir eserin mevcut oldugu be-
lirtilmektedir. 3. Serhu Makaleti'l-Is-
kender fi’l-‘akl. Arapca asl kaybolan bu
eserin miitercimi bilinmeyen ibranice bir
tercimesi, Moses Narboni ve Joseph ben
Schem-Tob tarafindan yapilan ibrani-
ce serhler icerisinde giniimuze ulasmis,
Herbert A. Davidson bunu Commen-
tary on the Intellect Attributed to
Alexander adiyla Ingilizce'ye ¢evirmis-
tir (Scholmo Pines Jubilee Volume, Jeru-
salem 1988, I, 205-217). 4. Telhist'l-11d-
hiyyat li-Nikolavus. Klasik kaynaklar-
da, Helenistik dénem dustnurlerinden
Nicolaus’un metafizikle ilgili eserine ibn
Risd'lin bir ézet yazdigr belirtiimektey-
se de eser ginumuze ulasmamuistir.

E) Astronomi. a) Telif. 1. Makale fi
cevheri'l-felek. Eserin Latince terciime-
sinin pek ¢ok niishasi mevcuttur. Muh-
temelen Michel Scot tarafindan bes bd-
lim halinde Arap¢a’dan yapilan bu cevi-
riden baska Balmesli Abraham’in gercek-
lestirdigi iki bolimlik bir tercimesi daha
bulunmaktadir (Arthur Hyman, Averroes
De Substentia Orbis, Cambridge - Massa-
chusettes 1986, s. 7-8). Bu ceviri ilk defa
1560 yilinda Venedik'te Cominum de Tri-
dino tarafindan basilmig, 1573'te baskisi
tekrarlanmustir. Latince terciimedeki ka-
yittan eserin 574 (1178-79) yilinda Me-
rakes'te yazildigi anlasiimaktadir (Cemé-
leddin el-Alevi, s. 35). Eser ayrica Augus-
tinus Nifus tarafindan 1508'de serhedil-
mistir. Moses Narboni'nin Ma’mer be-
Esem ha-Galgal adiyla ibranice'ye ce-
virdigi Fi Cevheri’l-felek'in Salomon
ibn Eyylib’un yaptigi bir baska terciime-
si daha bulunmaktadir. Judah Romano
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da eseri XV. ytizyilda Michel Scot terci-
mesinden yeniden Ibranice'ye cevirmis,
bu terctimelerden yararlanarak Arthur
Hyman tarafindan Averroes De Subs-
tentia Orbis adyla Ingilizce'ye terciime
edilmistir (Cambridge - Massachusettes
1986). Klasik kaynaklarda ibn Riisd’iin
astronomiyle ilgili Méa yuhtdcii ileyhi
min Kitabi Oklidis fi'l-Mecisti, Maka-
le fi'l-cirmi’s-semavi ve Makale fi ha-
reketi'l-cirmi's-semdvi adli eserleri de
zikredilmektedir.

b) Serh. Muhtasarii’'l-Mecisti. Bat-
lamyus’un unl{ eserine yazilmis bir 6zet
olan ve bir niishasi ginumuze ulagsan
eser hakkinda (Bibliotheque Nationale,
nr. 2458) ilk defa S. Munk bilgi vermistir
(Mélange de philosophie juive et arabe,
S. 423).

F) Tip. a) Telif. 1. el-Kiilliyyat fi’t-tib*.
Bati diinyasinda “kulliyyat” kelimesinden
mubharref olarak Colliget adiyla taninan
eser, General Franco Enstitlisi Granada
nishasindan faksimile seklinde basiimis,
ardindan Tebarek Kerim et-Tekmili ese-
ri Hindistan'da yeniden yayimlamistir
(Leknev 1984). Telifinden yaklasik altmig
yil sonra Padoali Bonacusa tarafindan La-
tince'ye cevrilmis, bu geviri 1482'de Ve-
nedik'te, 1552'de Strasbourg'da negre-
dilmistir. Jacob Mantino, bunun bir bo-
limiin{ ibréanice cevirisinden Latince'ye
tercime etmis, Juan Reigno tarafindan
terciime edilen bazi bélimler de 1552'-
de Venedik'te basilmistir. el-Kiilliyydt
lic defa ibranice'ye cevrilmisse de heniiz
nesredilmediginden Arapca’dan mi yoksa
Latince’den mi cevrildigi bilinmemekte-
dir. 2. Makale fi esnafi’l-mizdacat. Ese-
rin asli ginimuze ulasmis (Escurial Li-
brary, nr. 884), bu nishanin 59-63. va-
raklari arasinda yer alan kismt Concep-
cion Vazquez de Benito tarafindan Com-
mentaria Averrois in Galenum igin-
de yayimlanmistir (Madrid 1984, s. 237-
245). 3. Kitab fi Hifzi's-sihha. Escurial
Library'deki mecmuada (nr. 884) bir va-
rak (77-78) tutan kisim Benito Commen-
taria Averrois in Galenum i¢inde negre-
dilmistir (Madrid 1984, s. 271-275). Eser,
adi bilinmeyen bir mutercim tarafindan
De santiate conservandia adiyla Latin-
ce'ye cevrilmigstir. 4. Makdle fi zamani'n-
nevbe. Arapca asli Escurial Library'de
bulunan (nr. 834, vr. 64-65) ve bir varak tu-
tan eser Commentaria Averrois in Ga-
Ienum i¢inde basilmigtir (Madrid 1984,
s. 247-248). Muhtemelen bu varak, ibn
Eba Usaybia'nin Makale fi nev@’ibi’l-
humma adiyla zikrettigi (‘Uyanti’l-en-
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bé&’, s. 533) riséledir. 5. Makale fi't-tir-
ydk. Bir nushasi Escurial Library’de ka-
yith olan eser (nr. 884, vr. 65-76) Com-
mentaria Averrois in Galenum icin-
de yayimlanmustir (Madrid 1984, s. 249-
270). XVI. yuzyilda Andreas Alpagus ta-
rafindan Tractatus de Theriaca adiyla
Latince'ye cevrilen eserin ayrica kimin
tarafindan gerceklestirildigi bilinmeyen
ibranice terciimesinden bazi niishalar
glnirmnize ulasmstir. 6. el-Kavl fi dla-
ti't-teneffiis. Cristoph Burgel tarafin-
dan yanliglikla el-Ktilliyyat'in bir béli-
mu sanilarak Averroes contra Gale-
num baslhg! altinda 1968'de Gottingen'-
de nesredilmistir. 7. Makale fi humme-
yati'l-‘ufn (Escurial Library, nr. 884).
Kaynaklarda ibn Riigd'{in tipla ilgili ola-
rak bes eserinin daha adi zikredilmek-
tedir.

b) Serh. 1. Serhu Urciizeti [bn Sina.
Filozofun 1326 beyitten meydana gelen
el-Urctze fi't-t1bb'inin serhi olan eserin
pek cok nishasit mevcuttur. Camiati'l-
Karaviyyin'de bulunan (nr. 340) nishanin
sonunda yer alan kayitta, Muvahhidler
Devleti'nin veliahtlarindan Ebi'r-Rebi‘in
istegi Uzerine kaleme alindigi ve 575
(1180) yilinda tamamlandigi belirtilmek-
tedir (Cemaleddin el-Alevi, s. 98). Ik de-
fa Gerard de Cremone tarafindan Arap-
ca'dan Latince'ye cevrildigi sanilan eser,
Canticum principis Abi Alis Ibn Sinae,
vulgati dieti Avicennae, de medicina
seu breve perspicuum et conciennem
digestum Instutionum medicarum
compendim bashgdi altinda basilmistir
(Basel 1556). 1484'te Venedik'te yayim-
lanan Commentarius in Canticum Ibn
Sinae baglikh tercimenin mitercimi ise

belirlenememistir. Armengaud de Blaise -

tarafindan [branice’den yapilan Latin-
ce ceviri, Avicenna Canticum cum
Commentario Averrois adiyla 1520-
1522 yillari arasinda Venedik'te Octave
Scot’un varisleri tarafindan ibn Sin&'nin
el-Kanun fi't-tibb'i ile birlikte basilmisg,
eser ayrica Andreas Alpagus'un yaptigi
aciklamalarla birlikte Cominum de Tri-
dino tarafindan 1562'de Venedik'te ya-
yimlanmistir. Eserin ibranice cevirisi gii-
nimuze ulagsmamistir. 2. Kelam fi'h-
tisari'l-ilel ve'l a‘raz li-Calinds. Escu-
rial nlishasinin (nr. 884) 42-58. varaklari
arasinda yer alan altinci bélimi Com-
mentaria Averrois in Galenum igin-
de nesredilmis (Madrid 1984, s.201-235),
ayrica adi bilinmeyen bir miitercim tara-
findan Latince’ye cevrilerek De Causis
libellus basligi altinda yayimlanmistir
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(Venedik 1560). 3. Telhisu tlistukussati
Cdalinis. Escurial Library'de bulunan
metin (nr. 881, vr. 2-21) Commentaria
Averrois in Galenum iginde nesredil-
mistir (Madrid 1984, s. 9-34). De Elemen-
tis adiyla bilinen Latince cevirisi hakkin-
da bilgi yoktur. 4. Telhisu Kitdbi'l-Mi-
zdc li-Cdlints. Yukarida sézi edilen
Escurial’deki mecmuada (nr. 881, vr. 22-
69) ginimuze ulasmis ve Commentaria
Averrois in Galenum icinde yayimlan-
migtir (Madrid 1984, s. 35-94). De Tem-
peramentis adiyla bilinen Latince ter-
cimesi Augustinus Nifus tarafindan
1505'te serhedilerek basilmistir. 5. Tel-
hisu Kitabi'l-Kuva't-tabi‘iyye li-Cali-
nis. Ayni mecmuanin 70-131. varakla-
r1 arasinda gunumize ulasan ve Com-
menlaria Averrois in Galenum icinde
yayimlanan eser (Madrid 1984, s. 95-122)
ad bilinmeyen bir miitercim tarafindan
De facultatibus naturalibus adiyla La-
tince'ye cevrilmistir. 6. Telhisu Kitabi'l-
Humeyyat (Telhis fi'l-humma li-Calinas).
Arapca asli Escurial Library’deki (nr. 884)
mecmuanin arasinda ginimduze ulasmig
olup Commentaria Averrois in Gale-
num i¢inde nesredilmistir (Madrid 1984,
s. 187-199). Eser, adi bilinmeyen bir kisi
tarafindan De differantiis febrium adiy-
la Latince'ye cevrilmistir. 7. Ctimle mi-
ne'l-Edviyeti'l-miifrede. Calins'un el-
Edviyetii'l-miifrede adiyla Arapca'ya ter-
cime edilen kitabinin 6zeti olup (Bodle-
ian Library, nr. 2117) Ibrani harfleriyle ya-
zilmig Arapca bir nishasi Vatikan Kttip-
hanesi'nde mevcuttur (Hebrew, nr. 357).
ibn EbQ Usaybia basta olmak tizere kay-
naklar ibn Riisd’iin tipla ilgili dért eserini
daha zikretmektedir.

G) Siyaset. Cevami‘u siydseti Efld-
tin. ibn Risd’iin, Eflatun’un Devlet
(Cumhariyet) diyaloguna yazdigi ézetin
orijinali kaybolmus, Samuel ben Yehuda
tarafindan yapilan ibranice cevirisi gii-
nimuze ulasmistir. Jacob Mantino’nun
bu ibréanice ceviriden Latince'ye yapti-
g1 tercime 1539'da Papa lll. Paul'e tak-
dim edilmis, daha sonra Averrois Cor-
dubensis paraphrasis in libros de Re-
publica Platonis adiyla Cominum de
Tridino kulliyati icerisinde nesredilmistir
(Venedik 1560). Ayni tercimeyi Juntas
1562'de tekrar yayimlamis ve eser, Girit-
li Elias tarafindan ibranice cevirisinden
ikinci defa Latince'ye terciime edilmis-
tir. Joseph Caspi'nin yaptigt bazi secme-
lerin Ibranice terciimesi de Oxford’da bu-
lunmaktadir (Bodleian Library, Poc., nr.
17). Erwin Jakub Rosenthal bu niishalari
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karsilastirarak eseri ingilizce'ye ¢evirmis
ve Averroe’s Commentary on Plato’s
Republic bashdr altinda nesretmistir
(Cambridge 1956). Bu tercimeyi Hasan
Mecid el-Abidi ve Fatima Kazim ez-Zehe-
bi Arapca’ya cevirerek Telhisii's-siydse
adiyla yayimlamislardir (Beyrut 1998).

H) Ahlak. Ibn Riigd'iin ahlaka dair bir
eser yazip yazmadig! bilinmemektedir.
Ancak Telhisii'l-hatdbe basta olmak
Uzere bazi eserlerinde ahlaki konulara
yer verdigi gibi Aristo’'nun Nikomakhos
Ahldak: adl kitabini da telhis etmistir.
Telhisu KitGbi'l-Ahlak li-Aristotdlis
baghgini tastyan bu serh, Hermanus Al-
lemanus tarafindan Aristotelis morali-
um Nichomachiorum libri commen-
tarium Averrois Cordubensis exposi-
tione media adiyla Latince’ye cevrilmis
(Venedik 1560), eserden kalan bazi pasaj-
lar1 Lawrence V. Berman “Excepts from
the Lost Arabic Original of Ibn Rushd’s
Middle Commentary on the Nicomachean
Ethics” bashdi altinda yayimlamistir
(Oriens, XX [1969], s. 31-59).

Tarihte bircok Unli kisiye yapildigi gibi
ibn Riisd’e de bazi eserler isnat edilmis-
tir. Cesitli kitiphanelerde mevcut olan
ve sayilari dokuzu bulan bu kitaplarn fi-
lozofa ait olmadigr tesbit edilmistir. P.
Manuel Alonso, ibn Riigd’iin eserlerinin
kronolgjisine dair bir arastirma yapmis-
tir (Teologia de Averroes, s. 51-98). Bu
arastirmaya gére ez-Zartri fi'l-mantik
basta olmak tizere el-Cevdmi® adini ta-
styan dzetler 1159, el-Kiilliyydt 1163,
Telhisii’'l-mantik 1168-1175, Telhisti'l-
Hayevan 1169; Telhisii’l-His ve'l-mah-
stis 1170, Telhisii’s-Sema@5't-tabi‘t 1170,
Telhisti's-Sema’ ve'l-‘dlem 1171, Tel-
histi'l-Kevn ve'l-fesad 1172, Telhisti'l-
Asari'l-ulviyye 1172, Telhisu Kitabi'n-
Nefs 1173, Telhisu Ma ba‘de’t-tabi‘a
1174, Telhisu Kitdbi'l-Ahldk 1177, Fas-
Iii'l-makal 1179, el-Kegf ‘an mendhici’l-
edille 1180, Tehafiitii Tehafiiti'l-feldsi-
fe 1180, Tefsiru Kitdbi'l-Burhan 1180,
Tefsirti’s-Sema5't-tabi‘? 1186, Tefsirii’s-
Sem@’ ve'l-“dlem 1188, Tefsiru Kitabi'n-
Nefs 1190, Tefsiru Mé ba‘de’t-tabi‘a
1190, Cevami‘u Siydaseti Efld{tin 1194
yillarinda kaleme alinmigtir. Cemaleddin
el-Alevi’nin kronoloji denemesi ise tarih-
lerde bazi degisiklikler gostermektedir.

Literatiir. Hayat1 ve Eserleri. Klasik [s-
lam kaynaklarinda ibn Riisd hakkinda
pek fazla malumat yoktur. Ona yer veren
kaynakKlarin ilki olan ibnii'l-Ebbar’mn et-
Tekmile li-Kitabi's-Sila adli eserinde ki-
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sa bilgiler mevcuttur. Kitabin ibn Riigd ile
ilgili kismi Ernest Renan tarafindan ya-
yimlanmis (Averroés, s. 435-437), Anawati
de bu metni aynen nesretmistir (M’el-
lefatii ibn Riisd, s. 4-5). Ensari'nin yazdi-
g1 ez-Zeyl ve't-tekmile Ii-kitdbeyi'l-
Mevsiil ve's-Sila'da ise nisbeten genis
bilgi vardir. Bu eserde yer alan ibn Riisd
ile ilgili kisim, Bibliothéque Nationale'de-
ki niishadan (nr. 2165) alinarak Renan ta-
rafindan yayimlanmig (Averroés, s. 437-
447) ve Anawati tarafindan da aynen ik-
tibas edilmistir (Miellefatit ibn Riisd, s.
6-13). ibn Riigd'den kisa bir miiddet son-
ra yasamis olan ibn Eb( Usaybia, genel-
likle kendi dénemine yakin diigiinirler
hakkinda ayrintil bilgi verdigdi halde filo-
zoftan ¢ok az bahsetmektedir (‘Uyanii’l-
enba’, s. 531-533). Zehebi'nin aktardigi
maélumat ise ibn Eb(l Usaybia'nin tekra-
rindan ibarettir. Ernest Renan, Tarihu'l-
Islam'in Bibliothéque Nationale’deki niis-
hasinda (nr. 1582) yer alan bu kismi ya-
yimlamis (Averroés, s. 456-460), Anawa-
ti de bunu iktibas etmistir (Mi’ellefati
ibn Riisd, s. 18-21). Ibn Ferh(in'un ed-Dj-
bécii’l-miizheb fi ma‘rifeti a‘yani’l-
mezheb adli eserinde ibn Riigd'e ayirdi-
g1 bélim (Kahire 1351, s. 284-285) 6nce-
kilerin kisa bir tekraridir. Abdulvahid el-
Merrakisi'nin el-Mu‘cib fi telhisi ahbd-
ri'l-Magrib’indeki bilgiler (nsr. M. Said
el-Iryan — Muhammed el-Arabf el-Alemt,
Kahire 1949, s. 209-216) kisa olmakla be-
raber diginiran hayatina igik tutmasi
bakimindan dnemlidir. Ayrica bunlara,
ibn Kuzman'in ibn Riisd hakkindaki kisa
bir siiriyle (Anawati, Miellefatti [bn Riisd,
s. 24) Muhyiddin ibni’l-Arabi’nin iki Kii-
cik notunu da (el-Futahati’'l-Mekkiyye,
Bulak 1292, I, 199-200) eklemek gerekir.
ibn Riigd kendi hayati hakkinda bilgi ver-
mez, ancak yeri geldikce gozlemlerini ve
tecriibelerini belirtmek lzere bazi anek-
dotlar nakleder, bazan da eserlerinin ya-
zilis tarihiyle ilgili kayitlar diger. Daha
sonraki misliiman alimierin {bn Riisd’iin
felsefesini degerlendirmeye yonelik ca-
lismalari ise cok azdir. Bu hususta ibn
Seb‘in, ibn Teymiyye ve ibn Acibe gibi
bazi diigtinirlerin kiiglk tesbitlerinin di-
sinda fazla méalumat yoktur. Ortacag La-
tin ve yahudi kaynaklari ise daha cok ibn
Rusd’in Aristo serhleri ve hiristiyan aka-
idiyle ters dustigl kabul edilen fikirle-
riyle ilgilenmiglerdir.

Modern dénemde ibn Riisd ile ilgili ola-
rak Bati dillerinde yayimlanan ilk arastir-
ma, Tennemann’'in Allgemeine Encyclo-
pddie der Wissenschaften und Kiinste'-
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de (Berlin 1821) yazdigi makaledir. Ozel-
likle XIX. ytzyilin ikinci yarisindan itiba-
ren Ernest Renan ve Salomon Munk'un
cabalariyla artarak gelisen ibn Riisd ilgi-
si ginimuzde de devam etmektedir. Bu
sebeple ibn Riisd’{in Batr'da en ¢ok aras-
tirmaya konu olan Islam diistiniiri oldu-
gu sdylenebilir. Bati dillerinde bu konuda
ilk ciddi calisma, Salomon Munk'un Dic-
tionnaire des sciences philosophiques
adli eserinde (Paris 1847,111, 157-172)
Arapga, ibranice ve Latince kaynaklara
dayanarak yer verdigi yazidir. Daha son-
ra yayimladi§i Mélange de philosophie
juive et arabeisimli eserinde (Paris 1859,
s. 418-458), klasik [slam kaynaklarinda
mevcut ibn Riisd ile ilgili bilgiler ve mi-
ellifin Aristo’nun kitaplarina yazdigi serh-
ler, Tehdaftitii't-Tehafiit ve Mendhicii'l-
edille gibi eserleri ve ézellikle ibranice
kaynaklar isiginda disintrun felsefi sis-
temini tanitmustir. Bu arastirma, cogu
gunuimuzde bile nesredilmemis olan zen-
gin bir literatiire dayandidi icin hala kul-
laniimaktadir. Munk'un ilk yazisindan ki-
sa bir sure sonra Ernest Renan Averroes
et I’Averroisme adl doktora calismasi-
ni yayimlarmistir (Paris1852). ki balim-
den olugan eserin ilk bélimunde (s. 1-
172) ibn Riisd’lin hayati, eserleri ve fel-
sefesi incelenmekte, ikinci bélimde (s.
173-433) yahudi ibn Riisdciliga, Latin
ibn Riisdciiligi ve italyan (6zellikle Pa-
dova) Ibn Riisdciiligii konularinda bilgi
verilmektedir. Kitabin sonunda (s. 435-
480), filozofun hayati ve eserleriyle ilgili
o guinlerde heniiz nesredilmemis bulu-
nan ve yukarida adlari anilan klasik kay-
naklardaki metinlerin Arapca orijinalle-
riyle bazi Latince fragmantlara yer veril-
migstir. Renan’in bu caligmasi, XIII. yiz-
yildan itibaren Bati'da pek cok tartisma-
ya konu olan, ibn Riisd'iin bazi gérisleri-
ni kendilerine gére yorumlayarak farkli
bir grup olusturan ve bu sebeple kendi-
lerine ibn Riisdciiler denilen cok giiglii
entelektiel bir hareketin bulundugunu
gésteriyordu. Ayrica bu akimin Réne-
sans’in hazirlanmasinda énemli katkilar:
oldugunu ve XVIII. yizyila kadar etkin-
ligini stirdirdigini ortaya koyuyordu.
Ancak bu eser muellifin Arapga'yi bilme-
mesinden, kendi diistince yapisindan ve
Ortacag'la ilgili degerlendirmelerden kay-
naklanan bircok tartismayi da berabe-
rinde getiriyordu.

Marcus Joseph Miiller ilk defa ibn
Risd’'in Mendhicii'l-edille, Faslii'l-ma-
kal ve ed-Damime adl eserlerinin Arap-
ca orijinalini Philosophie und Theologie
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von Averroes baslidi altinda yayimlamis
(Miinich 1859) ve 1875 yilinda Almanca'’-
ya tercime ederek disinurin Aristo
serhleri kadar dogrudan din -felsefe ilis-
kisini ele alan eserlerinin de 6nemini vur-
gulamugtir. Moritz Steinschneider, 1893'-
te yayimladigi Die Hebraeischen liber-
setzungen des Mittelalters und die
Juden als Dolmdtscher adli eserinde,
Ortagag’da ibranice’ye tercime edilen
kitaplarla ilgili olarak yaptigi arastirma-
da ibn Riisd'lin eserlerinin ibranice cevi-
rileri ve mitercimleri hakkinda genis bil-
giler vermisti. Léon Gauthier, 1905'te di-
zenlenen XIV. Mustesrikler Kongresi mu-
nasebetiyle ibn Rusd’Gn Faslii’l-makal’i-
ni ve eki mahiyetinde olan ed-Damime’-
yi “Traité décisif sur I'accord de la reli-
gion et de la philosophie purs” baslg al-
tinda Fransizca'ya cevirerek bu toplanti
metinlerinin yer aldi§i Recueil de mé-
moire et de textes publiés en I'hon-
neur du XIVéme congrés des oriental-
istes a Alger icerisinde nesretmistir (Al-
gier 1905, s. 269-318). 1909 yilinda hazir-
ladi§1 La théorie d'Ibn Rochd (Averroés)
sur les rapports de Ia religion et de la
philosophie adli doktora tezinde, Fas-
lii'l-makal ve &teki eserleri 1siginda ibn
Riugd’de din-felsefe iliskisini incelemis-
tir. Bu alanda calismalarini devam etti-
ren Gauthier, daha sonra kaleme aldigi
Ibn Rochd (Averroés) adli eserinde (Pa-
ris 1948) onun felsefi ve ilmi sistemiyle
din ve felsefe iligkisine dair fikirlerini, ta-
biat felsefesi, kozmoloji, psikoloji, akillar
teorisi ve Tanri anlayisini dogrudan asil
metinlere bagvurarak arastirmis, Mau-
rice Bouyges da Beyrut Saint Joseph Uni-
versitesi dergisinde 1922-1923 yillarin-
da iki ayrt makale yayimlayarak diisiini-
run eserlerinin yazmalarini ilim alemine
tanitmistir (“Notes sur les philosophes
arabes connus des latins au moyen age”,
Mélange de l’Université Saint-Joseph,
VIII/1 [Beyrouth 1922],s.3-54; 1X/2 [1923],
s. 43-48). Bouyges'un hazirladigi listede
ibn Riigd’e ait oldugu bildirilen seksen
dort eserin ismi yer almaktaydi. Daha
sonra Carl Brockelmann (GAL, 11, 604-
606; Suppl., 1, 833-836), Sarton (Introduc-
tion, 11/1, s. 355-361), D. Cempbell (Ara-
bian Medecine and its Influence on the
Middle Ages, London 1926, 1, 92-96) filo-
zofun eserlerinin yazmalari ve tercime-
leri hakkinda bilgi vermiglerdir.
Encyclopaedia of Islam’in ilk baski-
sinda (11, 410-413) ibn Riisd maddesini
yazan Carra de Vaux filozofun fikir siste-
mi Uzerinde kisaca durmustu. Bu eser
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Tirkee'ye cevrildiginde maddeyi yeter-
siz bulan Hilmi Ziya Ulken, ibn Risd ile
ilgili yeni bir madde yazmistir. Encyclo-
pedia Italiana’'da (Roma 1930, V, 624-
627) ibn Rigd maddesini italyan sarki-
yatgisi C. Alfonso Nallino, Encyclopedia
Filosofica'da ise (Florence 1967, 1, 646-
660 (2. bs.]) Jacob Leib Teicher kaleme
almistir. Miguel Cruz Hernandez, 1957
yilinda yazdig1 Historia de Ia filosofia
Espanola adli eserde (Madrid 1957, 11, 5-
245) ibn Risd’e genis yer ayirmis, daha
sonra “La filosofia Arabe” adiyla kaleme
aldig1 uzun makalesinde ibn Riisd’e ge-
nis bir bélim tahsis etmisti (Revisa de
Occidente, Madrid 1963, s. 251-355). Ayni
yazar, Abu’'l-Walid Ibn Rusd (Averroes)
vida, obra, pensimento, influencia ad-
li eserinde (Cordoba 1986) ibn Riisd'iin
hayatini, eserlerini, diigiincesini ve etki-
lerini ayrintih bicimde degerlendirmigtir.
Godfredo Quadri'nin [talyanca kaleme
aldigi, Lorand Huret tarafindan La phi-
losophie arabe dans I'Europe médié-
vale des origines a Averroés (Paris
1947) adiyla Fransizca'ya tercime edil-
mis olan eserinin ikinci bélumu (s. 198-
340) ibn Rigd'e ayrilmigtir. P. Manuel
Alonso tarafindan yazilan “La Cronologia
en las obras de Averroes” baslikli makale
(Miscelénea de l’Universitade Pontificia
de Comillas, Santander 1943, 1, 441-460),
ibn Riisd'tin eserlerinin kronolajisi tizeri-
ne yapilmis ilk ayrintili calisma niteligin-
dedir. Daha sonra ayni yazar, ibn Riisd'iin
U¢ eserini (Faslii’l-makal, ed-Damime ve
el-Kesf ‘an menahici’l-edille) ispanyolca’-
ya terciime ederek Teologia de Aver-
roes, estudios et documentos adiyla
nesretmistir (Madrid -Granada 1947). Bu
calismasinin bas tarafinda (s. 1-145) ibn
Rigd'in eserlerinin kronolojisi ve felse-
fesiyle ilgili bir arastirma yer alir. Son
kisminda ise Raimond Martin tarafindan
Latince'ye cevrilen ed-Damime’nin La-
tince metni bulunmaktadir. Nemesius
Morata, Ispanya’da Escurial Library’deki
ibn Riigd'iin eserlerinin nishalarini tes-
bit ederek bir makalesinde tanitmistir
(La Ciudad de Dios 135 [1923], s. 81-85).
Bir siire sonra Jochaim Vennebusch, ibn
Rusd'lin De Anima serhleri Gizerine ya-
pilan bibliyografi calismalarindaki eksik-
likleri ve tutarsizliklari tesbit ederek bu
konuda yeni bir aragtirma yayimlamistir
(Bulletin de la philosophie médiévale, V1l
[Louvain 1964], s. 92-100). Harvard Uni-
versitesi profesérlerinden Harry Austry
Wolfson, 1931 yilinda Uyesi bulundugu
Mediaeval Academy of America’ya sun-
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dugu bir proje ile, ibn Riisd’iin Aristo
serhlerinin Latince ve ibranice terciime-
leriyle bunlarin modern dillere cevirileri-
ni yayimlamay1 amaclayan “Corpus com-
mentarium Averrois in Aristotelem”
serisini baslatmis, projeyle ilgili olarak
yazdi§i makalede (Speculum, Cambridge-
Massachusettes 1931, s. 412-427) ibn
Riisd'lin Aristo serhlerinin ibréanice ve
Latince terctimelerinin listesini ¢tkarmis-
tir. Bundan yaklasik otuz yil sonra planini
gbzden gecirerek hazirladidi yeni projesi-
ni ilim alemine tanitmistir (a.g.e., XXXVIII
[Cambridge -Massachusettes 1963],s. 88-
104). Oliver Leaman, “Ibn Rushd on Hap-
piness and Philosophy” bagslikli makale-
den sonra (St.J, LIl [1980], s. 167-181)ibn
Rusgd felsefesinin genel konularini ele
alan Averroes and his Philosophy adli
eserini yayimlamustir (Oxford 1988). Ro-
ger Arnaldez, 1957-1959 yillarinda Stu-
dia Islamica’da negrettigi dort maka-
lede disunurin dogrudan kendi eser-
lerine bagvurarak felsefesini incelemis,
Encyclopedie de I'Islam’in ikinci bas-
kisi icin yazdigi ibn Riisd maddesinde
bu aragtirmasini 6zetlemistir. Daha son-
ra da bu arastirmalari genigleterek Ibn
Rushd adli monografisini nesretmistir
(Paris 1998). Ruben Maurice Hayoun ile
Alain de Libera’nin birlikte kaleme aldik-
lar1 Averroés et I'’Averroisme adli kitap
(Paris 1991), hemen hemen tamamiyla
Ibranice ve Latince kaynaklara dayanila-
rak hazirlanmistir. Eserde ibn Riisd ile il-
gili bélim oldukca kisa ve yetersiz olup
yahudi ibn Riisdciliigii'ne ve Latin ibn
Risdcilugi’ne ayrilan bélimler daha ge-
nigtir.

Dominique Urvoy, Ibn Rushd adli (Pa-
ris 1986) oldukg¢a tartismali calismasin-
dan sonra yazdigi Averroes, les ambi-
tions d'un intellectuel musulman adl
eserinde (Paris 1998) diisiiniiriin hayati-
ni anlatmis ve eserlerinin kronolgjisini ¢I-
karmusgtir. Onun fikir sisteminin olusma-
sinda payi bulunan Mehdi b. Tamert ve
dusincesi hakkindaki degerlendirmeleri
ise oldukea suibjektif yorumlari icermek-
tedir. Seyyid Hiseyin Nasr'in baskanligin-
da hazirlanan History of Islamic Philo-
sophy baslikli eserde Ibn Riisd maddesi-
ni de Dominique Urvoy kaleme almistir
(London-New York 1996, I, 330-345).

Arap ve islam diinyasinda ibn Riisd'iin
dugiince sistemini konu alan ilk yayin
Farah Antan tarafindan gerceklestiril-
mis, muellif, daha cok Renan’in eserin-
den 6zetledigi bélimleri makale haline
getirerek el-Cami‘a adli dergide yayim-
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lamistir. Olduke¢a sibjektif yaklasimlar
iceren bu makaleler, Muhammed Abduh
ve M. Resid Riz& tarafindan el-Menar
dergisinde elestirilmistir. Farah Antin,
bu makaleleri ve elegtirileri derleyerek
Ibn Riisd ve felsefetiih adiyla kitap ha-
line getirmistir (iskenderiye1904; Beyrut
1988). Muhammed YQsuf Mds&'nin /bn
Riigd el-feylestf (Kahire 1945) isimli ¢a-
lismasiyla Paris'te hazirladigi doktora te-
zinin Arapca cevirisinden ibaret olan Bey-
ne’d-din ve’l-felsefe fi re’yi Ibn Riisd
ve felasifetii’l-‘asri'l-vasit adl eseri (Ka-
hire 1959), Ortacag’da ve ozellikle skolas-
tik dustnurlerde din -felsefe iligkisini ele
almaktadir.

Méacid Fahri, filozofun Es‘arilige karsi
tavrint konu edinen Islamic Occasion-
nalism and its Critique by Averroes
and Aquinas (London 1958) adli dokto-
ra tezinde onun fikir sistemini ve Saint
Thomas'nin karsi gérislerini incelemek-
tedir. Ayni yazar, daha sonra yayimladidi
Ibn Riigd feylestfii Kurtuba'da (Bey-
rut 1960) ibn Riigd'iin hayatini, eserlerini
ve fikir sistemini derli toplu olarak ver-
meye calismistir. Abdurrahman Bedevi,
Histoire de la philosophie en Islam
(Paris 1972) adli eserinin Il. cildinde (s.
737-870) ibn Riisd'iin hayati, eserleri ve
felsefesi konusuna oldukga genis bir bo-
lim ayirmistir. Filozofun Fasli'l-ma-
kal'inin Arap¢a metnini nesre hazirla-
yan Muhammed Amare, el-Mdaddiyye
ve'l-misdliyye fi felsefeti Ibn Riisd isim-
li kitabinda (Kahire 1971) 6zellikle Roger
Garaudy'nin Marksist yorumlarindan ha-
reketle ibn Riisd felsefesinin sorunlarini
incelemistir.

Dogrudan ibn Riisd'tin eserlerinin ta-
nitimiyla ilgili calismalara gelince 1976
yilinda Arap Birligi, Ibn Riisd’tin 8lim-
nin hicri tarihle 800. yili miinasebetiyle
milletler arasi bir anma toplantisi dizen-
lemeyi kararlastirdiginda, 1949’da ibn
Sina bibliyografyasini hazirlamakla go-
reviendirdigi George Sehate Kanavati'ye
(Georges C. Anawati) bu defa ibn Riigd’{in
bibliyegrafyasini diizenleme gérevini ver-
mig, Kanavati ¢alismasini tamamlaya-
rak Miiellefatii Ibn Riigd (Bibliographie
d’Averroés, Cezayir 1978) adiyla yayimla-
mistir. Her ne kadar bu arastirma yeterli
degilse de diistniiriin hayati ve eserle-
riyle ilgili Arapca hazirlanmis ilk calisma
olmasi bakimindan énemlidir. Yine ibn
Risd'tin 6limindn 800. yili minasebe-
tiyle Paris’te yapilan milletlerarasi toplan-
t1igin dGstiniirtn eserlerinin bibliyograf-
yasini hazirlayan Salvador Gomez Nogales
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Salvador’un “Bibliografia sobre las obras
de Averros” adli calismasi (Multiple Aver-
roes, Paris 1978) daha derli toplu bir arags-
tirma niteligindedir. Yazar bu calismasin-
da ibn Riisd’iin Arapca, Latince ve ibra-
nice tercimeleriyle birlikte altmis alti
eserini tanitmistir. Cemaleddin el-Alevi
ise dogrudan dogruya filozofun Arap¢a
eserlerine bagvurarak yeni bir bibliyog-
rafya ve kronoloji denemesi yaptigi el-
Metnii'r-Riisdiadl aragtirmasinda (Mag-
rib 1986) ibn Riisd’in 108 eserinin ismi-
ni kaydetmisse de bunlardan elli altist
hakkinda ayrintili bilgi vermistir. Bu calis-
ma, son derece sistematik olmasi ve ilk
kaynaklara dayanmasi bakimindan 6nem-
lidir.

ibn Riigd’lin eserlerinin modern edis-
yonlarini ve digtinir hakkinda yazilan ki-
tap ve makaleleri ihtiva eden kapsamli
bir aragtirma Philipp W. Rosemann tara-
findan gerceklestirilmistir (Bulletin de
philosophie médiévale, XXX [Louvain-La-
Neuve 1988],s. 153-221). Bu ¢alismada
yazar, 1820'den 1988'e kadar ibn Riisd
hakkinda yazilmis biitlin eserlerin liste-
sini verdigi gibi filozofun metinlerinin
baskilarini ve terciimelerini de vermek-
tedir. Ancak arastirmaci 6zellikle Arap-
ca, Tlrkee, Farsca ve Urduca gibi diller-
de yapilmig calismalara ulagamamigtir.
ibn Riisd'tin hayati ve eserleriyle ilgili ola-
rak ayrica su calismalar yapilmistir: Ab-
dilvahid Han, Ibn Rushd (Lahore 1956);
George Fadlo Hourani, “Ibn Rushd’s De-
fence of Philosophy” (The World of Islam,
Studies in Honour of Philip K. Hitti, Lon-
don-New York 1959, s. 145-158); Michel
Allard, “Le rationalisme d'Averroes d'ap-
rés une étude sur la création” (Bulletin
d’études orientale de l'Institut francais,
XVI [Damas 1963], s. 7-59); Alfred L. Ivry,
“Towards a Unified View of Averroes’
Philosophy” (The Philosophical Forum,
IV [1972], s. 87-113); Miguel Cruz Hernan-
dez, Los limites del Aristotelismo d'Ibn
Rusd Multiple Averroes (Paris 1978, s.
129-155); Huseyin Sarioglu, Ibn Riisd ve
Felsefesi(doktora tezi, 1993, iU Sosyal
Bilimler Enstitiisii).

Felsefesi. ibn Riisd felsefesinin temel
konulari Gzerinde yapilan inceleme ve
aragtirmalarla ilgili literattir baylk bir
yekin tutmaktadir. a) Bilgi Teorisi. Arap
diinyasinda ilk ibn Riisd uzmani olarak
bilinen Mahmad Kasim, Sorbonne Uni-
versitesi'nde hazirlamis oldugu Théorie
de la connaisance d’aprés Averroés
et son interprétation chez Thomas
d'Aquin adh ¢alismasinin birinci bélu-

miunde kozmoloji ve bilgi teorisi, ikinci
béliimiinde ilahi bilgi, G¢tincl bolimiin-
de beseri bilgi konusunda filozofun du-
stincelerinin onu elestiren Saint Thomas
tzerindeki etkilerini ve Thomas'in bunla-
ra dayanarak kendi diislince sistemini na-
sil kurdugunu incelemektedir. Miellif,
once eserin ilk iki bélimunu Arapca’ya
terclime ederek Nazariyyetii’l-ma‘rife
‘inde Ibn Riisd ve te’viliiha ledey To-
mas el-Aku’ini adiyla nesretmis (Kahi-
re 1964), daha sonra Fransizca aslini, ibn
Risd'in 61GmUndn 800. yili minasebe-
tiyle 1978 yilinda Cezayir'de diizenlenen
toplantidan énce yayimlamistir. Mahmad
Kasim'in, ézellikle Latin ibn Riigdcileri’-
nin filozofu yanls tanittiklarini vurguia-
digi el-Feylestife'l-miiftera ‘aleyh Ibn
Riisd adli eseriyle (Kahire, ts.) Ibn Riisd
ve felsefetiihii'd-diniyye adli ¢alisma-
sinin da (Kahire 1969) kaydedilmesi ge-
rekir. Muhammed Atif el-Iraki, daha 6n-
ce hazirladigi yliksek lisans calismasini
genisleterek en-Nez‘atii’l-‘akliyye fi
felsefeti Ibn Riisd adiyla kitap haline ge-
tirmis (Kahire 1967), bu eserinde akil ve
bilgi, akil ve varlik, akil ve insan, akil ve
Tanri, akil ve din gibi konularda filozofun
gérislerini incelemigtir. Iskaliyyetii’l-
‘akl inde Ibn Riisd adiyla bir eser ya-
yimlayan Muhammed el-Misbahi de
(Beyrut 1988) filozofun akillar teorisinin
cesitli yonlerini ele almaktadir. Bu konu-
da ayrica su arastirmalar zikredilebilir:
0. Hamelin, La théorie de l'intellect
d’aprés d'Aristote et ses commenta-
teurs (Paris 1953, s. 58-72); Beatrice H.
Zedler, “Averroes on the Possible Intel-
lect” (Proceedings of the American Cath-
olic Philosophical Association, XXV [1951],
s. 164-178) ve “Averroes and Immortality”
(The New Scholasticism, XXVIII [1954], s.
436-453); Salvador Gomez Nogales, “La
Categoria de la relacion en la Antropo-
logia de Averroes” (Images of Man in An-
cient and Medieval Thought [Leuven
1976], s. 287-311); Arthur Hyman, “Aris-
totle’s Theory of the Intellect and his
Interpretation by Averroes” (Studies in
Aristotle [Washington 1981}, s. 161-191);
Sherman Kogan Barry, “Averroes and the
Theory of Emanation” (Medieval Studies,
XLII [1981], s. 384-404). Gérard Jéhami,
ibn Riisd’iin bilgi teorisinde énemli bir
unsur olan sebeplilik konusunda kaleme
aldi§gi Mefhtimii's-sebebiyye beyne'l-
miitekellimin ve'l-feldsife adl eserin-
de (Beyrut 1985) insan, Tanri ve alem ilis-
kisinde sebeplilik problemlerini aragtir-
makta ve bunun ibn Riisd'tin bilgi teori-
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sindeki yerini belirlemeye calismaktadir.
Daha sonra Sherman Kogan Barry, Aver-
roes and the Ketaphysics of Causation
(New York 1985), Herbert A. Davidson
“Averroes on the Active Intellect” (Via-
tor, XVIII (Berkeley 1987],s. 191-225) adli
makalelerinde konuyu farkli acilardan ele
alip degerlendirmislerdir.

Metafizik. ibn Riisd'lin metafizigi tize-
rine yapilmis mustakil ¢alismalardan
biri N. Muhammed Ovey'in Averroes’
Doctrine of Immortality (London 1984),
digeri de Muhammed el-Misbahi'nin var-
lik ve akil konusundaki makalelerinden
olusan Tarihu'l-viiciid ve'l-‘akl (Beyrut

1995) adli eseridir. Konuyla ilgili belli bas- -

It makaleler ise sunlardir: George Fadlo
Hourani, “Averroes on Good and Evil”
(St.I, XVI[1962], s. 13-40); Salvador Go-
mez Nogales, “Problémes métaphysiques
au tour du Tehéafut al-tehafut d’Averroes”
(Akten des XIV. Internationalen Kongress-
es fir Philosophie, 111 [Wien 1969],s.311-
324); Muhammed Atif el-Iraki, “Tefsiru
Ma ba“de’t-tabi‘a li'bn Risd” ( T/, VIII
[1971], s. 354-381); Carlos Bazan Bernar-
do, “La Noética d’Averoes” ( Philosophia,
XXXVII [1972], 5. 19-49); George E. Gayer,
“Some Notes on Averroes and the Great
Commentary on the Metaphysics of Ar-
istotle” (Listening, IX [1974], s. 38-53);
Alfred L. Ivry, “The Will of God and Prac-
tical Intellect of Man in Averroes” (Israel
Oriental Studies, IX [Leiden 1979],s.377-
391).

ibn Riisd'lin din -felsefe iliskisine dair
gorusleri, onun felsefesinin butinlugi
icinde arastirmacilarin biytik cogunlugu
tarafindan incelendigi gibi konuyla ilgi-
li mistakil arastirmalar da yapilmistir.

Bunlar arasinda su makaleler zikredilebi- '

lir: Adalbert Merks, “Die Reiligionsphilos-
ophie des Averroes” ( Philosophische Mo-
natshefte, X1 [1875], s. 145-165); Léon
Gauthier, La théorie d'Ibn Rochd (Aver-
roés) sur les rapports de la religion et
de la philosophie (Paris 1909); el-Jami
Muhammed Eman, “el-“Akl ve’'n-nakl “in-
de ibn Riisd” (Mir’temeru [bn Riisd, zik-
ra’l-mieviyye’s-samine li-vefatih, Cezayir
1983, 11, 139-180); Muhsin Mahdi, “Aver-
roes on Divine Law and Human Wisdom”
(Ancients and Moderns. Essays in the
Tradition of Political Philosophy in Honor
of Leo Strauss, New York-London 1964,
s. 114-131); “Alfarabi’s Remarks on Aver-
ros’ Decisive Traitise” (Islamic Theology
and Philosophy : Studies in Honor George
F. Hourani, New York 1984, s. 188-202);
Charles E. Butterworth, “The Source

that Nourishes Averroes’s Decisive De-
termination” (Arabic Sciences and Phi-
losophy, V [1995], s. 93-119).

Mantik ve Metodoloji. Aristo’nun man-
tik killiyati iizerine Ibn Riisd'in yazdigi
serhlerden bir kisminin tenkitli nesrini
yapmis olan Charles E. Butterworth,
Kategoriler ve Topikler ile ilgili olarak
“Averroes’s Middle Commentary on Aris-
totle’s Categories and its Importance”
(Sprache und Erkenntnis in Mittelalter.
Akten des VI. Internationalen Kongresses
fur Mittelalteriche Philosophie, Berlin
1981, 1, 368-375) ve “The Art of Dialectic
According to Averroes” (Mii’temeru fbn
Risd, zikra’l-mieviyye’s-samine li-vefa-
tih, Cezayir 1983, 1, 341-360) baslikli iki
makale yayimlamistir. Muhammed Atif
el-Iréki, el-Menhecii’'n-nakdi fi fel-
sefeti Ibn Riisd adli kitabinda (Kahire
.1984) ibn Riisd'G modern metodolojinin
mujdecisi olarak gérmekte ve onun Aris-
to’nun eserlerine yazdigi serhlerle din-
felsefe iliskisi, kozmoloji ve psikoloji ko-
nularinda takip ettigi yéntemleri de-
gerlendirmektedir. Bu konuda Henri
Hugonnard-Roche da “L'épitome du
Caelo d'Aristote par Averroés: Questions
de méthode et de doctrine” (Archives
d’histoire doctrinale et littérature du mo-
yen age, LI [Paris 1984], s. 7-39) ve “Mét-
hode d'argumantation et philosophie
naturelle chez Averroés” (Orientalische
Kultur und Européisches Mittelalter |Ber-
lin-New York 1985], s. 240-253) basligt ile
iki makale yayimlamistir. Ote yandan
Abdurrahman Bedevi, “Averroeés face au
texte qu'il commente” adli makalesin-
de (Multiple Averroés, Paris 1978) ibn
Risd'tin Aristo’nun kavramlarini nasil
anladidini, daha énceki sarihleri ne sekil-
de elestirdigini ve kendisinin hangi serh-
leri kullandigini aragtirmaktadir. Charles
E. Butterworth ise “La valeur philosop-
hique des commentaires d'Averroes sur
Aristote” (Multiple Averroés (Paris 1978],
s. 117-126) ve “Translations and Philo-
sophy: The Case of Averroes’ Commen-
taries” (Middle East Studies Association
Bulletin, XXVI1 [Tucson 1994, s. 19-35)
adyla iki makale yazmistir.

Psikoloji. Ibn Riisd'tin, Aristo’nun De
Anima adl eserine yazdigi serhler ve
psikoloji alaninda kendi eserlerindeki 6z-
glin gdrisleri énemlidir. Salvador Gomez
Nogales “La Immortalidad del alma a la
luz de la noeatica de Averroes” adli ma-
kalesinde (Pensamiento, XV [Madrid 1959,
s. 155-175), Ortacag hiristiyan dusinur-
leri tarafindan ibn Riisd ve ibn Riisdci-
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ler’e yoneltilen elestirilerin basinda yer
alan ruhun 6ldikten sonra dirilmesi ko-
nusunu incelemis, “Problemas alrededor
del ‘Compendio sobra el alma’ de Aver-
roes” baslikli makalesinde ise (Al-Anda-
lus, XXXII, [1967], s. 1-32) filozofun Tel-
hisu Kitabi'n-Nefs adli eserini ele al-
mustir. Jacob Leib Teicher “I commenti di
Averroes sul ‘De Anima’” (Giornale della
societa Asiatica ltaliana, 11 [1935], s. 233-
256); Alfred L. Ivry “Averroes’ Middle and
Long Commentaries on the De Anima”
(Arabic Sciences and Philosophy, V [Cam-
bridge 1995], s. 75-92) ve Herbert A. Da-
vidson “The Relation Between Averroes’
Middle and Long Commentaries on the
De Anima" (Arabic Sciences and Philoso-
phy, VI [1997], s. 139-151) baglikli maka-
lelerinde bu konuyu incelemislerdir.

Siyaset ve Ahlak. Aragtirmalarini ibn
Rusd’lin siyasetle ilgili gorusleri Gze-
rinde yogunlastiran Charles E. Butter-
worth, “Averroes: Politics and Opinion”
baslkli makalesinde (The American Poli-
tical Sciences Review, LXVI | Washington
19721, s. 894-901) filozofun politik goérus-
lerini 6zetlemis, “New Light on the Poli-
tical Philosophy of Averroes” (Essays on
Islamic Philosophy and Science [New
York 1975],s. 118-127) ve “The Political
Teaching of Averroes” (Arabic Sciences
and Philosophy, 11 [1992], s. 187-202) adli
yazilarinda ise konuya iliskin yeni tesbit-
lerini ortaya koymustur. Bu konudaki di-
der arastirmalarin bashcalar! sunlardir:
Franz Rosenthal, “Averroes’ Paraphrase
on Plato’s Politeia” (JRAS[1934], s. 736-
744); Sholmo Pines, “Recherches sur la
doctrine politique d'Averroés” (lyyun,
VIII Jerusalem 1957], s. 65-84); [rwing L.
Horowitz, “Averrcism and the Politics of
Philosophy” (The Journal of Politics, XXII
[Austin 1960],s. 698-722); Muhsin Mehdi,
“Alfarabi et Averroes: Remarques sur le
commentaire d’'Averroés sur la Répub-
lique de Platon” (Multiple Averroés |Pa-
ris 1978), s. 91-103); Louis Lazar, “L'éduca-
tion politique selon ibn Rochd”, (St.J, LIl
[1980], s. 135-166); Ammar Talibi, “en-
Nazariyyetii's-siyasiyye ‘inde ibn Riigd”
(Mirtemeru Ibn Riisd, zikra’l-mPeviyye’s-
samine li-vefatih, Cezayir 1983, 1, 215-
250).

ibn Riisd'iin ahlakla ilgili eserlerinin
kayboldugu, sadece Arapca bazi kaynak-
larda kiigiik birka¢ pasajla Nikomakhos
Ahléakr'nin bir bslimiiniin ibranice ter-
ciimesinin ginimize ulagtigr bilinmek-
tedir. Bu konuda ilk genis arastirmayi
yapmis olan René-Antoine Gauthier,
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“Trois commentaires averroistes sur
I'Ethique & Nicomaque” baslikll makale-
sinde (Archives d’histoire doctrinale et
littérature du moyen age, XVl [Paris 1948],
s. 187-236) Ibn Rusdcl goraglerin agir
bastigi U¢ serhle ilgili bilgiler vermekte-
dir. Daha sonra Miguel Cruz Hernandez,
“Ethica e politica na filosofia de Averrois”
adl makalesinde (Revista Portuguesa de
filosofia, XVII |Braga 1961], s. 127-150)
konuyu yeniden ele almistir. Macid Fah-
ri, Cezayir'de yapilan milletlerarasi ibn
Riisd sempozyumunda “Felsefetil ibn
Risd el-ahlakiyye” baslkli bir teblig sun-
mus (Mitemeru ibn Riisd, zikra’l-mi‘e-
viyye’s-samine li-vefatih, Cezayir 1983, 1,
199-233), daha sonra da “Platon and Ar-
istotelian Elements in the Ethics of Aver-
roes” adli makalesini yayimlamigtir (el-
Ebhéas, XXXVI [Beyrut 1988], s. 11-26).
Charles E. Butterworth'un “Ethics and
Classical Islamic Philosophy. A Study of
Averroes’ Commentary on Platos’ Re-
public” baslikli makalesiyle (Ethics in
Islam [Malibu - Californie 1985], s. 17-45)
Lawrence V. Berman'in “Excerpts from
the Lost Arabic Original of Ibn Rushd’s
Middie Commentary on the Nicomachean
Ethics” (Oriens, XX [1969], s. 31-59) ve
“Sophrosyneé and Enkrateeia in Arabic,
Latin and Hebrew: the Case of the Nico-
machean Ethics of Aristotle and its Mid-
dle Commentary by Averroes” (Orienta-
lische Kultur und Européisches Mittelalter
[Berlin- New York 1985], s. 274-287) adli
makaleleri de konuyu aydinlatici nitelik-
tedir.

Sanat. Aristo’nun hitabet ve siir sana-
tiyla ilgili eserlerine Ibn Riisd’iin yazdi§t
serhlerden bagka Arap dili ve edebiyati-
na dair ‘eserlerinde sanat, edebiyat ve
estetik hakkindaki degerlendirmeleri,
ozellikle Yunanlilar'da ¢ok yaygin oldugu
halde islam diinyasinda pek bilinmeyen
trajedi sanati tizerine aciklamalart olduk-
ca ilginctir. Francesco Gabrieli'nin “Es-
tetica e poesia Araba nell’ interpretazi-
one della poetica Aristotelica presso Avi-
cenna e Averroe” (RSO, XII [Rome 1929-
30], s. 291-331), Francis C. Lehner’in “An
Evaluation of Averroes’ Paraphrese on
Aristotle’s Poetics” (The Thomist, XXX
[Washington 1966], s. 38-65), 0. B. Har-
dison’un “The Place of Averroes' Com-
mentary on the Poetics in the History of
Medieval Criticism” (Medieval and Re-
naissance Studies [1970],s. 57-81) ve H.
A. Kelly'nin “Aristotle - Averroes-Aleman-
nus on Tragedy: The Influence of the Po-
etics on the Latin Middle Ages” (Viator, X
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[Berkeley 1979], s. 161-209) baslikh ma-
kaleleri bu konuya 1sik tutmaktadir.

Batlamyus Astronomisine Elestirileri.
Batlamyus tarafindan gelistirilen ve Aris-
to gok bilimiyle de bagintisi bulunan yer
merkezli kinat telakkisine ibn Bacce ve
onun ardindan ibn Riigd Karsi ¢ikmislar-
dir. “Une réforme du systéme astrono-
mique de Ptolémée tenté par les philos-
ophes arabes du XII*™e siécle” baslikl bir
makale kaleme almis olan Léon Gauthier
(JA, X. série, XIV [1909], s. 483-510), bu
yaklagimin astronomi alaninda bir reform
ve ayni zamanda Copernic sisteminin ha-
zirlanmasinda etkin bir unsur oldugunu
gostermistir. Fas'ta yapilan milletlerara-
s1 Ibn Riisd toplantisinda “en-Nizamii'l-
felekiyyU'r-Rusdi ve'l-bPeti’l-fikriyye fi
devieti'l-Muvahhidin” adtyla bir bildiri su-
nan Nebil eg-Sihdbl (Amalii nedveti ibn
Riisd, Beyrut 1981, s. 287-313), Batlam-
yus teorisinin gelisimini anlatarak islam
diinyasina aktarilisini, ibn Riigd'tin ko-
nuyu degerlendiris bicimini a¢tklamakta
ve buradan Muvahhidler déneminin en-
telektiel arka planini incelemektedir.
Abdllhamid Sabra ise ayni toplantida
sundugu bir tebligde (Mi’temeru [bn
Riisd, zikra’l-mieviyye’s-samine li-vefa-
tih, Cezayir 1983, 1, 327-340) ibn Riisd’in

" Batlamyus teorisine karsi tavrinin sebep-

lerini aragtirmakta, daha sonra yayimla-
dig1 bir makalesinde de ( Transformation
and Tradition in the Sciences. Essays in
Honor of I. Bernard Cohen, Cambridge
1984, s. 133-153), Ibn Riisd ve Bitraci'nin
gorusleri dogrultusunda Endulis'te Bat-
lamyus astronomisine karsi olusan tep-
kiyi anlatmaktadir. Ayrica Francis J. Car-
mody “The Planetary Theorie of Ibn
Rushd” (Osiris, X [Bruges 1952], s. 556~
586), Henri Hugonnard-Roche “Remar-
ques sur I'évolution doctrinale d’'Aver-
roes dans les commentaires au De Cae-
lo: Le probleme du mouvement de la
terre” (Mélanges de la Casa de Velas-
quez[1977],s. 103-117) ve Andre Goddu,
“Avicenne, Avempage and Averroes-Ara-
bic Sources of Mutual Attraction and
their Influence on Medieval and Modern
Conceptions of Attraction and Gravita-
tion” (Orientalische Kultur und Europé-
isches Mittelalter [Berlin -New York 1985,
s. 218-239) baghkli makalelerinde konu-
yu degisik acilardan ele almiglardir.

Tip. Lucien Leclerc, klasik islam kay-
naklarindaki bilgiler 1siginda genel ola-
rak islam tip tarihini inceledigi Histoire
de la medecine arabe adli eserinde
(I-I1, Paris 1876) ibn Riisd’lin tip calisma-

lari hakkinda da bilgi vermis (I, 97-109),
daha sonra Vincenz Fukala, “Historischer
Beitrag zur Augenheilkunde” baglikli
makalesini yayimlamistir (Archiv fir
Augenheilkunde, XLII [1901], s. 203-206)
Ardindan da Karl Sudhoff bu konuda bir
tanitma yazisi negretmistir (Mitteilungen
zur Geschichte der Medizin und der Natur-
wissenschaften, X111 [1914], s. 451 vd.).
Donald Campbell, Arabian Medicine
and its Influence on the Middle Ages
isimli eserinde (London 1926, 1, 92-96)
Ibn Rilsd tibbinin Ortagag tibbina etki-
leri konusunu incelemigtir. Francisco
Rodriguez Molero ise konuyla ilgili bir
makalesinde (Al-Andalus, XV [1950], s.
47-63) ibn Riisd'lin anatomiyle ilgili ola-
rak verdigi bilgileri degerlendirmis, da-
ha sonra yazdigi makalesinde ise (Mis-
celanea de estudio Arabes y Hebraicos,
XI [Granada 1962], s. 55-73) Ispanya’da
yetismis bir bilgin olarak ibn Risd'iin
tibba katkilarint aragtirmistir. Bruce
S. Eastwood, “Averroes’ views of the
retina-a reappraisal” adlit makalesinde
(Journal of the History of Medicine and
Allied Sciences, XXIV [New Haven 1969],
s. 77-82) gérme olayinin géz bebegi ye-
rine ag tabakasiyla ilgili oldugunu be-
lirten ibn Riigd’lin gériisiini ele almig,
Huldrych M. Koelbing “Averroes’ Con-
cepts of Ocular Function-Another View”
(a.g.e., XXVII [1972], s. 207-213) ve David
C. Lindberg “Did Averroes Discover Reti-
nal Sensitivity” (Bulletin the History of
Medecin, XLIX [Baltimore 1975], s. 273-
278) bagliklt makalelerinde filzofun gézie
ilgili verdigi bilgileri incelemistir. Helmut
Gatje ve Schoeler Gregor bir ortak ma-
kalede (ZDMG, MXXX [1980], s. 278-303)
ibn Rilsd'lin el-Kiilliyydat'mi tedkik et-
misler, daha sonra Helmut G&tje “Der
Vorwort zum Colliget des Averroes”
(a.g.e., MXXXVI [1986], s. 402-427) ve
“Zur Lehre von den Temperamenten bei
Averroes” (a.g.e., MXXXII [1982], s. 243-
268) baglikli makalelerinde ibn Riisd tib-
binin temel problemleri lizerinde dur-
mustur.

Etkileri. a) Genel Olarak Islam ve Or-
tacag Felsefesine Etkileri. ibn Riigd'iin
islam diinyasindaki etkileri konusunda
fazla bir calisma goze ¢carpmaz. Abdiil-
mecid es-Sagir, Fas'ta yapilan milletlera-
rasi ibn Rilsd sempozyumuna sundugu
tebligde (A‘malit Nedveti Ibn Riisd, Bey-
rut 1981, s. 314-349) onun yénteminin
Magrib’deki yankilarini ele almakta ve
bunun ¢ok canli olmadigini vurgulayarak
sebeplerini arastirmaktadir. Salvador
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Gomez Nogales ise Milletlerarasi V.
Felsefe Kongresi’'nde sundugu teblig-
de (Actas V. congreso internacional de
filosofia medieval, Madrid 1979, I, 165-
206) ibn Riisd'lin killtirler arasi karsilas-
madaki 6nemini vurgulamistir. Zeyneb
Mahmd el-Hudayri, Eseru Ibn Riisd fi
felsefeti’]-‘ustiri’l-viistd@ adli doktora te-
zinde (1983, Kahire) ibn Riisd, Albert le
Grand, Saint Thomas, Siger de Brabant,
ibn Meym(n ve Isaac Albalag gibi XIII.
ylzyil distintrlerinin din - felsefe iligki-
si, kozmoloji ve akillar teorisi hakkindaki
gorislerini karsilagtirmali olarak incele-
mektedir. Albert Nasri Nadir ise bir ma-
kalesinde (M’ temeru Ibn Riisd, zikra’l-
mieviyye’s-samine li-vefatih, Cezayir 1983,
11, 1-9), Ortacag'da cokga tartisilan ve ibn
Riisdciiler’in ibn Riisd’e mal ettikleri cif-
te gerceklik konusunu ele almakta, Corc
Zeynati de “Ibn Riisd beyne’l-‘Arab ve'l-
Garb” adll makalesinde (el-Bahis, I |Paris
1978], s. 37-54) ibn Riisd'in Arap diinya-
sinda ve Bati'daki algilanisini arastirmak-
tadir.

b) ibn Riisdciiliik. ibn Riigd’'iin Orta-
cag’'da bazi hrristiyan ve yahudi filozof-
larina etkileri ve ibn Risdciiliik diye bir
akimin dogusu konusundaki tartismalar
hala devam etmektedir. Nitekim Ernest
Renan’in ¢alismasindan sonra bu husus-
ta pek ¢ok eser ve makale yayimlanmis-
tir. P. Doncoeur'lin “La religion et les
maitres de I'’Avérroisme” baslikli makale-
siyle (Revue des sciences philosophiques
et théologiques, V [Paris 1911], s. 267-299,
486-506) M. Grabmann’in, Der Latein-
ische Averroismus des XIII Jahrhun-
derts und seine Stellung zur christli-
chen Weltanschaung (Miinchen 1931)
adli calismasinda ele aldiklari Latin ibn
Rusdculigu'yle ilgili olarak P. Roland Gu-
erin de Vaux, “La premiére entrée d'Aver-
roes chez les latins” isimli makalesinde
(Revue des sciences philosophiques et
théologiques, XXII [Paris 1933], s. 193-
243) Ibn Riisd'tin eserlerinin ilk defa La-
tin diinyasina girisi, kimler tarafindan ne
zaman terclime edildigi, Paris'te ortaya
cikisi ve skolastik disiindrler tarafindan
kullanilig1 gibi konular1 aragtirmaktadir.
G. Bruni de iki makalesinde (Rivista di
filosofia neo-scolastica, XXV [Milan 1933],
s. 50-74; Sophia, 1 [1933], s. 208-219) ibn
Ruisd Karsiti polemikleri ve 6zellikle Egidio
Romano’nun reddiyesini incelemektedir.
Miiellif daha sonra Latin ibn Riisdciiler’in
merkezini konu alan makalesini nesret-
mistir (Bollettino filosofico del pontificio
ateneo Lateranense, 111 [1937], s. 221-250).
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Dominique Salman’in yayimladidi iki ma-
kaleden birincisinde (Revue néo- scholas-
tique de philosophie, LX [1937], s. 203~
212) Paris Universitesi égretim tiyelerin-
den Jean de Rochelle'in ibn Riisd'{in eser-
leriyle tanismasini ve Latin ibn Riisdcii-
1Ggi’'ntin baglangicini aragtirmakta, ikin-
cisinde de (Revue de néo-scholastique,
LX [1937], s.203-212) ibn Riisd'tin Roger
Bacon, Albert le Grand ve Adam de
Buckfield Gzerindeki tesirlerini incele-
mektedir. Ayni konuyu Bruno Nardi
“Note per una storia dell’Averroismo
Latino” (Rivista di storia della filosofia,
[111947],s. 134-140; 111 [1948], s. 8-29,
120-122; 1V ([1949], s. 1-12); Charles B.
Schmitt, “Renaissance Averroism studied
throught the Venetien editions of Aris-
totle-Averroes” (Convegne internazion-
ale: L’Averroismo in Italia [Roma 1979],
s. 121-142); Mahm(d Kasim, “La philos-
ophie d'Averroés et ses rapports avec la
scolastique latine” (Actas d V. congreso
internacional de filosofia medieval, |
[Madrid 1979], s. 207-217); Muhammed
Zineybir, “Ibn Risd ve'r-Risdiyye f1 ita-
rihima’t-tarini” (A“malii nedveti Ibn Riisd,
Beyrut 1981, s. 7-61) baslikli makalelerin-
de ele alip degerlendirmiglerdir. ibn Riigd-
culigin Bati dunyasina girisini yeniden
inceleyen René - Antoine Gauthier, “Notes
sur les débuts (1225-1240) du premiéere
Averroisme” baslikll arastirmasinda (Re-
vue des sciences philosophiques et théo-
logiques, LXVI (Paris 1982],s.321-374) P.
Roland Guerin de Vaux'nun yukarida zik-
redilen makalesini elestirmektedir. Albert
Zimmermann da ispanya’nin Bic sehrin-
de diizenlenen (1993) milletlerarasi Or-
tacag Felsefesi Sempozyumu’na sundu-
gu “A propos sur 'Averroisme latin” bas-
likli tebliginde ibn Risdciiliik Gzerinde
Bati dinyasindaki cagdas degerlendir-
meleri tartismaktadir.

¢) Yahudi ibn Riisdciiliigii. Ortacag'da
Latin diinyasinda oldugu kadar ibraniler
arasinda da ibn Risdcliik akiminin et-
kili oldugu bilinmektedir. Ernest Renan,
Averroes et I’Averroisme'in ikinci bolu-
miinil ayirdig ibn Riisdciiliik konusunda
énce yahudi ibn Risdciligi akimini in-
celemis ve baslica temsilcileri hakkin-
da bilgi vermistir. Konunun uzmani olan
Georges Vajda “A propos de I'Averro-
isme juif” baslikli makalesinde (Safarad,
XI1[1950], s. 4-29) ibn Riisd'lin ispanya,
italya, Fransa ve Fas'ta mevcut yahudi-
ler arasindaki etkisini incelemektedir. Ru-
ben Maurice Hayoun ve Alain De Libera’-
nin ortaklasa kaleme aldiklari Averroes
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et I’Averroisme adli kitapta (Paris 1991,
s. 43-74) yahudi ibn Risdciiligi konusu-
na oldukca genis yer ayrilmistir. Bu hu-
susta ayrica James Brodrick “Averroes
and Maimonides” (Thought, XXIII [Bronx
1948], s. 621-640), Helen Tunik Goldestein
“Dator Formarum: Ibn Rushd, Levi ben
Gerson and Moses ben Joshua of Narbon-
ne” (Islamic Thought and Culture [1982],
s.107-121) ve Herbert A. Davidson, “Aver-
roes and Narboni on the Material Intel-
lect” (Viator, XVII |[Berkeley 1986], s. 91-
137) baglikli arastirmalari yayimlamiglar-
dir.

d) italyan ibn Riisdciiliigii. Rénesans'a
kadar olan dénemde italya'da yaygin bir
ibn Risdciliik akimi bulunmaktaydi.
Renan, calismasinda 6zellikle Padova
sehrindeki ibn Riisdciiliik hareketine ge-
nisce bir bélim ayirmig, bu akimin tem-
silcilerini tanitmisti. Francesco Lucchet-
ta, Roma’da yapilan milletlerarasi ibn
Rusd Sempozyumu’na sundugu bildiride
(Convegne internazionale: L’Averroismo
in ltalia, Roma 1979, s. 91-120) Padova
Universitesi'ndeki ibn Risdcil hareketle
ilgili olarak tesbit ettigi yeni verileri acik-
lamig ve Cezayir'de yapilan milletlerarasi
ibn Riisd Sempozyumu’na sundugu bil-
diride de (M’temeru ibn Riisd, zikra’l-
mieviyye’s-samine li-vefatih, Cezayir 1983,
I, 1-21) ayni konuyu tartigmustir. Ote yan-
dan Dante'nin ibn Risd'lin diisiincesiyle
yakindan ilgilendigi ve hatta bazi yazar-
lar tarafindan ibn Riisdcil olarak takdim
edildigi gérillmektedir. Bruno Nardi, I14-
hi Komedya'nin 1siginda Siger de Bra-
bant’i inceleyen ve buradan Dante’nin
felsefi gérislerini tesbit etmeyi amag-
layan makalesinden sonra (Riviste di
filosofia neo-scolastica, Il [1911], s. 526~
545) “LiAverroismo di Sigeri e Dante” bag-
likli yazisint yayimlamistir (Studi Dantes-
chi, XXII [Florence 1938], s. 88-113). Rafa-
ello Morghen, Roma’da yapilan ibn Riisd-
ciilik konulu toplantida Dante’nin ibn
Rusd ile ilgili degerlendirmelerini incele-
yerek ibn Riigdciilik hakkindaki gériis-
lerini belirlemeye calismaktadir (“Dante
e Averroe”, Convegne internazionale:
L’Averroismo in [talia, Roma 1979, s. 49-
62).

e) ibn Riisd, Albert le Grand ve Saint
Thomas d’Aquina. {bn Riigd ve ibn Riigd-
cller ile Albert le Grand ve onun 6dren-
cisi Saint Thomas arasindaki fikri bag-
lanti ve etki, adi gecen distinirlerden
bahseden bitlin kitaplarda uzun uzadi-
ya anlatiimaktadir. Ernest Renan, calis-
masinda bu konuya kisaca temas eder-
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ken A. Masnovo, 1924 ve 1932 yillarinda
yazdidi tic makalede konuyu ilk defa et-
raflica arastirmistir (Rivista di filosofica
neo-scolastica, XVI [1924], s. 367-375;
XXIV [1932], s. 162-173, 317-326). M.-M.
Gorce “La lutte contra gentiles a Paris
au XIIIéme sigcle” baslikli makalesinde (Mé-
langes Mandonnet I, X1l |Paris 1930], s.
233-243), daha ¢ok ibn Risd'iin Aristo
serhlerinin yayilmasiyla XIII. ytuzyilin ilk
ceyreginde Latin diinyasinda ortaya ci-
kan “kafirler”in (gentiles) ve cahillerin g6-
rislerine karsi tepki hareketini ve bu-
nunla ilgili papalik yasaklamalarini ince-
lemektedir. Etienne Gilson, daha énce
kaleme aldig1 Saint Thomas ile ilgili ¢alis-
malarinda disiiniirin ibn Riigd hakkin-
daki degerlendirmelerine kisaca temas
ederken Ortacag felsefesine dair eserin-
de Albertus Magnus ve Saint Thomas'-
nin yani sira ibn Riisd ve ibn Risdciiliik
konusuna 6zel bir bélim ayirmistir (La
philosophie au moyen age, Paris 1947, s.
503-570).

Calismalarini daha ¢ok XIII. ytzyl di-
stincesi izerine yogunlastirmis olan Or-
tacag felsefesi uzmani Fernand van Sten-
berghen, La philosophie au XIIIéme
siecle adli eserinde (Paris 1966) Bati di-
slincesinde bir déniim noktasi mesabe-
sindeki XIII. yiizyih hazirlayan fikir hare-
ketlerinden, ibn Riigd'tin serhleriyle bir-
likte Aristo felsefesinin Latin dunyasina
intikalinden sonra ortaya cikan fikir akim-
larindan ve Albertus Magnus ile égrencisi
Saint Thomas’'nin bunlara karsi micade-
lesinden sdz etmektedir. Bu konuda ya-
ptian pek cok arastirmadan bazilart sun-
lardir: Augustin Mansion, “La théorie
aristotelicienne du temps chez les pé-
ripatéticiens médiéveaux: Averroés-Al-
bert le Grand-Thomas d’Aquin” (Revue
néo-scolastique de philosophie, XXXIV
[1934], s. 275-307); Dominique Salman,
“Albert le Grand et I’Averroisme latin”
(Revue des sciences philosophiques et
théologiques, XXIV [Paris 1935], s. 38-64);
Bruno Nardi, S. Tommaso d’Aquino,
Trattato sull’'unita dell’Intelletto con-
tro gli Averroisti. Tradzione, commen-
to e introduczion storica (Florence 1938);
U. S. Pucci, Tommaso d’Aquino, tratta-
to dell’'unita del’intellecto contro gli
Averroisti, tradzione, introduzione e
note (Turin 1939); Miguel Asin Palacios,
“El Averroismo Téologico de Santo To-
mas de Aquino” (Homenaje & D. Fran-
cisco Codera en su jubilacién del profe-
sorado) (Zaragoza 1940, s. 271-331); Ma-
cid Fahri (Majid Fakhry), “The Antinomy’
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of the Eternity of the World in Averroes,
Maimonides and Aquinas” (Le Museon,
LXVI [Leuven 1953],s. 139-155); S. E. Rug-
giero, “Intorno all'influsso di Averroe
su S. Alberto Magno” (Laurentianum, IV
[Rome 1963], s. 27-58); James C. Doig,
“Towards Understanding Aquinas’ Com-
mentarie in De Anima. A Comparative
Study of Aquinas and Averroes on the
Definition on the Soul” (Rivista di filoso-
fia neo-scolastica, LXVI [Leiden 1974/, s.
436-474); J. G. Flynn, “St. Thomas and
Averroes on the Nature and Attributes
of God” (Abr-Nahrain, XV (Leiden 1974~
1975], s. 39-49); “St. Thomas and Aver-
roes on the Knowledge of God” (a.g.e.,
XVIII (1978-1979], s. 19-32); Edouard H. We-
ber, “Les apports positifs de la noétique
d’Ibn Rushd a celle de Thomas d’Aquin”
(Multiple Averroés [Paris 1978], s. 211-
248); “Lidentité de l'intellect et de I'in-
telligible selon la version latine d’Aver-
roés et son interprétation par Thomas
d’Aquin” (Arabic Sciences and Philoso-
phy, VIII [Cambridge 1998], s. 233-257).

Diger taraftan Albert le Grand ve Sa-
int Thomas'nin gériglerini benimseyen
Dominikenler, ibn Riigd ile ilgili aragtir-
malar yaptiklari gibi Fransiskenler de
bazi calismalarda bulunmuglardir. Fran-
siskenler'in ¢calismalarint inceleyen C. Kir-
zanic, “La Scuola Francescana e I'Aver-
roismo” baglikli makalesinde (Rivista di
filosofica neo-scolastica, XXI [1929], s.
449-494) bu tarikat mensuplarinin ibn
Risdciiler’le olan iligkisini arastirmistir.
Antonnino Poppi ise “L'Averroismo nella
filosofia Francescana” adli makalesinde
(Convegne internazionale: L’Averroismo
in Italia [1979], s. 175-220) Saint Bona-
venture, Duns Scott, William d’Occam
basta olmak tizere belli baslt Fransisken
diisiiniirlerinin ibn Riisd ile ilgili gériisle-
rini degerlendirmistir.

f) Siger de Brabant. ibn Riigd'tin fikir-
lerinin Ortacag’daki en unld savunucu-
su Belcikali filozof Siger de Brabant'tir.
Ernest Renan’in izinden giderek Latin
ibn Risdciliigi ile ilgili calismalarini yii-
ruten Pierre Mandonnet Siger de Bra-
bant et I'’Averroisme latin au XIII®me
siecle adli eserini yayimlamustir (I-11, Lo-
uvain 1908-1911). Konunun uzmani olan
Fernand van Stenberghen, Siger Bra-
bant d'aprés ses oeuvres inédite isim-
li 6nemli arastirmasinda (I-1I, Louvain
1931-1942) Renan ve Mandonnet'nun
gérislerine karsi cikarak Siger'in bir ibn
Risdcl olarak takdim edilmesinin dogru
olmadigini ileri sirmustir. Onun XIII.
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ylizyilda ibn Rilgdciiliik ad1 verilen bir
akimin bulunmadigini, bazi kiicik grup-
larin kendilerine bu adi verdiklerini iddia
eden tezi birgok Ortacag uzmani tarafin-
dan elestirilmistir. Nitekim Dominique
Salman, “Les oeuvres et la doctrine de
Siger de Brabant” baslikli makalesinde
(Bulletin Thomiste, V [Washington 1937-
1939], s. 654-672) Stenberghen'in tezi-
nin gecersiz ve tutarsiz oldugunu gos-
termeye calismistir. Daha sonra da Orta-
cag felsefesi uzmanlarindan Etienne Gil-
son Stenberghen’in géruslerini elestiren
bir yazi (a.g.e., VI [1940-1942], s. 5-22) ve
ibn Riisdciiler’in ana temalarindan biri
olan cift gerceklik konusuyla ilgili bir ma-
kale yayimlamis (Archives d’histoire doc-
trinale et littérature du moyen age, XXX
[1955], s. 82-89), ardindan Quantin P. Mic-
haud, Boece de Dacie’nin yeni bir met-
nine dayanarak “La double-vérité des
Averroistes. Un texte nouveau de Boece
de Dacie” baslikli makalesini nesretmis-
tir (Theoria, XXII [Lund 1956, s. 167-184).
René-Antoine Gauthier de yazdigi iki ma-
kalede (Reuvue des sciences philosophiques
et théologiques, LXVII |Paris 1983], s. 201-
232; LXVII [1984], s. 3-49), 1265 Paris Uni-
versitesi krizinde Siger de Brabant'in ro-
lin inceleyerek onun ibn Rigdct goris-
lerini arastirmig ve disliniiriin 1272'den
sonraki hayati ve diisiincesi hakkinda bil-
gi vermigtir.

ibn Rigd'in giinimiz islam diinya-
sindaki algilanisini doktora tezi olarak
ele alan Anke von Kilgelgen, Averroes
und die arabische moderne Ansdtze
zu einer Neubegriindung des Ratio-
nalismus im Islam (Leiden 1994) bas-
likli galigmasinin birinci bélimiinde ibn
Rusd ile ilgili bilgi vermekte, ikinci bo-
limde ginumiz Arap entelektuellerin-
den Muhammed Amare, Hasan Hanefi,
Tayyib Tizini, Muhammed Abid el-Cabi-
ri, Zeki Necib Mahmad ve Muhammed
Atif el-Iréki'nin gérislerini incelemek-
te, Giglincli bélimde de genel olarak ibn
Risd felsefesini ele almaktadir. J. Vhaix-
Ruy ise “L'Averroés d’Ernest Renan” bas-
likli makalesinde (Annales d’études ori-
entales, VIII |Alger), s. 5-60) Reinhart Dozy,
Papaz Valantinelli, Emilio Tera ve A. Fa-
varo'ya yazdigi yayimlanmamis mektup-
larindan hareketle Renan’in Averroés
et I'’Averroisme adli eseri Uzerine bazi
degerlendirmelerde bulunmaktadir.

ibn Riisd ile ilgili Milletlerararas1 Bi-
limsel Toplant:1 Metinleri. 1. Fransa Kiil-
tir Bakanlig! tarafindan 20-23 Eylul
1976'da Paris'te, ibn Risd'iin dogumu-
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nun 850. yil miinasebetiyle Daniel Gima-
ret ve Jean Jolivet'nin baskanliginda di-
zenlenen milletlerarasi toplantinin tu-
tanaklari: Multiple Averroes, actes de
colloque international organisé a
I'occasion du 850%™ anniversaire de
la naissance d’Averroes (Paris 1978).
2. Enrico Cerulli'nin bagkanliginda Aca-
demia Nacionale dei Lincei tarafindan
18-20 Nisan 1977'de Roma’da diizenle-
nen toplantinin tutanaklari: Convegne
Internazionale: L’Averroismo in Italia
(Roma 1979). 3. Hicri tarihe gére ibn
Risd’iin 6limuntn 800. yilh minasebe-
tiyle21-23 Nisan 1978'de Fas V. Muham-
med Universitesi Edebiyat ve Beseri Bi-
limler Fakultesi tarafindan dizenlenen
milletlerarasi toplantinin tutanaklari:
Ibn Riisd ve medresetiihii fi'l-garbi’l-
Islami: A‘malii nedve bi-miindsebeti
miirari semdniyete kurinin ‘ald vefa-
ti Ibn Riisd (Beyrut 1981). 4. Arap Birligi
Egitim, Kultur ve Bilim Dairesi’'nin 4-9
Kasim 1978'de Cezayir'de ibn Riisd'{in
6limundn 800. yili minasebetiyle di-
zenledigi toplantinin tutanaklari: Mii’-
temeru Ibn Riisd, zikra'l-mieviyye's-
sdmine li-vefatih (I-11, Cezayir 1983). 5.
Asya-Afrika Felsefe Birligi tarafindan 5-
9 Aralik 1994'te Kahire'de dizenlenen
toplantinin tutanaklari: The First Spe-
cial International Philosophy Confer-
ance on Ibn Rushd Averroes and En-
lightenment (New York 1996). Bunun
disinda Almanya’'da Saint Thomas Ensti-
tisi tarafindan 7-10 Eylil 1996 tarihin-
de “Ibn Riigd'iin Aristo serhi ve Grek ge-
lenegi” konusunda Kéln'de IV. ibn Riisd
Sempozyumu ve miladi tarihe gére ibn
Risd'lin 6limdnin 800. yilil minasebe-
tiyle Aralik 1998'de dinyanin cesitli tlke-
lerinde toplantilar dizenlenmigtir. Bun-
lardan ilki, 11-13 Aralik 1998 tarihinde
istanbul'da Marmara Universitesi ilahi-
yat Fakiiltesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi is-
lam Arastirmalari Merkezi, Alman Kul-
tur Merkezi, Alman Goethe Enstitlsi ve
Fransiz Kultir Merkezi'nin istirakiyle di-
zenlenmig, ayni tarihlerde Merakes, Ka-
hire, Tunus ve ispanya’da da benzer top-
lantilar tertip edilmis, ancak bunlarin tu-
tanaklari henliz yayimlanmamistir.
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Fikhi Gériisleri. {bn Riisd fikihla da il-
gilenmis, isbiliye ve Kurtuba gibi déne-
min ilim ve kiiltir merkezlerinde kadilik
yapmis, fikih alaninda oldukca seviyeli iki
eseri ginimiuze ulagsmistir. Ancak cag-
daglari ve sonrakiler tarafindan bir fakih
olarak hak ettigi ilgiyi gdrememistir. Bu
durum onun felsefeci kimliginin fikih¢i
yonuna gélgeledidi, felsefeyle iclidish ol-
masinin ve fikhi konulari da felsefenin
kazandirdigi bir rahatlikla ele almasinin,
gorus ve fetvalarina given konusunda
acikea telaffuz edilmeyen bir tereddiide
yol actidi seklinde aciklanabilir. Nibahi’-
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nin, bilgilerinin cogunun eski ilimlere da-
yandigi yoninde bir sdyia ¢ikincaya ka-
dar [bn Riigd'tin giivenilir ve bilgisine bag-
vurulur bir kisi oldugunu nakletmesi ( 7a-
rihu kudati’l-Endeltis, s. 144) bu kanaati
teyit eder mahiyettedir.

ibn Riigd'iin fikih alanindaki en meshur
eseri, Uzerinde yirmi yili askin bir siire
calistigini belirttigi, tamamlanmasi 6li-
minden yaklasik on yil dnceye (584/1188)
tesadlf eden Biddyetii’'l-miictehid’dir.
Bu kitapta el-Keldmii'l-fikhi diye nite-
ledigi (I, 56, 80) fikih usull alanindaki ese-
ri ise Gazzali'nin el-Miistasfd’sina yaz-
digt bir 6zettir. 552 (1157) yilinda kale-
me alinan bu ézet ez-Zariri fi ustli’l-
fikh adiyla yayimlanmistir (nsr. Cemaled-
din el-Alevi, Beyrut 1994). Biddyetii'l-
miictehid’de isim vermeksizin atifta bu-
lundugu eser de (I, 80) muhtemelen bu
kitaptir. Ibn Riigd, bu iki eserin girisinde
gayet mutevazi bir Gslap kullanarak bun-
lart kendisi icin bir hatirlatma olmasi ka-
bilinden yazdigini ifade eder. Her ne ka-
dar kendi sahsi goériglerini icerse de bas-
ka bir eserin &zeti olan, gencg sayilabile-
cek bir yagta yazdigi ez-Zartiri’deki fi-
kirlerinde bazi degismeler gézlenmekte-
dir. Bu eserler diginda ibn Riisd, 6zellikle
Maliki fikhina dair ve okuyucuyu bu mez-
hep hususunda muctehid mertebesine
yukseltecek nitelikte birkac eser daha
yazmay! diisindiigiini haber vermektey-
se de (Bidayetii’l-miictehid, 11, 324, 370)
bunlari yazip yazmadig: kesin olarak bi-
linmemektedir.

Mezheplerin fikith mantigi ve teknikle-
rini ana hatlariyla ortaya koymasi baki-
mindan dikkati ceken Biddyetii'l-miic-
tehid, fikih sistematigine gére yazilmis
olmakia birlikte ibn Riisd bunun bir fiir(
kitabi degil usul kitabi oldugunu, fikhin
ayrintilarini degil firaun usulle iligkisini
ve fikhi ihtilaflarin usuli temellerini gds-
termeyi amacladigini vurgular (a.g.e., I,
147; 11, 117, 162, 168, 323, 370). Ayrica
eserinde, fakihin zihninde furd ile usuli
irtibatlandirabilmesi icin 6ncelikle hiik-
mi dogrudan bildirilmis konulara ve bun-
lara iliskin géruslere, ardindan béyle ol-
madigi halde hakkinda yaygin tartisma
bulunan meselelere yer vermeye 6zen
gb6sterdigini hatirlatir (a.g.e., I, 69, 94,
114; 11, 123, 129, 145). Hatta eserinin ba-
sinda kisa da olsa temel usul kurallarini,
tanim ve ayirimlarini vermesi (a.g.e., I,
2-5), bir bakima eserin geri kalan kismi-
nin bu usultin a¢ilimi ve érneklendirmesi
amaciyla kaleme alindigi izlenimini ver-
mektedir. Bundan dolay: eserin, fakihle-



