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islam Diisiincesindeki Yeri. islam top-
lumunda baglangi¢tan beri diinyevi kay-
gilardan, siyasi ve ictimai sosyal calkan-
tilardan uzak kalarak Kur’an ve Stinnet
cercevesinde, iddiasiz, gdsteristen uzak,
takvaya dayali bir hayat tarzini ilke edi-
nen zihd hareketi, II. (VIII.) yizyilin son-
larina dogru tasavvuf adiyla anilmaya
baslanmis, Gazzali'ye gelinceye kadar
300 yil zarfinda en olgun Urlnlerini ve-
ren Sunni tasavvuf déneminde pratigin
yani sira kavramsal diizeyde yorumlar da
devam etmistir. Bu cercevede marifet,
tevhid, muhabbet, fena ve beka gibi ba-
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z1 tasavvuf terimleri Gizerinde yogunla-
silarak farkli gérusler ortaya konulmug-
sa da bunlar hicbir zaman felsefi doktrin
diizeyinde olmamustir. Gazzali ile altin ca-
dini yasayan Sunni tasavvuftan sonra VI-
VII. (XII-XII1.) yuzyillarda Sehabeddin es-
Siihreverdi, Muhyiddin ibni’l-Arabi ve
ibn Seb'in gibi s(ifi filozoflar kanaliyla ta-
savvuf felsefi bir gériinim kazanmuigtir.
Bunlar, kendi tasavvufi zevk ve egilim-
lerini akli diisiinceyle mezcedip islam’in
yani sira yabanci felsefe ve kiltlrlerden
aldiklari bircok motifi daha ziyade sem-
bolik bir dille isleyerek felsefi bir tasav-
vuf kurmuslardir. Biyuk 6lclide secmeci
(eklektik) olan bu hareket, metot olarak
kesif ve ilhami temel aldidi icin saf bir
felsefe olarak kabul edilemeyecegi gibi
ic arinmanin yani sira varligin sirrint kes-
fetmeyi ve kéinati kendine has bir sira
dizeni icinde yorumlamayi amacladigi
icin de halis bir tasavvuf sayilmaz. Bu ara-
da Islam diinyasinda felsefi tasavvufun
baglica temsilcilerinden biri olan ibnii’l-
Arabf'nin, ortaya atildigi zamandan itiba-
ren yogun tartismalara konu olan vah-
det-i viicid doktrinini temellendirirken
naslar Gizerinde yaptid! ve cesitli speki-
lasyonlara yol acan te'villeri, yaratanla ya-
ratiklari arasindaki kesin ayirimi ortadan
kaldiran yaklagimlari, Hz. Peygamber’e
beger lstil bir mahiyet tanimasi, Sii-is-
maililer’den aldigi bazi ilkelerin yaninda
eski Misir, Yunan ve Hint kiltirinden
gelen kavram ve problemleri tasavvufa
tagimasi, nihayet sisteminin bitina iti-
bariyle dinler ve inaniglar arasinda &deta
fark gézetmeyerek dinler usti bir dini
savundugu izlenimi uyandiran hosgoéri-
sii gibi sebeplerle islam diisiince tarihin-
de en cok tartisilan, lehinde ve aleyhinde
en fazla fetva verilen bir disinir olmus-
tur. Nitekim yapilan bir arastirmaya gé-
re yalniz Arapca literatlirde onun aleyhin-
de yazilan esersayisi otuz dort, savunma
amaciyla kaleme alinanlarin sayisi yirmi-
dir; aleyhinde 238, lehinde ise otuz i¢
fetva verilmistir (Yahya Hiiveydi, s. 320).
Her ne kadar bunlarin gogu dini-ilmi ol-
maktan cok konjonktiirel veya hissi birer
tepki seklinde algilansa da bu durum,
ibnir'l-Arabi’nin tarihte ne kadar biiyiik
yanki uyandirdigint géstermesi bakimin-
dan yine de énemlidir.

ibnii’l-Arabi’nin, sistemini kurarken
faydalandigi kaynak ve doktrinlerin ¢ok
farkli olusu ve islami olup olmayisina bak-
madan kendi gorisglerine uygun disecek
her kaynaga bagvurmakta bir sakinca
gbérmeyisi de tenkit edilmekle birlikte
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onun sisteminin slam eksenli oldugunda
stphe yoktur. Nitekim kaynaklari arasin-
da Kur’an ve hadis basta gelmektedir.
Ancak te'vile elverigli olsun veya olma-
sin, dil ve gramer kurallarina uysun veya
uymasin, siyak ve sibaki dikkate alma-
dan, sebeb-i niizile itibar etmeden ayet-
leri vahdet-i viicid felsefesi dogrultusun-
da béatini yorumlara tabi tutar. Bu yon-
temle Ibnii’l-Arabi, miitesabih veya muh-
kem &yetlerden istedigi sonucu cikar-
makta guclik cekmez. Gercekte kendisi
te'vile karsi oldugu halde (el-Fiitihat, 111,
224) bazan ayetlerin lafzi ve medldli ile
bagdasmasi mimkiin olmayan te'viller
yapar (a.g.e., I1, 206-210). Bu durum kar-
sisinda Afifi'nin dedigi gibi, “Bazan Kur-
‘an Yeni Eflatuncu bir sistem haline ge-
lir, bazan da bir bagka felsefe tiriine bu-
rindr; fakat genellikle anladigimiz sek-
liyle Kur’an’t bulmamiz gi¢lesir” (Muh-
yiddin Ibnit’l-Arabt’nin Tasavvuf Felsefe-
si, s. 185-186). Bu durum hadisler icin de
soz konusudur. Genellikle tasavvuf litera-
tlrande yer alan cogu zayif hadisleri ken-
di gérigleri dogrultusunda kullanmakta
da bir sakinca gérmez.

ibnir'l-Arabi’nin, kendi dénemine ka-
dar gelisip sekillenen tasavvuf akimlari-
nin ortaya koydugu zengin literatiirden
buyik dl¢iide faydalandiginda stiphe yok-
tur. Dogup yetistigi Endilis’te yaygin
olan ibn Meserre okulu ile onun uzantisi
mahiyetindeki Meriyye okulunun egzo-
tik, gnostik ve vahdet-i viicidcu 6greti-
lerini ibniy'l-Arif, Ebd Medyen, Ebii’l-Ka-
sim ibn Kast ve ibn Berrecan gibi safiler
kanaliyla yakindan tanimis, hatta ibn Ka-
si'nin Hal‘u’'n-na‘leyn adh eserine bir
serh yazmisti. ed-Tedbirdtii'l-ilahiyye
ile Mevédki‘u’n-niicim’u da orada iken
kaleme almigtir (Palacios, s. 274). Bu du-
rum onun, tasavvufa dair zihni ve ruhi
disiplinini Dogu Islam (lkelerine seyaha-
te cikmadan 6nce Endilis’te aldigin gos-
termektedir. Ancak bu iki tasavvuf oku-
lunun &gretileri biiyiik élciide, iskenderi-
yeli filozoflarca ortaya konan Pisagorcu
ve Yeni Eflatunculuk’tan miilhem gnos-
tik fikirlerin hakim oldugu sahte bir Em-
pedokles felsefesinden ibaretti (Palen-
cia, s. 329). Bunun yani sira Dogu’da ge-
lismis olan tasavvuf hareketlerini yakin-
dan tanidiktan sonra 6zellikle Bayezid-i
Bistami ve Cineyd-i Bagdadi'nin vahdet-i
vichdu hatirlatan yaklagimlari ile Hallac-1
Mansir'un sisteme kavusturamadigi ba-
tini gorislerinden de biyik 6l¢lide yarar-
lanmig, bu arada Hz. Muharnmed'in ezel-
de varligini dile getiren “hakikat-i Mu-
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hammediyye” kavrami basta olmak uze-
re felsefesinin temelini olugturan bircok
kavrami icerigini degistirerek kendi siste-
mi icinde basariyla kullanmigtir (Ebt’'l-
Ala el-Afifl, Muhyiddin ibnii'l-Arabi'nin Ta-
savvuf Felsefesi, s. 182-184). Ayrica Hal-
lac'in Kur’an't batini te'villere tabi tutma-
sinin da ibniy'l-Arabi’yi bu yénde cesaret-
lendirdigi sdylenebilir. Bircok miuellif gibi
onun icin de Gazzali'nin [hy&’ii ‘ulitmi'd-
din’inin emsalsiz bir kaynak teskil etti-
ginde siiphe yoktur.

Ote yandan ibnii'l-Arabi’nin kelamcila-
rin basvurdugu cedel (diyalektik) yonte-
mini de basarili bir sekilde kullandigi
6zellikle Fuststi’l-hikem ile el-Fiitiihad-
tii'I-Mekkiyye'de gériilmektedir. Onun
varliga iliskin temel tezlerinden biri olan
tecelli nazariyesi geregince alem her an
yeniden var olmaktadir (teceddiid-i emsal).
Bu géristin, Es‘ari kelamcilarinin “araz-
larin iki zaman biriminde ayni kalmaya-
rak surekli yenilendigi” (halk-1 cedid) fik-
rinden miilhem oldugunu sdylemek ge-
rekir. {1ahi sifatlar hakkindaki gériisi ile
yoklugu (adem) bir gerceklik (sey) olarak
kabul etme distincesi de Mu‘tezile kay-
naklidir.

ibnii'l-Arabi'nin cesitli felsefe ve antik
kultirlerle iliski kurmasinda vastita rolii oy-
nayan en dnemli kaynak ihvan-1 Safa'nin
Messai, Yeni Eflatuncu, Maniheist, Her-
metik ve gnostik karakterli bilim, felsefe
ve kultirlerin sentezini iceren Res@’ilii
Ihvéni’s-Saf@® adh ansiklopedik eserle-'
ridir. Felsefesinde agirlikli olarak gériilen
Yeni Eflatuncu etkilere Farabi ve ibn Si-
na’'nin eserlerinden ziyade bu risaleler ka-
naltyla ulagsmistir. Zira onun gibi secmeci
bir doktrin kuran kimse icin bu risaleler-
den daha zengin ve daha elverisli bir kay-
nak olamazdi. Ancak ibnii'l-Arabi, bura-
dan aldigi malzemeyi farkli Gislip ve sem-
bolik ifadelerle isleyerek kendi felsefe-
sine uyarlamada cok basarili olmustur. -
Onun naslari felsefi-fikri unsurlarla isle-
me ve onlari te'vil etme metodu fhvan-1
Safé ile aynidir. Fakat kozmik varligin olu-
sum ve igleyisini inip ¢ikan dénme dolap
gibi tasarlayip inig ve ¢ikis stirecini gcesit-
li mertebelere ayirmasi ve onlara birer
fonksiyon taniyarak killi bir evren ta-
savvuru sunmasi hususunda fhvan-1 Sa-
fa'dan ziyade Plotin’e yakindir. Su var
ki Plotin’in suddr sistemindeki ilk aklin
(nous) yerini ibnii’l-Arabi’de hakikat-i
Muhammediyye, diger kozmik akillarin
yerini de tecelliler almistir. Bu konu-
da her iki sistemdeki mertebe veya hi-
yerarside gérulen farkliliktan ziyade, var-
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ligin il&hi- ruhani mengeli olup gelisim ve
tekdmulint tamamladiktan sonra tek-
rar menseine dénecedi fikri 6nemlidir. Fa-
rabi ve ibn Sina felsefesinde nihai sis-
teme kavusmus olan bu kéinat modelini
alip daha ¢ok derinlik ve ruhaniyet kazan-
dirmak amaciyla onu tasavvufa adapte
eden ibn{’'l-Arabf olmustur.

Diger taraftan ihvan-1 Safa’nin biiti-
niyle alemi canl bir organizma geklinde
telakki etmesi, nefsin mahiyeti, insan
nefsini killi nefsin bir hali ve bir yansi-
masi olarak goérmesi, beseri nefsin gaye-
sinin killi nefse dénmek oldugu ve nefsi

-yeryliziinde Allah’in halifesi seklinde al-

gilamasi, nihayet batini bilgiyi bir doktrin
olarak kabul etmesi, masum imam hak-
kindaki disiincesi, ayrica kékleri Stoa
felsefesine dayanan kiicik alemle biyik
alem arasinda kurdugu benzerlikle ulas-
mak istedigi ideal insan anlayist (bu ko-
nular icin bk. er-Res&’il, 111, 25-28; IV, 107-
117,120, 153, 178, 180, 190, 221-222) ta-
mamen ibnii’l-Arabi’nin sistemine yan-
simistir.

ibni’l-Arabi’nin Hermetizm ve Yeni Pi-
sagorculuk’'tan gelen sayi ve harf sem-
bolizmine dair gérislerinin de ihvan-1 Sa-
fa’dan kaynaklandig: gérilmektedir. Ta-
biati1 ve anlayisi geregi sansasyona elve-
rili her bilgiye ilgi duyan ibnii'l-Arabi “ev-
liya ilmi” dedigi (el-Futahat, 111, 204) say1
ve harfler metafizigine de cok deger ve-
rir. Kainattaki olusum ve olaylarin sif-
resi saydigi harfleri cesitli kategorile-
re ayirarak anlamlandirmaya calisir
(a.g.e., 1, 253-361; 11, 51-54; 11, 196-208).
Sii-ismaililer’in Ca‘fer es-Sadik'a izfe et-
tikleri bu sanal ilim, gizli ilimler adi altin-
da cefr ve vefk tablolarinin hazirlanma-
sinda bir anahtar roll Gstlenmistir. Slp-
hesiz eski diinyanin bu tir kéhne fikirle-
ri, manevi birer otorite olarak kabul edi-
len sahsiyetler kanaliyla Islam kltir din-
yasinda yayginlk kazanarak halkin meta-
fizige (gayb) karsi duydugu yakin ilginin
de istismarina yol acmigtir.

ibnii'l-Arabi’nin tslibunun zor ve ka-
pali olusu da baglica tartisma konusudur.
Bu durumun, sifilerin yasadigi i¢ tecri-
beyi ve son derece degisken olan duygu
diinyalarint ginlik dille ifade etmenin
glicliginden ileri geldigi sdylenebilir. Fa-
kat ibniil'l-Arabf icin daha énemli olan
husus, kelimelere kendi vahdet-i viicGdcu
anlayisina uygun diigecek tarzda ve bir-
den cok anlam yiikleyerek doktrinini sem-
bollerle 6rmis olmasidir. Onun bu sem-
bolleri kullanirken her zaman ayni tutar-
liig1 gésterememesi, felsefe ve kelama
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dair bircok terimi Kur’an ve hadis terim-
leri yerine kullanmast da zihinlerin karis-
masina yol acmaktadir. Mesela Efla-
tun’un “hayr”1, Plotin’in “bir”i, Es‘ari ke-
lamcilarinin “cevher”i, muslimanlarin an-
ladig1 manadaki Hak ve Allah kelimelerini
ibnit'l-Arabi ayni anlamda kullanmakta-
dir. Bir baska husus Kur’an’da gegen ka-
lem, Origenes'teki hakikatler hakikati,
Hallac-1 Mansir ve diger sifilerin dilin-
deki hakikat-i Muhammediyye terimleri
ona gore es anlamhdir (Fusas, nesrede-
nin girisi, s. 18-19). Ote yandan daima ak-
linin 6niine gegen ve fevkalade gelismis
olan hayal glicli sayesinde onun diisiin-
cesini ortaya koyarken sairane bir Gslip
kullanarak sik sik mecaz ve istiareye bag-
vurmasi da anlama konusunda bir bagka
glicliik dogurmaktadir.

Bu hususlardan bagka ibnii’l-Arabi’'nin
cesitli din, felsefe ve kiiltiirlerden derle-
digi zengin malzemeyi kendi sistemine
uygulamasinin ve bdylece se¢meci bir
felsefe kurmasinin beraberinde getirdi-
gi guclukler de buna eklenince uslip da-
ha da agirlasmaktadir. Bu sebeple felse-
fe ve kltur tarihinden haberdar olma-
yan biri icin [bnii'l-Arabf gercekten anla-
silmasi zor bir muelliftir. Ayrica buna,
vahdet-i viicida dair distincelerini belli
bir eserinde veya eserinin bir bélimun-
de derli toplu olarak temellendirmeyip
genellikle daginik bir halde satir arala-
rina serpistirmesi de eklenince anlagil-
masl daha da gu¢lesmekte ve bu sebep-
le okuyucu onu ya reddetmekte ya da an-
lasilamaz ve asilamaz bir otorite sanarak
her sdyledigini dogru kabul etmektedir.
Gerci her iki grup da onun eserlerinde
kendi gérugiinu destekleyici metinler bul-
makta gii¢lik cekmez. Birisinin {slam’a
aykir1 bulup reddettigi te'villeri ébirda,
“Zahir ehli bunu anlayamaz, o hatemu'l-
evliya olup her sbzl kesif ve ilhama da-
yanmaktadir” diyerek kabullenebilir. Boy-
le distinenler icin gerekce coktur; mese-
14 Hz. Peygamber ibnii'l-Arabi’nin riya-
sina girer ve ona bir kitap uzatarak, “Bu
Fuststii'l-hikem’'dir bunu al, insanlarin
istifade etmeleri icin yay” der (a.g.e,, s.
47). Bu durum karsisinda Resil-i Ekrem
eliyle sunulup takdis edildigine inanan
ve gnostizmin cazibesine kapilmig olan
bir okuyucuya, bu kitaptaki bazi bilgilerin
islam’la bagdasmadigini anlatmak farkl
fikirde olan biri icin gercekten zordur.

ibniv'l-Arabi'den sonra, basta onun fel-
sefesinin esasini olusturan vahdet-i vii-
cQd 6gretisi olmak lzere ullhiyyet, ni-
bivvet, velayet, hayir, ser, ahiret ahvali
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ve din telakkisine iliskin gorusleri tarih
boyunca tartigilagelmistir. ibnii’l-Arabi'-
ye yoneltilen elestiriler icin de en biyik
payin vahdet-i viicd telakkisine ait ol-
dugu suphesizdir. Onun bu telakkisinin
panteist bir nitelik tasimadig: kanaatine
sahip olanlarin yaninda (yk. bk.) Ebir'l-Ala
el-Afifi gibi konunun uzmani sayilan ba-
z1 alimler, vahdet-i viic(d 6gretisinin bir
panteizm, IslAm’in mesra olmayan bir
uzantisi oldugunu ileri sirmuislerdir
(Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Tasavvuf
Felsefesi, s. 75). Yalniz bu konuda ibnii'l-
Arabi’nin birbirinden farkli o kadar ¢ok ifa-
desi vardir ki yorumcular bunun mater-
yalist veya idealist bir panteizm oldugu
ya da panteizmle hi¢ ilgisinin bulunma-
yip bir monizm sayilmasi gerektigi husu-
sunda degisik diisiinceler ortaya koymus-
lardir. Afifi bunu manevi ve idealist bir
panteizm diye niteler ve varlidi, ylice bir
hakikatin kendini gélge seklinde diga
vurmasi olarak yorumlar (et-Tasavwvuf, s.
196). Ancak ibnii’l-Arabi, bir ile cok (Al-
lah-4lem) arasindaki iliskiyi bazan ma-
teryalist panteizmi hatirlatan benzetme-
lere basvurarak anlatir ve, “lIahf zat ci-
sim, ¢okluk onun organlari veya O sayila-
rin kendisinden ¢ikip cogaldigr bir yahut
0, bircok gérlintiyi (sret) yansitan ayna
ya da O kabaran deniz, duyu algilari ise
O'nun dalgalaridir” der (ibrahim Beyydmi
Medkdr, s. 371).

Vahdet-i viicad teorisi Uizerinde ne ka-
dar iyimser yorum yapilirsa yapilsin so-
nucta yaratanla yaratilan arasindaki far-
ki bu dereceye indirgeyen béyle bir anla-
yista bir “tanri insan” kavrami ortaya
cikacak ve bu durum hak-batil, sevap-
gunah, dindar-dinsiz, hatta din farkinin
ortadan kalkmasina ve peygamberlik ku-
rumunun anlamsiz oldugu fikrine yol aca-
caktir. ibnii'l-Arabi'ye yéneltilen elegtiri-
ler de en cok bu nokta tizerinde yogunlas-
maktadir. Nitekim geleneksel Bati géru-
sline gére de o islam panteizminin ya da
monizminin temsilcisidir ve bu gibi mo-
nistik kuramlar ile islam’daki canli ve et-
kin bir gii¢ olan Allah diisiincesini yilkmis,
gergek [slam dinsel hayatinin ¢ékmesin-
de blyik etkisi olmustur” (Schimmel,
s. 230). Ibnii'l-Arabi’nin yasantisinda ve
dini emirlere olan bagliliginda hicbir sap-
ma ve gevseme gorilmezken éteden be-
ri zindikca fikirlerin ve dini hayatta géri-
len laubaliliklerin genellikle onun felsefe-
sinden beslendigi gercedi de bunu dog-
rulamaktadir.

ibnii’l-Arabi’nin kurup idealize ettigi
vahdet-i viicid felsefesi ve geriye birak-

522

TURKIYE
DIYANET

st [ISTENIY] ANSIKLOPEDISI  20. GiLT

g1 yiizlerce eseriyle Islam toplumunun
dini, ahlaki ve ictimal hayatina isik tu-
tacak fazla bir sey verdigi séylenemezse
de evliya ve ker@met kavramlarini bir
kult haline getiren menkibecilerle Hz.
Peygamber’i asir1 derecede idealize edip
onu beser Usti bir varlik sayma hatasina
diisenlere ve bu arada sairlere zengin
bir malzeme biraktiginda siiphe yoktur.
Gergekten de metafizige namutenahi
acik olan bu idealist felsefe 6zellikle sair-
lerin arayip da bulamadigi bir hazine
gibidir. Islam milletlerinin dini-tasavvufi
edebiyat alaninda ortaya koydugu basa-

rilarda bu felsefenin pay: buytktir.
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IBNU’I-ARIF L
(@l cnl)
Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed
b. Miisa b. Ataillah es-Sanhaci
(6. 536/1141)

Mehaésinii’l-mecalis adl
eseriyle tanman
Endiiliislii safi.
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481’de (1088) Meriye’de (Almeria) dog-
du. Aslen Yemen'den Kuzey Afrika'ya go¢
eden bir Arap kabilesine mensuptur. Tan-
ca’da dogup biiyliyen babast Muhammed
b. Misa, burada gece bekgilerinin basi

olarak gorev yaptigindan Arif lakabiyla
taninmig, ogluna da bu sebeple ibnii'l-
Arif denilmistir. Babasi, Ibnii'l-Arif'in do-
gumundan bir yil 6nce Endilis’e gece-
rek Meriye sehrinde hiikiim stiren Suma-
dihiyye Devleti'nin hizmetine girmis, an-
cak bu devletin yikilmasini takip eden yil-
larda giderek gecim sikintisina dismiis,
oglunu bir terzinin yanina cirak olarak
vermisti. Ibn@’l-Arif, babasinin bitiin 1s-
rarlarina ragmen bu isten ayrilip cesitli
hocalardan ders almaya bagsladi. Meriye,
Mirsiye (Murcia) ve Kurtuba'da (Cordoba)
Ebi’'l-Hasan el-Berci, Ebd Muhammed
Abdiilkadir el-Karevi, ibnii’l-Fasih EbQ
Ca'fer el-Hazreci gibi alimlerden kiraat,
hadis, fikih ve dil ilimlerini tahsil etti; ha-
dis alimi EbQ Halid b. Yezid’den hadis ri-
vayet etme icazeti aldi. ibn Begkiival de
hayatini hayra adamis, son derece fazi-
letli ve dindar bir kigi olarak tanittigi ib-
nQ’'l-Arif’e es-Sila fi tarihi e’immeti’l-
Endeliis adli eserinin icazetini verdigini,
kendisinin de ondan icazet aldigini ifade
eder.

Sarakusta (Saragossa) ve Belensiye (Va-
lencia) gibi sehirlerde taninmaya baglayan
Ibnii’l-Arif, muhtemelen 520 (1126) yi-
lindan énce Belensiye'ye muhtesip ola-
rak tayin edildi. Bu gorevinin yaninda
ilmi faaliyetlerini de surdirmeye caligti.
Tasavvufa ne zaman ve nasil yoneldigi ko-
nusunda kaynaklarda bilgi bulunmamak-
tadir. Ancak onun yetistigi donemde Me-
riye’nin Endilis'te énemli bir tasavvuf
merkezi oldugu ve 610mu Uzerinden iki
yiizyil gegmesine ragmen ibn Meserre'-
nin irfani géruslerinin hala etkisini sir-
dirdiigi bilinmektedir. Zehebt, ibni’l-
Arif'in Ebd Omer et-Talemenki'nin men-
suplarindan Eb( Bekir Abdilbaki b. Mu-
hammed b. Biiryal’den hirka giydigini
sbyler (A‘lamii’'n-niibeld’, XX, 113).

ibniv'l-Arif, séhretinin giderek yayilma-
sindan rahatsiz olan Meriye Kadisi ibniy'l-
Esved tarafindan o dénemde bélgede hi-
kim stren Murabit Sultan: Ali b. Yasuf
et-Tasfin’e sikayet edildi. Sehirdeki diger
ulemanin da ibnii'l-Esved'i desteklemesi
Uzerine sultan onun Meriye'ye getirilme-
sini emretti (Ibnii'z-Zeyyéat et-Tadelf, s.
97). Baz1 kaynaklarda, ibnit'l-Arif'in cev-
resinde ¢cok sayida insanin toplandigini
goren sultanin kendisine Karsi bir isyana
giriseceginden endiseye kapilarak onu
Meriye'ye getirmeye karar verdigi zikre-
dilmektedir. Ancak mektuplarindan olu-
san ve Miftdhu's-sa“dde adi altinda top-
lanan eserinden onun béyle bir diisiince-
si olmadid, aksine sultana itaat edilmesi



