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E‘ﬂ—ﬂl H. Yunus APAYDIN

itikadi Gériisleri. Eserlerinde kendini
Sunni olarak tanitan, Ehl-i stinnet’i de
“ashabin izinden gidenler” diye tanimla-
yan ibn Hazm (el-Fasl, 1, 201; II, 232, 271),
islam aleminde genellikle benimsenen
itikadi gérugleri ayrintili bicimde incele-
yip elestiren énemli bir alim olarak kabul
edilir. Onuniddiasina gére kelamcilar,
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Kur’an ve Sitinnet'in yani sira mantik ve
felsefe de bilmediklerinden itikadi esas-
lart kanitlama ve savunmada yetersiz kal-
mislar, ayrica duyular dtesini duyulur
alemle mukayeseye dayanan bir akil yi-
ritme tarzini benimsedikleri icin yontem
acisindan da hatali davranmiglardir. Hal-
buki Islam dininin kesin kanitlara bagvu-
rularak dogrulanmasi ve savunulmasi ge-
rekir (a.e., 11, 365; el-Usal,s. 71, 73). ibn
Hazm, itikadl konularin dogru olarak an-
lagilmasina zemin hazirlamak amaciyla
et-Takrib li-hudidi’l-mantik ve el-Fasl
gibi eserler telif ettidi gibi dogrudan aka-
idi konu edinen Esm@’ii’llahi’l-hiisnd,
el-Usil ve'l-fiirti*, en-Nes@’ihu’l-miin-
ciye adli eserleri de kaleme almistir. Al-
lah’in varlidi, dini hiikimlerin kendi delil-
lerinden ¢ikarilmast, ilahi kelamin anla-
silmasi, muhaliflerin reddi, hak ile batilin
ayirt edilmesi gibi konularda gerekKli ol-
dugundan mantik ve felsefe bilgisini [s-
1&m alimleri icin vazgecilmez bir sart ola-
rak kabul eden {bn Hazm, mantikta Aris-
tocu bir cizgide yer almakla birlikte bu
ilmin konularini islerken dini érnekler
secmis, yer yer Aristo’ya muhalefet et-
mis, eksik bir istidlal oldugu gerekcesiy-
le “istikré@”nin kesin bilgi ifade etmeyece-
gine dikkat cekmistir. O, bu yéniiyle ori-
Jjinal sayilabilecek bir mantik denemesi
yapan bir Islam diisiiniirii olmustur. ibn
Hazm’a gére hakkinda hikum verilen
killinin kapsadigi bitun ciz'ileri gézlem
yapmak suretiyle incelendikge istikra ile
varilacak sonuc bilgi degil bilgisizliktir
(Salim Yefat,s. 204-226). ibn Hazm felse-
fe yapmanin amacini, “hakikat ile erde-
min mahiyetini 6grendikten sonra nefsi
bu dogrultuda islah edip diinya ve &hiret
mutluluguna erismek” seklinde acikla-
mis ve bdylece felsefe ile dinin ayni nok-
tada birlestigini s6ylemistir; ona gére din
alimleriyle filozoflarin géruslerini muka-
yese etmek bizi bdyle bir sonuca géturir
(el-Fasl, 1, 171; 11, 237). Soyle ki: Felsefe
burhana dayanir, din ise vahye dayan-
makla birlikte bitin iddialarini kesin ak-
[ delillerle kanitlamaya calisir ve getirdi-
gi delillerin tartisiimasini ister. Bu sebep-
le din felsefenin delillerini de ihtiva eder
ve biitln felsefi burhanlar &ézli olarak
Kur'an ve Stinnet'te yer alir (a.g.e., 11, 238,
240). Bu husus, din alimlerinin mantik
ve felsefe disiplinleriyle mesgul olmala-
rin1 zorunlu kilar. Akil dinin bildirdigi bu-
tiin gercekleri tek basina bilemeyecegin-
den dini buyruklarin tamami vahiyle be-
lirlenmis ve din tamamlanmigtir (Salim
Yefft, s. 116). ibn Hazm felsefe, mantik
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ve kelam kultirdnin kendisine kazandir-
digi tahlil glicini kullanarak Yahudilik,
Hiristiyanlik ve diger dinleri mukayeseli
bir sekilde elestirmek suretiyle dinler ta-
rihine 6nemli katkilarda bulunmustur.
Ozellikle dinlerin mukayesesinde kullan-
digi metot bagarili gérillmustir. ibn
Hazm'in kelami gérislerini sdylece 6zet-
lemek mimkunddir:

Bilgi duyu verilerine, apacik akii ilkele-
re veya bunlara dayanan kesin kanitlara
bagl olarak bir seye oldugu gibi (asli hiivi-
yetiyle) inanmaktir. Bir varlik ve olay hak-
kinda beslenen inancg sézi edilen kanit-
lara dayanirsa dogru bilgi olur, eder ka-
nittan yoksun olursa bilgi sayilmaz. Bun-
dan dolayi her bilgi ayni zamanda bir
inanctir, fakat her inang bilgi degildir.
Bilginin kaynaklart duyu verileri, akil yu-
ritme ve haberden olugur. Mitevatir ha-
berin bilgi ifade edebilmesi i¢in duyuma
dayanmasi gerekir. AKIi bilgilerin ise apa-
cik ilkelerden veya bunlara dayal éncl-
lerden olugsmasi sarttir (el-Usil, s. 92-
100). Insan bilgiden yoksun olarak dogar
ve bu dénemde biitiin faaliyetleri dijer
canlilarda oldugu gibi icglidi ile gercek-
legir. Fiziki gelismesine baglh olarak akil
yurutme giict Allah tarafindan yaratilir
ve temel bilgileri 6grendikten sonra bun-
lar araciligiyla istidlali veya iktisabi bilgi-
ler Uretir (el-Fasl, I, 40-42;V, 241-242). in-
sanin varlik ve olaylari tantyip tahlil etme-
sinin yani sira dini bilgilerin dogrulugunu
bilmesi de akKli bilgilerle mimkin olur
(a.g.e., 1, 150). Ancak akil dini bir hikim
vazedemez, sadece il&hi hukimleri idrak
edip uygulanmasi gerektigini anlar (Sa-
lim Yef(it, s. 121).

Kéainat Allah tarafindan yaratiimis olup
her varlik amacina uygun bir tabiat ve
6zellige sahip kilinarak sekillendirilmistir.
{1ahi bir miidahale olmadan veya biinyevi
bozulma sirecine girmeden varliklarin
tabiatinda herhangi bir degisiklik mey-
dana gelmez. Ser‘l hiikiimlerin aksine ta-
biiyyat alaninda sebeple sonug arasinda
zorunlu bir baglantinin bulundugu anla-
mina gelen illiyyet ilkesi ve degismez ka-
nunlar gecerlidir (et-Takrib, s. 169). Es'a-
riyye’nin iddia ettigi gibi bakirin altina dé-
nismesi mimkin degildir. Maddenin en
kicuk parcasi olan atom sonsuzca boli-
nebilir. Belli bir karaktere sahip bulunan
cevherler birbirinin benzeri degildir. in-
sandan daima insan, hayvandan her za-
man hayvan dogar, bugdaydan da bug-
day meydana gelir. Nitekim Kur’'an ve
Sunnet'te canli-cansiz bitilin varliklarin
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belli bir tabiat Gizere yaratildigi acikca ifa-
de edilmigstir (el-Usal, s. 21, 26; el-Fasl,
V, 116-117). Dlinya, giines ve yildizlar yu-
varlak olup uzay boslugunda hareket et-
mektedir, énemsenecek {slam alimleri
bu gérustedir (el-Ustl, s. 74; el-Fasl, II,
241, 244).

Uldhiyyet. Allah'in varligt hudds ve it-
kan (nizam) delilleriyle kanrtlanabilir. Is-
ter cevher ister araz olsun kainattaki bu-
tln varliklar sonludur, bu husus gézlem-
le sabittir. Her biri sonlu olan varliklardan
meydana gelen kainatin tamami da son-
lu olur. Ayrica bilfiil mevcut olan her var-
Iigin sayilabilmesi ve belli ézelliklere sa-
hip bulunmasi da kéinatin sonlu oldugu-
nu gosterir. Sonlu varliklar ise kadim de-
gil hadistir. Kur'an’da da her seyin sonlu
ve sinirli olduguna isaret edilmistir (el-
dsal, s. 126, 160-163; el-Fasl, 1, 57-63).
Bundan bagka varliklarin farkli yapisal
ozellikler tasimasi, dizenli ve birbiriyle
irtibath olmasi da bilgili ve iradeli yiice
bir varlik tarafindan yaratidigini gésterir
(el-Usal, s. 71; Salim Yefdt, s. 226-227,
335-336; Ahmed b. Nasir el-Hamed, s.
121, 126).

Sifat kavraminin Allah Teald'ya atfedil-
mesi caiz degildir; zira Kur’an ve Sin-
net'te Allah'in sifatlari bulunduguna ilis-
kin herhangi bir beyan bulunmadigi gibi
sahabe ve tabiin ile tebeu't-tabiinden hic-
bir kimse Allah’a sifat kavramini nisbet
etmemistir. Su halde s6z konusu kavram
bid‘at olup Selef'in izinden ayrilan Mu'-
tezile tarafindan icat edilmis, onlarm yo-
lundan giden kelamcilar da bunu benim-
seyip yayginlastirmistir. Diger dini mese-
lelerde oldugu gibi uldhiyyet konularin-
da da herhangi bir ilave ve eksiltme yap-
madan naslara uymak farzdir. Esasen si-
fat bitln dillerde “nitelenen varligin ta-
sidigi mana” demektir ki bunun Allah’a
isnat edilmeyip sadece yaratiklar icin kul-
lanilabilecedi aciktir. Naslarda Allah’a at-
fedilen alim, kadir, semi‘, basir, mirid,
hay gibi kavramlar tliremis isimler olma-
yip birer “alem”dir. Allah’in ilmi, iradesi
ve hayati bulundugunu degil bilen, giicti
yeten, duyan, géren, dileyen, diri olan bir
varlik oldugunu ifade eder. Bu konuda
Ya'kib b. ishak el-Kindi'nin Allah’1 “illet”
diye isimlendirmesi ve Es‘ariler’in Allah’a
ilim, irade, kudret, hayat gibi sifatlar nis-
bet etmeleri, fizik dtesi bir varlik olan Al-
lah't fiziki varliklarla kiyaslama (kiyasi'l-
gaib ale’s-séhid) yanlisina dayanir. Fizik
alemde ilim, hayat, irade, kudret gibi si-
fatlar bunlari tastyan varlik icin birer araz-
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dir ve sadece bu alemde gecerlidir. Bu
istidlal tarzini bahane edip ilmi olma-
yan alim, iradesi olmayan mdtirid, gici ol-
mayan kadirden s6z etmeyi gayri makul
saymak hicbir zaman tutarl degildir. Eger
“kiyasu’l-gaib ale’s-sahid” yontemi dogru
olsaydi bu dlemde gézi olmayanin gor-
mesini, kulagi olmayanin isitmesini, bey-
ni olmayanin bilmesini de mékul kabul
etmek gerekirdi; halbuki bunun imkan-
siz oldugu ve ayrica bu organlarin Allah'a
atfedilemeyecegi apaciktir. Aslinda zat-1
ilahiyyeye sifat isnat etmek tam anlamiy-
la bir sirktir, clinkd bu durumda onun un-
surlardan meydana gelmesi gerekir, bu
ise tevhide aykiridir. Allah kendisini vasif-
lamadig1 kidem, beka gibi sifatlarla da
vasiflanamaz; esasen kidem Kur’an’da ya-
ratilmig varliklar hakkinda kullanilmistir
(Yasuf 12/95; Yasin 36/39; el-Ahkaf 46/11).
Beka ise naslarda mevcut degildir (el-
Fasl, 11, 284-337; V, 166-167). Mevcut bir
varlik olmasi anlaminda Allah’in mahiye-
ti vardir, bu da inniyet ile ifade edilebilir
(a.g.e 11, 359-361).

“Kur'an” ve “kelamullah” ména itibariy-
le musterek lafizlardir. Bu sebeple Kur'an
gercekten Allah kelami olup onun hem
lafzt hem de maénasi kadimdir, insanin
Kur’an’t okumasi ve yazmasi ise mahlik-
tur (a.g.e., II, 14-18).

Kur’an ve Stnnet'te Allah’a nisbet edi-
len “yed, vech, ayn, nefs, cenb” lafizlari
ile kastedilen z&t-1 ilahi olup Misebbihe
ve Mucessime'nin iddia ettidi gibi bunlar
Allah’a mahsus organlar degildir. Arsa
“istiva” da Allah’in arsta gerceklestirdigi
bir fiil olup yaratiklarinin burada son bul-
masi, onun tesinde hicbir yaratigin mev-
cut olmamasi demektir. Hadislerde zat-1
ilahiyyeye nisbet edilen “kadem” ilahi
ilimde mevcut olan immet, “nizal” ise
dualarin kabul edilmesiyle ilgili bir fiildir,
“esébi” de igleri yuritmek ve nimet ver-
mek demekdir (a.g.e., 1, 290-291, 347-358).
Allah diinyada gérilmez; ahirette ise bu
diinyada géze verilen gérme guciinden
farkli bir yetenek sayesinde veya altinci
bir duyu vasitasiyla gérilecektir. Sahin
hadisler de bu hususu kanitlayict mahi-
yettedir (a.g.e., III, 8, 10).

“Allah ezelden beri yaratip rizik ver-
mektedir”, yani “ilahi fiiller ezelidir” de-
mek yanligtir. Bunun yerine, “Allah ezel-
de yaratan ve rizik verendir” demek ge-
rekir. Zira Allah’a nisbet edilen “halik-
hallék, razik-rezzak” lafizlar yaratmak
ve rizik vermekten tiremis isimler olma-
yip alemdirler. 1ahi fiillerin hepsi hayir
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ve adalettir; ancak bunu anlayabilmek
icin ilahi adalet ve hikmeti insanlar ara-
sinda olusan adalet ve hikmetle muka-
yese etmemek gerekir. Aksi takdirde
O’nu yaratiklara benzetme hatasina di-
suldr (a.g.e., 11, 34, 382; 111, 137-138, 210-
211). [1ahi fiiller tabiiyyat alaninin aksine
bir illete bagli olarak vuku bulmaz (el-
Usil, s. 45-46).

Kader, Allah’in yaratiklari hakkindaki
ezeli bilgisi olup butin varlik ve olaylari
kapsar. Ummet bu noktada icmé etmis-
tir. Ancak kader insanlari fiillerinde icbar
altinda birakmaz; Allah, fiillerini gercek-
lestirmeleri icin kullarinda irade ve gic¢
yaratmistir. Bu acidan kullarin fiillerini
yaratan Allahtir. Kul yaratilmis olan irade
ve glciini kullandigi icin sorumlu olur.
Allah’in miminleri hidayete erdirmesi,
hayri kabul etmeleri icin yardim ederek
onlari kullukta basariya ulagtirmasi de-
mektir. Bu anlamda Allah kafirleri hida-
yete erdirmeyip inkar ve isyanlarini art-
tirir (a.g.e., s. 204-205; el-Fasl, 111, 35-37,
64-74,113-117).

Niibiivvet. Allah tarafindan yaratilan
kéainat farkl imkan ve 6zelliklere sahip
varliklarla doludur. Nitekim Ustlin zekall
insanlarin zor problemleri ¢6zmesi, ¢etin
isleri basarmasi ve anlagilmasi gii¢ me-
tinlerden ince méanalar cikarmasi mim-
kiin iken bu hususlarin zeka seviyesi dii-
stk olanlarca gerceklestirilmesi imkan-
sizdir. Gergeklesmesi beseri biinyeye sa-
hip olmayi gerektiren hususlarin da bu
bunyeden yoksun olanlarca meydana ge-
tirilmesi mimkiin degildir. Bu da butin
varliklarin farkli imkéan ve kabiliyetlerde
yaratildigini gdsterir. Su halde Allah’'in
insanlardan bir grubu herhangi bir égre-
nime ihtiyac duymadan beseriyet icin ge-
rekli olan bilgi, hikmet, fazilet ve ismet
ozelliklerine sahip kilarak yaratmasi ak-
len mimkindir. Hilkatin baslangicinda
beseriyetin muhta¢ oldugu ziraat, tip,
hukuk, iktisat kisaca bilim ve sanat gibi
cesitli alanlara iliskin ilk bilgileri insanla-
rin tecrlibe yoluyla 6Grenmeleri imkan-
siz oldugundan bunlarin Allah tarafindan
bazi insanlara vahiy yoluyla bildirilmis ol-
masl gerekir. Iste bu insanlara nebi de-
nilir. Cenab-1 Hak, nebi olarak sectigi kim-
selerin nubuvvetlerini kanitlamak Uzere
onlarin elinde nesnelerin tabiatini degis-
tiren mdcizeler yaratir ve niiblvvetleri-
nin insanlar tarafindan bilinmesini bu
yolla temin eder. Nebiler bilerek biylk
ve kiiclik ginah islemezler, sadece hata
edebilirler. Naslarda nebi ve resullerle il-
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gili olarak zikredilen hatalar bu tirden-
dir. Kadinlardan nebilerin gelmedigini
gbsteren hicbir delil yoktur, ancak onlar-
dan resul génderilmemistir. Nitekim ka-
dinlardan peygamber gonderilmedigini
savunanlarin delil olarak gdsterdikleri
ayette (el-Enbiya 21/7) ifade edilen de bu-
dur. Buna gére nebi Allah’tan dogrudan
dogruya haber alan kisidir. Bazt kadinlar
da cesitli hususlarda bu tur bilgiler al-
mustir; Ishak, Misa ve Isa peygamberle-
rin anneleri bunlardandir. Kur’an’da Hz.
Meryem'in nebiler grubu icinde zikredil-
mesi de (Meryem 19/58) bu hususun
6nemli delillerinden birini olusturur. Hz.
Peygamber, Meryem ve Asiye gibi bazi
kadinlarin kemale erenlerden olduklarini
belirtmek suretiyle onlarin nebiler arasin-
da yer aldigina isaret etmistir (el-Usl,
s. 115-116; el-Fasl, 1, 139-143; 1V, 6, 58, 59,
207;V, 120-121).

Peygamberlerin sonuncusu olan Hz.
Muhammed'in nibuvvetine iliskin ¢esitli
deliller mevcuttur. Bunlarin en énemlisi
onun hayatindan cikarilan delildir. Nite-
kim bilgi ve medeniyetten yoksun bir ¢ev-
rede yetisen yetim, fakir ve gli¢siiz bir
Kisi olmasina ragmen hi¢ kimseden 6gre-
nim gérmeden toplumuna hikmet ve bil-
gi dolu bir kitap ve din getirmis, buna
karsilik toplum tarafindan reddedilip 61-
dirulmeye tesebbis edildigi halde her
tirld tehlikeden korunmus, getirdigi din
kisa zamanda toplumunu agip evrensel
bir kabul gérmustir. Bu husus, onun ila-
hi himayeye mazhar oldugunu ve niibtiv-
vetle gérevlendirildigini gésterir. Bunun
disinda Kur'an’in i‘cazi, ayin yarilmast,
6limi temenni etmeye cagirdigi yahu-
dilerin bundan ¢ekinmesi, gaybdan ha-
ber vermesi, parmaklarindan su akitma-
s1, az yemedi ¢cogaltmasi gibi macizeleri
de vardir. Ancak Hz. Peygamber’in sireti
bagka bir delile ihtiya¢ birakmayacak se-
kilde niibuvvetini kesin olarak kanitlayict
mahiyettedir. Bu sebeple onun niibtivve-
tini tanimak isteyenler hayatini ve sireti-
ni cok iyi incelemelidirler. Ayrica Tevrat
ve incil’de niibiivvetini mijdeleyen ha-
berler de son derece énemlidir (el-Usil,
s. 49-54; el-Fasl, 11, 224-232). Hz. Peygam-
ber’in vefatiyla vahiy ve dolayisiyla nu-
blvvet kapisi kapanmustir. Varliklarin ta-
biatinda degdisiklik meydana getirmek
sadece Allah’a ait oldugundan ve bunu
da yalniz niibiivvetin delili olmak tGizere
peygamberlerin gésterdikleri mdcizeler-
de gergeklestirdiginden velilerin veya si-
hirbazlarin elinde esyanin tabiatini degis-
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tiren olaylarin meydana gelmesi mim-
kin degildir. Aksi takdirde butin ger-
cekler batil olur, peygamberleri tanimak
imkansiz hale gelir. Yahudiler ile hiristi-
yanlarin, kendi din adamlari hakkinda ileri
stirdUkleri kerametlerin yani sira Siiler’in
Hz. Ali ile ilgili olarak naklettikleri hariku-
lade olaylar tamamen yalan ve asilsizdir.
Safilerin velilere atfettikleri su Gizerinde
yuriime, havada u¢ma, yiyecek icecek icat
etme tiiriinden kerametler de varlklarin
tabiatinda degisiklik meydana getirmeyi
gerektirdiginden vukuu imkansiz ve asil-
siz olaylardir (el-Ustl, s. 132-133; el-Fasl,
Vv, 99-107).

Ahiret. Kiyametin kopmasi ve ahiret
aleminin varhgi aklen degil naklen temel-
lendirilebilecek bir inang konusudur. Zira
akil iyilige mikafat, kétulige ceza veril-
mesini gerekli gérmedigi gibi bazi ahiret
hallerini de tasavvur edemeyebilir. Ancak
Allah, diledigini yapan bir varlik oldugu
ve ahiret alemini yaratacagint haber ver-
digdi icin ona inanmak gerekir. Bu sebep-
le &hiret halleri sadece Kur’an ve sahih
slinnetle bilinebilir. Bu konularda Hz. Pey-
gamber’e atfedilen gayri sahih rivayetler
de vardir; mesela kabir azabinin keyfiye-
tine ve mizanin altin kefeleri bulundugu-
na iligkin rivayetler bunlardandir.

“Ibtida” aleminde yaratilan ruhlar, “ib-
tila” alemine indikten ve birlestikleri be-
denleri terketmeleriyle gerceklesen 8lim-
den sonra kabirde sorgulamaya tabi tu-
tulur, bunun ardindan diinya semasinda
bulunan ruhlar &lemine intikal ederek
kiyamete kadar nimet veya azap icinde
bulunurlar. Olimiin ardindan gergekle-
sen berzah déneminde ruhlarin cesetler-
le hicbir alakas! kalmaz, zira cesetler za-
manla topraga donisir ve yok olur. Ce-
setlerin kabre konulmasindan sonra ruh-
larla irtibat kurdugunu ve kabir halleri-
nin bu suretle gergeklestigini iddia eden
kelamcilarin gérisleri zandan ibaret olup
naslarla temellendirilemez. Aksine nas-
lar, 6limden sonra miminlere ait ruhla-
rin ruhlar alemine, peygamberlerle sehid-
lere ait ruhlarin ise cennete yiikseldikle-
rine isaret etmektedir. Nitekim bazi yet-
lerde Allah’in, ruhlari (nefis) 6limleri anin-
da alikoyduguna ve kiyamete kadar da
onlari bedenlerinden ayri tutacagina, ki-
yamet koptuktan sonra ise diriltecegdi be-
denlere iade edecegine temas edilmis
(ez-Zumer 39/42), bazi ayetlerde de be-
denlerden ayrilan ruhlarin cezalandirila-
cagdi aciklanmustir (el-En‘am 6/93; el-En-
fal 8/50). Hadislerde de Hz. Peygamber'in
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Mi‘rac gecesinde diinya gégunde kafirle-
rin ruhlarini Hz. Adem’in sol tarafinda,
muiminlerin ruhlarini ise sag tarafinda
gordugl belirtilmistir. Ashaptan bunla-
rin diginda herhangi bir sahih rivayet nak-
ledilmemistir. Bazi Sinniler’in, ruhlarin
kabirlere konan cesetlere iade edildigine
veya 6liimle birlikte ruhlarin yok oldugu-
na dair ileri stirdikleri rivayetler sahih
degildir, zira bu diriligle ilgili ayetlerde
aciklananlarla celismektedir. S6z konusu
ayetlerde topraga dénisen bedenlerin
diriltilecedi ifade edilmesine ragmen ruh-
larin diriltiimesinden bahsedilmemistir
(Yasin 36/78), bu da ruhlarin dliimle bir-
likte yok olmadigini gésterir. Ruh bir tir
cisim olup bedenden bagimsiz bir varli-
da sahiptir. Her insan bunu yogun zihni
faaliyetlerini yUritme sirasinda farkede-
bilir. Tenasiih inanci isldm’in ahiret ale-
mi telakkisine batinuyle aykiridir. Butin
islam alimlerinin tenasiih inancini benim-
seyenleri tekfir etmesi, ayrica musliman-
larin insanlara verilecek cezanin bu dun-
yada degil ahiret &leminde gerceklesece-
gi hususunda icma etmesi de bunu gos-
termektedir (el-Usal, s. 16-38, 83-89,
144-147; el-Fasl, 1, 166; 111, 170-172; 1V,
114-126).

Cennet gok katlarinda olup me'va cen-
neti altinci kat gokte ve “sidre-i mante-
h&"nin yanindadir. Hz. Peygamber’in Mi'-
rac gecesinde peygamberlerin ruhlarini
birinci gokten yedinci gége kadar degisik
katmanlarda gérmesi cennetin gok ta-
bakalarinda bulundugunu gdsterir. Cen-
net ve cehennem sonsuz olup higbir za-
man yok olmaz. Hem kéfir hem de mus-
lumanlarin ¢ocuklari cennette olacaktir
(el-Ustl, s. 40; el-Fasl, 1V, 127, 134, 141-
142, 148).

iman-Kiifiir. S6zllikte, “bir seyin ger-
cek oldugunu bilerek tasdik edip dille ifa-
de etmek” anlamina gelen iman ser‘ bir
terim olarak “emredilenleri yapip yasak-
lanan hususlardan kaginmak suretiyle ila-
hi buyruklara itaat etmek” diye tanimla-
nir. Sozllkte “maglabiyeti kabul edip uz-
lasmak” méanasina gelen islam da bazan
ayni anlarmi ifade eder. iman kavrami igin-
de amellerin de dahil olduguna iliskin ce-
sitli nakli deliller mevcuttur. Namaz kar-
siiginda iman kelimesinin kullaniimasi
(el-Bakara 2/143) bunlardan biridir. Nas-
larda imanin artacaginin bildirilmesi de
(et-Tevbe 9/124) bunu géstermektedir;
zira tasdik icin artis s6z konusu edileme-
yecegine gore bununla ameli hususlar
kastedilmis olmalidir. Su halde iman ar-

tip eksilir. E§er iman tasdik ve ikrardan
ibaret olsaydi ahirette bitln kafirlerin
mumin olmasi gerekirdi; cinki diinyada
inkar ettiklerini ahirette tasdik etmis ola-
caklardir. Res(l-i Ekrem’in getirdigi ke-
sin olarak bilinen vahiyleri benimseme-
yen, bunlardan birini inkar eden kimse
muUmin olamaz. Buna gore her mamin
tasdik edicidir, fakat her tasdik eden mu-
min dedildir. Kur'an-1 Kerim'de Allah’in
kainati yarattigini tasdik eden bazi kim-
selerin mimin olmadiklar aciklandidi gibi
(ez-Zuhruf 43/87) Allah'in varligini ve gén-
derdigi bir kisim vahiyleri benimsedikleri
halde yahudilerle hiristiyanlarin kafir ol-
duklari bildirilmigtir (el-Usal, s. 8-14; el-
Fasl, 111, 230-238,269-270). Hz. Peygam-
ber’in varligindan ve getirdigi vahiyler-
den haberdar olmayanlar sorumlu sayil-
madiklarindan &hirette azaba ugratiima-
yacaklardir, clinki bilmemek gecerli bir
mazerettir. Ancak Islam davetinden ha-
berdar olanlarin bunu arastirmaya yénel-
meleri gereklidir. Giinah igleyen mumin
fasiktir, yani imana dahil unsurlardan
biri olan ameli terketmesi sebebiyle amel
yoniinden imani eksiktir. Bu sebeple ki-
siyi iman statlsinden ¢ikaran sadece in-
kardir. Sirk butin iyi amelleri yok eder
(a.g.e., 111, 274, 279).

Tekfirin 6lctist, Islam’dan oldugu kesin
olarak bilinen ilkelerden birini inkér et-
mektir. Temel ilke olarak musliman ol-
dugunu sdyleyen herkes musliman sa-
yilir. Misliman olmak icin herkesin iti-
kadi ve fikhi meseleleri ayrintilari ile bil-
mesi gerekmez. Ancak Allah'in ve O’'nun
son elcisinin séylediklerine muhalif bir
hikmi bile bile benimsemek, inkar ice-
ren ifadeleri kullanmak, haramlar helél
telakki etmek, muslimanlarin izledigi
yoldan baska bir yola girmek, tzerinde
islam alimlerinin icmé ettigi bir hususu
reddetmek, islam’la alay etmek veya bu-
na riza gostermek, ister mitevéatir isterse
ahad habere dayansin Hz. Peygamber'in
sahih yolla sabit olan sézlerini reddet-
mek, son Peygamber'den sonra Hz. isa
disinda baska bir peygamberin gelecegi-
ne inanmak, kisiyi Mislimanlik'tan ¢ika-
ran belli basl inan¢ ve davraniglar ara-
sinda yer alir. Buna karsilik ilmi élctlere
bagh kalmak ve Islamiyet'i kasten degis-
tirme amacini tasimamak sartiyla naslari
hatali bir sekilde de olsa te'vil etmek tek-
fire konu tegkil etmez. Bundan dolayi nas-
lari farkli sekillerde yorumlayan mezhep-
lere mensup olanlarin misliman oldugu-
na hiikmetmek gerekir. Bununla birlikte
yukarida siralanan ilkeleri reddeden bir
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IBN HAZM

kisim Harici firkalari, tenéstihe inananlar
ve Kur'an'in sahabilerce degistirildigini
iddia eden bazi Siiler musliman degildir.
Ozellikle Hz. Peygamber'in vefatindan he-
men sonra Islam’a ve miislimanlara tu-
zak kuranlar Ehl-i beyt sevgisi izhar ede-
rek ayriliklar kériklemislerdir. Fars ha-
kimiyetinin mislimanlarca sona erdiril-
mesini hazmedemeyenler Sia adi altinda
toplanmislar ve naslardan temeli bulun-
mayan bir islam anlayisi ortaya koymus-
lardir (el-Fasl, 11, 213, 271-274; 111, 235,
243-245, 292-301;V, 84-95).

ibn Hazm gerek dinlerin mukayeseli
olarak incelenmesi, gerek Sinni kelam
ekoliinlin ve 6zellikle Es'ariyye’nin elesti-
rilmesi, gerekse felsefe ve mantik disip-
linlerinden yararlanarak islam dininin
savunulmasi konusunda énemli gérus-
ler ortaya koyan bir sahsiyettir. Batiin
bilgilerin naslarin 1siginda yeniden goz-
den gecirilmesi gerektigini israrla sa-
vunmak suretiyle bir taraftan nakle dé-
niisii gerekli géren ibn Hazm, bir taraf-
tan da mantik ve felsefe disiplinlerinin il-
kelerini arastirmayi lizumlu gorerek na-
kille akil arasinda c¢eliski bulunmadigini
gostermek istemis, bunu yaparken de yer
yer Aristo ve Eflatun’un nazariyelerinden
etkilenmistir. Alemin yaratimisligini onun
sonlu olus prensibiyle aciklarken Kindi'-
den faydalanmis, fakat filozofun ullhiy-
yet telakkisini yer yer elestirmistir. {lahi
sifatlar konusunda Allah’in yaratiklara
benzetilmesi sonucunu doguracak kiyas-
lart isabetsiz bulup bu hususta sadece
naslara itibar edilmesi gerektigini israrla
savunmasina ragmen haberf sifatlari te'-
vil etmis, sifatlar meselesinde Mu‘tezi-
le'den Ebu'l-Hiizeyl el-Allaf ve Ka'bi gibi
alimlerin gériglerine benzer telakkileri
benimsemigtir. Tabiat felsefesinde illiyet
ilkesini kabul edip kelamcilarin “adet te-
orisi"ni reddetmigtir. Nibuvveti imkan
mantigindan yola cikarak kanitlamaya
calismig ve onu ispat edebilmek icin ke-
rametleri reddetmeyi gerekli gérmis, ru-
hun élimden sonraki durumu konusunda
kelamcilardan farkli bir gériise meylet-
mistir. Tekfir konusunda tutarl élcllere
dikkat cekmesine ragmen naslari kendi
anlayisindan farkli sekilde yorumlayan Ba-
killani, ibn Farek, Siileyman b. Halef el-
Baci gibi Es‘ariler’i kiifre nisbet ederek
yer yer kendi koydugu ilkelere ters dis-
miistar. ibn Haldn'un da belirttigi gibi
Sunni alimleri cok sert bir sllpla elestir-
digi icin eserlerinde ortaya koydugu de-
gerli goruglerden yeterince faydalaniima-
sint engellemigtir (Mukaddime, 111, 1048).
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IBN HAZM

Bununla birlikte ibn Riigd ve Takiyyiiddin
Ibn Teymiyye, kelamcilarin tenkidine ilig-
kin konularda Ibn Hazm’dan buytk 6l¢u-
de faydalanmuglardir. M. Resid Riz4, her
asirda Ibn Hazm'in eserlerinden yararla-
nan pek ¢ok alimin bulundugunu, ancak
onun adint sadece tenkit etmek amaciy-
la andiklarini séyler (Tefsirti’l-menar, VII,
144). ibn Hazm'1 tenkit edenler arasinda
isa b. Sehl el-Esedt, ibn Teymiyye, ibn Ab-
diilber en-Nemeri, Omer b. Muhammed
es-Sekini, Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ah-
med b. Nasir el-Hamed gibi alimler yer
alir. Tenkit noktalari, daha ¢cok nakle don-
meyi israrla savundugu halde felsefi kiil-
tlrun etkisinde kalarak goéruslerini nas-
lardan hareketle temellendiremedigi ko-
nularinda yogunlasir. Bu tenkitler bir ya-
na, itikadi problemleri mantik ve felsefe
kiltiranden faydalanarak ¢ézmeye calis-
masl ve bunu yaparken naslari ihmal et-
memeyi gerekli gérmesi acisindan Ibn
Hazm'in Gazzali'den 6nce kelam tarihin-
de yeni bir cigir actigini sdylemek gere-
kir. Ibn Hazm'in itikadi gérisleri Uzerin-
de cesitli arastirmalar yapimistir. Ahmed
b. Nasir el-Hamed'in Ibn Hazm ve mev-
kifitht mine'l-ilahiyydt (Mekke 1406),
Hassan Muhammed Hassan'in Ibn Hazm
el-Endeliisi (Kahire, ts. [Dari'l-fikri'l-Ara-
bi]) ve Salim Yefat'un Ibn Hazm ve'l-
fikrii'l-felsefi bi'l-Magrib ve'l-Endeliis
(Dériilbeyza 1986) adli eserleri bunlardan
bazilaridir.

BIBLIYOGRAFYA :

ibn Hazm, Meratibi’l-ulam (Res&’ilit ibn
Hazm el-Endeliist nsr. ihsan Abbas| iginde),
Beyrut 1983, IV, 62; a.mif., et-Takrib li-haddi’l-
manttk (nst. ihsan Abbas), Beyrut 1959, s. 169;
a.mlif., el-lhkam (nsr. Ahmed Muhammed Sakir),
Kahire 1345, 1, 6, 34-35, 119; a.mlf., el-Usal
ve'l-fiira, Beyrut 1404/1984, s. 8-163; a.mlf.,
el-Fasl (Umeyre), I-V, tir.yer.; ibn Kayyim el-
Cevziyye, er-Rah (nsr. Muhammed Enfs lyadde —
Muhammed FehmT es-Sercant), Kahire, ts. (Mek-
tebetii Nusayr), s. 172, 175; ibn Haldan, Mukad-
dime, 1ll, 1048; Resid Riza, Tefsirti’l-menar, VI,
144; Salim Yefat, /bn Hazm ve’l-fikril’l-felseft
bi'l-Magrib ve'l-Endeliis, Dariilbeyza 1986; Ah-
med b. Nasir el-Hamed, /bn Hazm ve mevkifii-
ha mine'l-ilahiyyat, Riyad 1406; Hassan Mu-
hammed Hassan, [bn Hazm el-Endeliisi, Kahi-
re, ts. (Dard'l-fikri'l-Arabf), s. 104-105, 119-121,
164-165; Abdiilmiiteal es-Saidi, el-Miiceddidan
fi'l-Islam, Kahire, ts. (Dari’l-Hammam), s. 190-
194; Abdllmecid Turki, Kadaya sekafiyye min
tarthi’l-garbi’l-Islami, Beyrut 1409/1988, s.
208-210; Abdurrahman el-Fasi, “Ebi Muham-
med ibn Hazm fi tarihiyyatih bi-huziri Zahi-
riyyetih ve yakazati “aklaniyyetih”, et-Tura-
sti’l-hadariyyi’l-musterek beyne Isbanya ve’l-
Magrib, Girnata 1412/1992, s. 243-251; Mu-
hammed izzet et-Tahtavi, “Min a9lami’l-karni'l-
hamisi'l-hicrl ibn Hazm", ME, LV/1 (1982), s.
79-81; Siiheyr Fazlullah EbQ Vafiye, “Ibn Hazm

56

calem min a<lami'l-fikri’l-islami bi’l-Endeliis”,
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islami”, a.e., s. 363-366.

@L‘ YusuF SEVKi Yavuz

Dinler Tarihi. ibn Hazm fikih, hadis,
edebiyat, felsefe ve mantigin yaninda
dinler tarihine de ilgi duymus ve bu ko-
nuda eserler yazmistir. Bu saha ile mes-
gul olmasinin temel sebeplerinden biri
yetistigi ortamin kiltlr ve inanc cesitlili-
gidir. O dénemde Ispanya (Endiilis), miis-
limanlar disinda yahudi ve hiristiyanlar-
la bunlarin olusturdugu cesitli firkalarin
yogun olarak yasadidi bir bélge idi. Genel
olarak islam diinyasinin benzer cografya-
larinda oldugu gibi Endtilis'te de gayri
muslimlerin islam ve misliimanlarla il-
gili olumsuz gérus ve iddialarina karsi
ibn Hazm da miicadele vermis olup din-
ler tarihi alaninda yazdiklarinin énemli bir
kismi reddiye mahiyetindeki eserlerden
olusmaktadir. Mesela mulaki't-tavaif
devrinde Girnata (Granada) Emiri Hab(s
tarafindan vezirlige getirilen, 1027'de
Nagid unvanini alarak Girnata yahudi ce-
maatinin lideri olan ve Talmud uzmani
olarak bilinen nahivci ve sair ibn Nagrile
(Samuel ha-Nagid [isméil b. Yasuf el-Lavi]),
Kur’an'in ayetleri arasinda celigkiler bu-
lundugu yolunda iddialar ortaya atinca
ibn Hazm Risdle fi'r-red ‘ald Ibni'n-
Nagrile el-Yehtidi adli eserini, tabip-
filozof Eb( Bekir er-Razi'ye isnat edilmek-
le birlikte halen elde bulunmayan el-“II-
mii'l-ilahi'deki Islami akide ile uyusma-
yan goruslere karsi da et-Tahkik fi nak-
di Muhammed b. Zekeriyya er-Razi fi
kitabihi’l-Ilmi’l-ilahi adl kitabmni yaz-
migtir. Ayrica el-Fas!'in bir bélimini
teskil etmekle birlikte Zehebi’'nin muis-
takil eser olarak zikrettigi Izhdru tebdi-
Ii'l-Yehtid ve'n-Nasara li't-Tevrdat ve'l-
Incil ve beydnii tendkuzihi ma bi-ey-
dihim minhé mimmd 14 yahtemilii't-
te’vil'i de reddiye tiri eserlerindendir.

ibn Hazm'in dinler tarihi sahasinda en
onemli eseri el-Fasl fi'l-milel ve’'l-ehva
ve’'n-nihal'dir. Maellif, eserin mukaddi-
mesinde din ve mezheplere dair o zama-
na kadar yazilmis eserleri degerlendir-
mektedir. ibn Hazm'a gére bu konuda
cok sayida eser kaleme alinmigsa da bun-
lardan bir kismi gereginden fazla uzatil-
didi icin anlam karigikliklarina yol agmis
ve konularin dogru anlasiimasini engelle-
mistir. Diger bazi eserler ise kisa tutul-
dudu icin konuyla ilgili bircok tartisma
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ihmal edilmig, bdylece okuyucu yeterin-
ce bilgilendirilmedigi gibi islam’a yonelik
tenkitler de gerektigi sekilde cevaplan-
dirlmamugtir. {bn Hazm, eserinde mute-
ber kaynaklara bagvurmak suretiyle so-
mut deliller getirip meseleleri insaf 6lcu-
leri icerisinde ortaya koymayi amacladi-
gini, karmasik ifadelerden kaginip kolay
anlasilir bir dil kullandigint séylemekte-
dir (el-Fasl, 1, 35-36).

islam dinine aykir1 kabul edilen akimla-
rin baglica alti gruba ayrildigini belirten
ibn Hazm bu firkalart islam’a en uzak
olanlardan baglayarak ele alir. Birinci fir-
ka kelamcilarin Stfestaiyye dedikleri, var-
liklarin objektif gercekligini reddeden so-
fistler, ikinci firka alemin ezeli oldugunu,
dolayisiyla bir yaratici ve ydneticisinin
bulunmadigint ileri siiren dehriyye (ma-
teryalistler), G¢linci firka, alemin hem eze-
Ii oldugunu hem de ezeli bir ydneticisinin
bulundugunu kabul eden felasife, dor-
diinci firka alemin yaratilmis (muhdes)
olduguna inanmakla birlikte birden ¢ok
ezeli yoneticisinin bulundugunu ileri st-
ren Mecsilik, Sabiilik, Maniheizm, Mez-
dekiyye, Deysaniyye, Hiristiyanlik vb. inang
gruplaridir. Besinci firka alemin yaratil-
mis olduduna, ezeli bir yaraticisinin bu-
lunduguna inanmakta, fakat nibivveti
inkér etmektedir; Brahmanlar bu grup-
ta yer almaktadir. Altinci firka objektif
gerceklige, alemin yaratilmighgina, tek
ve ezell bir yaraticisinin bulunduguna ve
peygamberlige inanan, ancak bazi pey-
gamberleri kabul ettikleri halde bir kis-
mini reddeden gruplardir. Yahudiler ve
Mecasiler bu gruba girmektedir (a.g.e.,
I, 36-37). Hiristiyanlar ise teslise inandik-
lar1 icin de dérdinci gruba, Hz. Muham-
med'in peygamberligini tanimadiklart icin
altinci gruba girerler.

ibn Hazm bu firkalari tek tek ele alarak
temel goérislerini belirtip tenkit eder.
Once Stfestaiyye'yi, ardindan dehriyyeyi
elestirirken alemin hadis olduguna dair
deliller getirir (a.g.e., I, 43-69). Daha son-
ra alemin yaratici ve yoéneticisinin bir-
den ¢ok oldugunu kabul edenleri iki
grupta ele alrr. ilk grup yedi gezegen ve
onlarin ezeli oldugunu, ayrica iki ayri pren-
sibi (Hirmuz ve Ehrimen) kabul eden Me-
clsiler'dir. Mezdekiyye, Hiirremiyye, Sa-
biilik de bu gruba dahildir. ikinci grupta
Deysaniyye, Merkaniyye (Marcionites) ve
Maniyye (Méaneviyye, Maniheizm) yer al-
maktadir. Ibn Hazm birden ¢ok tanri bu-
lundugunu ileri strenlerin delillerini ¢i-
rutdr (a.g.e., I, 86-108). Teslis inanci sebe-



