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IM H. YunuUs APAYDIN

itikadi Gériisleri. ibn Kayyim el-Cevziy-
ye, itikadi konulara iliskin eserlerinde aka-
id meselelerini Selefiyye anlayisina gore
inceleyen ve kelamcilari asiri derecede
elestiren alimlerdendir. Ictim@‘u’l-ciiyt-
si'l-Islamiyye, el-Kéfiyetii's-Safiye fi'l-
intisar li'l-firkati’'n-ndciye (el-Kaside-
tii'n-naniyye), es-Savaiku’'l-miirsele
‘ale’l-Cehmiyye ve'l-Mu'attila, Sif@’i’l-
‘alil fi mes@’ili’l-kazd’ ve'l-kader ve'l-
hikme ve't-ta‘lil, er-Rth, Hadi’'l-ervah
ila biladi'l-efrah, MiftGhu déri’s-sa‘a-
de, Hiddayetii'l-hayard fi ecvibeti'l-ye-
hitid ve’'n-nasdrd adli eserlerinde itikad
konularini Kur'an ve sahih hadisler 1s1gin-
da ortaya koyup kanitladigini ileri siiren
ibn Kayyim, genel cergeve itibariyle ho-
casl ibn Teymiyye'nin giiclii bir takipcisi-
dir. Ona gére kulda islam anlayisinin kék
salabilmesi icin dinin ve hidayetin tama-
men Allah’a ait olduguna, Hz. Peygam-
ber’'in de O'nun dinini agiklayip uyguladi-
gina btdn kalbiyle inandiktan sonra s-
filer, kelamcilar ve filozoflarca Islam adi-
na ileri stirilen gérisleri naslara arzet-
mesi gerekir. Bu géruslerden Kur’an ve
Stunnet’e uyanlarin dogru, uymayanlarin
yanlig oldugunu kabul edip inancini di-
zeltmedikge kisinin gercek musliman ol-
mas1 mimkun degildir. Bu kurali hakkiyla
uygulayanlar Selefiyye alimleridir. Bun-
dan dolayi Selefiyye'ye ait gorusler Hz.
Peygamber ile ashabinin gittidi yolu ger-
cek anlamda temsil eder. Diger mezhep-
ler ise Kur'an ve Stnnet'i felsefi veya ke-
lami goruslerine arzedip telakkilerine
uymayan Kisimlarini “te’vil" adini verdik-
leri bir yéntemle tahrif etmisler ve kendi
kanaatlerinin mutlak dogruluguna inan-
muglardir. Onlar bunu yaparken naslarin
benimsedikleri akil ilkeleriyle celistigini
ve bu sebeple naslari olusturan lafizlara
dilde vazedildikleri gercek anlamlarin di-
sinda zorlama bazi anlamlar verilmesi ge-
rektigini iddia etmislerdir. Aslinda naslara
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vazedildiklerinin diginda bir anlam yikle-
mekK isabetli olmadigi gibi onlart te'vile
tabi tutmanin gerekgesi de tutarl degil-
dir. Alimlerle filozoflarin ayni konuda ile-
ri strdukKleri fikirler zaman zaman birbi-
riyle celismesine ragmen her gérus sahibi
kendi disiincesinin makul, muhalif di-
stincelerin ise gayri makul oldugunu iddia
etmistir. Gerek sahih akidelerin gerekse
sarih akil ilkelerinin Kur’an’da anlagilir bir
Uslapla agiklanmis olmast da naslara dén-
meyi gerekli kilmaktadir ([gasetii’l-leh-
fan, 1, 44-45,131-133;ibnii’l-Mevsili, s. 38;
Muhammed Halil Herrés, 1, 245, 285-302,
305-308, 330-331, 345-346).

ibn Kayyim, metot agisindan kelamci-
larla islam filozoflarina yénelttigi tenkit-
lerin benzerini sGfilere de yoneltmistir.
Ona gore sdfilerce ileri siiriilen gérisler
de Kur’'an ve Sinnet’le karsilastiriimali,
onlarla uyum halinde olmayanlar redde-
dilmelidir. Bu yapildigi takdirde tasavvu-
fun merkezine yerlestirilen ve sifilerce
benimsenen vahdet-i viicid, ilm-i ledun-
ni, zevk-i s0ff, kesf gibi kavramlarla bun-
lara bagli olarak gelistirilen nazariyelerin
ve yasama tarzinin naslarla uyusmadigi
acikca gorilecektir. Vahdet-i viicdd na-
zariyesi, zarQrat-1 diniyye arasinda yer
alan Allah-alem ve Allah-insan ayirimini
ortadan kaldiran veya zayiflatan bir go-
runiim arzetmektedir. Hangi gerekceye
dayanirsa dayansin Allah -alem ve Allah -
insan ayirimini zedeleyen bir inanis Isla-
mi degildir. SGfilerin kesf veya ilm-i le-
dinni diye adlandirdiklar: bilgilerin de
Islami bir temeli yoktur. Zira islami anla-
yisa gore gerc¢ek bilgi delile dayanir. SGfi-
lerin ilm-i lednni dedikleri sey ise istid-
18l sonucu Uretilmis bir bilgi olmayip ye-
gane kaynagdi onu Allah’tan aldigint séy-
leyen siifinin kendisidir. insan tarafindan
ortaya konan bir bilgi oldugu dikkate ali-
narak ilm-i ledinniye “ilm-i indi” demek
daha uygundur (Medaricii’s-salikin, 111,
450). Ayrica safiler ser‘ olmayan birta-
kim ibadetleri yerine getirmeyi insanla-
ra sart kosmuslardir, halbuki ibadet sek-
lini ve sayisini tayin eden sadece Allah’tir
(Abdiilazim Serefeddin, s. 490). ibn Kay-
yim, bu tenkitlerini 6zellikle miteahhir
donem sifilerine yonelttikten sonra ger-
cek tasavvufun Hz. Peygamber'i 6rnek
alarak onun stnnetine uygun bir tarzda
yasamaktan ibaret oldugunu sdylemis-
tir. Ona goére bunu gerceklestirebilmek
icin bilgi sahibi, cémert ve sabirli olma-
nin yani sira her zaman marifeti muhab-
betin 6nlne gecirmek gerekir. Zihd ve
takvaya ulasabilmek i¢in dinin mubah kil-
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didi hususlari terketmek sart degildir. Te-
meli dinin 6ngdrdigu sekilde yasamak-
tan ibaret olan bir tasavvuf anlayisi insa-
nin hi¢cbir zaman ayrilmamas! gereken
yoldur. Bu yolda basaril olmayr mimkin
kilan hususlardan biri de nefsi arindirip
glizel ahlaka ulasmaktir. Zira dinin tama-
mi1 glzel ahléktan ibarettir. Giizel ahlak
ise ilim, cémertlik, saburr, iffet, secaat ve
adalet ilkelerine dayanir. K&t ahlakin
mensei de cehalet, zullim, sehvet ve ga-
zaptir. Bu hususlari dikkate alip uygula-
yan Kisi gercek tasavvufi hayati benimse-
mig olur (Medaricti’s-salikin, 11, 320-322;
Abdiilazim Serefeddin, s. 465, 477, 490).
ibn Kayyim el-Cevziyye'nin itikadi gériis-
lerini soylece 6zetlemek mimkindur:
Bilginin kaynaklari haber, akil ve akilla
desteklenen duyulardan ibarettir. Bilgi
zaruri ve nazari veya ilmi ve zanni (vehm)
kisimlarma ayrilir. Clinka akil verdigi her
hikimde daima isabetli olmayabilir. Ay-
ni sey duyular icin de gecerlidir. Ancak
duyular akilla ortaklasa faaliyette bulu-
nursa insani bu yanliglardan kurtarabilir.
AKlin kontroliinden gecen mutevatir ha-
ber de kesin bilgi ifade eder. Tek bagina
duyu verileri ve tek basina akli hiikiimler
kesinlik arzetmemesine karsilik her iki-
sinin igtirakiyle olusan bilgiler kesindir.
Dogruluklari akli delillerle ve duyu verile-
riyle sabit olan peygamberlerin verdigi
haberler de kesinlik arzeder (Miftahu da-
ri’s-sa‘ade, 11, 131; ibnii'l-Mevsili, s. 109-
111). Diglinme ve akil yaritmenin her
tirld hayrin anahtari ve kalbi amellerin
en degerlisi oldugu stiphesizdir. Ancak
disunurlerin farkl ekollere mensup bu-
lundugu ve her birinin fikirlerini aklin te-
mel ilkelerine dayandirdigini israrla sa-
vundugu da bilinmektedir. Bundan dola-
y1 akil yuritmekle uretilen bilgileri, dog-
rulugu kesin akli delillerle sabit olan pey-
gamberierin getirdigi dini bilgilerin 6ni-
ne gecirmemek gerekir, aksine akli bilgi-
nin dogrulugunu belirlemek icin ser‘ bil-
gilere basvurmalidir, ¢tinkd bu bilgileri
ihtiva eden Kur'an'da aklin temel ilkele-
rine ve akil yuritme ydéntemlerine isaret
edilmistir (ibnii'l-Mevsilt, s. 96-97).

Kéniatta bulunan buttn varliklar belli
6zelliklere sahip kilinarak yaratilmis ve
maddi alem ayni sebepler ayni sonuglari
meydana getirecek sekilde diizenlenmig-
tir. Belli sonuclar1 doguran sebepler belli
ozelliklere kendiliklerinden degil Allah’m
yaratmasiyla sahip olmuslardir. Madde-
lerin 6zelliklerden soyutlanmis olarak bir-
birine benzer bir sekilde yaratildigini 6ne
sliren “cevahir ve a‘raz” nazariyesi akil
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ve duyu verilerine oldugu gibi naslara da
aykiridir. Zira tabiatta meydana gelen
varliklarin belli sebeplere bagli olarak vii-
cut buldugu tecribe yoluyla bilinmekte-
dir. Kur’an ve hadiste de her seyin bir se-
bebinin bulundugu acik¢a belirtilmistir.
Zannedildigi gibi sebepleri ispat etmek
tevhide aykirt degil aksine tevhidin agik
bir delilidir; ¢linki degisik sebeplerin de-
gisik neticeleri dogurmasi ilahi kudret,
ilim ve iradeyi gésterir (Sifa’t’'l-alil, s.
189-190; Medaricti’s-salikin, 111, 519-523;
Miftahu dari’s-sa‘ade, 11, 199-200). Nes-
nelerin vicut ve mahiyet diye iki ayri
harici varligi yoktur, zihnen bdyle bir ayi-
rim yapilsa bile zihinde de vicutla ma-
hiyet birbirinin aynidir (Medaricti’s-sali-
kin, 111, 431).

Uldihiyyet. Allah’'in varligi hissi, fitri ve
akKli delillerle bilinir. Peygamberlerce gos-
terilen macizeler Allah’'in variigint en gug-
1t sekilde kanrtlayan hissi delillerdir. Zira
mdcizeler bir nesneyi yaratmay: ve ma-
hiyetini degistirmeyi mimkin kilan ha-
yat, ilim, kudret ve irade sifatlarinin mev-
cudiyetini gerektirir. Bu sifatlara sahip
bulunan varlik ise ancak ilahtir. ilahi bi-
rer fiil olan micizeler insanlarca musa-
hede edildigine gére Allah'in varlig: du-
yular yoluyla kanitlanmis demektir (ib-
nii'l-Mevsili, s. 194-195). ikinci delil ise
insanin dogustan Allah’a ydnelme, O'na
inanma, boyun egme ve O'nu sevme duy-
gularini tasimasidir. Eger insan aksi yon-
de egitilmezse bu egilimi tabii olarak or-
taya cikar. Yaratilisinda boyle bir kabili-
yet ve duygu bulunmasaydi insanin Al-
lah’a inanmasi mimkin olmazdi. Bazi
insanlarin inkéra saplanmasi ise temiz
yaratiliglarinin bozulmasindan kaynaklan-
maktadir (Sifa’u’l-alil, s. 283-305). Al-
lah’in varhigina dair diger bir 6nemli delil
de kainatin incelenmesinden ¢ikan hik-
met delilidir. Canli ve cansiz varliklarin
her birinde derin hikmetlerin, ince bir sa-
natin bulundugu acik¢ca gézlenmektedir.
insanlara ve hayvanlara ait organlarin
sayisi, bunlarin bedendeki konumu, sekil
ve fonksiyonlari, olusturduklari canlilarin
hayatlarini devam ettirebilmeleri icin ne
kadar 6nem tagidiklarini ve ne buyuk bir
hikmetle diizenlendiklerini gérmemek
mumkin degildir. Nesne ve olaylarda
gb6zlenen hikmetleri tabiata yiiklemek
de Allah’in varhidini ortadan kaldirmaz,
aksine tabiat da O'nun mevcudiyetini
gerektirir. Clinkii tabiat, cismi olusturan
oOzellikleri tasiyan nesnelerden ibaret olup
bu 6zellikleri ona tevdi eden suurlu ve
bilgili bir varliin bulunmasini zaruri ki-
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lar (Medaricti’s-salikin, 111, 416; Miftahu
dari’s-sa‘ade, 1, 245-267; ibnii'l-Mevsilf,
5. 226).

Peygamberlerin insanlara getirip sun-
dugu tevhid iki ttrluddr. Allah'in bilinme-
sine yonelik olan birincisi O’'nun zatini,
sifatlarini, isimlerini, fiillerini, yaratikla-
rindan ayri oldugunu, kullarindan diledi-
giyle konustugunu ve iradesinin her se-
ye hiikmettigini kabul etmekle gercekle-
sir. ikinci nevi tevhid ise sadece Allah'a
ibadet edip O'nun disinda baska hi¢bir
seye tapmamaktir. Buna iradi-talebi tev-
hid de denir. {lahi buyruklara uymak bu
tir tevhide dahildir (Medaricti’s-salikin,
111, 468-469).

ilaht sifatlar konusunda iki ana ilkeyi
esas almak gerekir: Allaht yaratiklara
benzetmeden sifatlarini ispat etmek, si-
fatlari iptal etmeden (ta'til) tenzihte bu-
lunmak. Allah’t yaratiklara benzetmek
de kendini niteledigi sifatlar inkar et-
mek de kiifre digsmeye sebep teskil eder.
insan akli ilahi sifatlarin mahiyetini idrak
etmekten aciz oldugundan naslarin bil-
dirdigi sifatlara iman etmek, yaratiklar-
dan hareketle akil yirtiterek onlari inkar
etmekten daha isabetlidir, zira sifatlari
inkér etmek sonucta Allah't inkar etme-
ye goturdr. Alim, kavi, murid, mutekel-
lim, semi’, basir gibi ilahi isimlerin kok
anlamlari Allah’a nisbet edilmedigi tak-
dirde bu isimler anlami bulunmayan la-
fizlardan ibaret kalir. Naslarda Allah’a
atfedilen sifatlardan biri de nurdur, fa-
kat bu Allah’a ait bir nur olup yaratikla-
rina huldl etmez. islam, iman ve ihsan
mertebelerini yasayan miiminin kalbin-
de hésil olan nur Allah’in z&tina ait olan
nur degildir (a.g.e., 111, 117). Allah irade-
siyle konusan bir varliktir, O'nun konus-
masi harf ve seslerledir. Kelam sifati pey-
gamberlere indirdigi vahiylerden ibaret
degildir. Zira ayette vahiy ile kelam sifa-
t1 birbirinden ayirt edilmistir. Buhari
gibi alimler de bu gérisi savunmustur
(a.g.e., I1I, 370; ibni'[-Mevsili, s. 515, 544,
546; Muhammed Halil Herr3s, I, 129). [1aht
sifatlar iginde bilinip tasdik edilmesi ge-
reken bir sifat da ultvdir. Ulldv, Allah’in
zihnin disinda mevcut ve zatiyla arsin
Uizerinde bulunan bir varlik oldugunu ifa-
de eder. Ars ise yaratilmis varliklarin en
degerlisi, en ylksedi ve en sereflisi olup
yedinci kat gégun Uzerindedir. En yaki-
ninda firdevs cenneti bulunur. Allah’in
arsin uzerinde bulunmasinin keyfiyeti bi-
linemez, yani Allah'in argla minasebeti
bir nesnenin diger bir nesne ile iliskisi
gibi degildir; ¢clink(l nesneler “viicidi bir
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mekan”da bulunur, halbuki arsin Uzerin-
de “ademi bir mekan” vardir. Ullv sifati-
ni inkar etmek, ya Allah’in sadece zihni
bir varlik olmasini veya kainatin icinde bu-
lunmasini kabul etmeye gétarur ki her
ikisi de Islam akaidine ters diger. Allah'in
zatiyla kadinatin icinde degil Ustiinde ol-
dugdu naslar, ashabin icméi ve degisik di-
ni zimrelere mensup alimlerin inancina
dayanilarak kanitlanabilir (Sifa’u’l-alil,
s. 306-307; letima‘u’l-ctiyasi’l-lslamiyye,
s.53-83,115-116, 135-138; Muhammed
Halil Herras, I, 11, 68-69, 190-216; 11, 165-
166, 339). Uliv sifatinin yani sira naslar-
da Allah’a atfedilen “nefs, yed, vech, it-
yan, meci” gibi diger sifatlarin aynen is-
pat edilmesi gerekir. Tesbihe dismek-
ten kurtulmak amaciyla te'vile bagvur-
mak onlari iptal etmek anlamina gelir.
Hayat, ilim, kudret, irade, sem‘ ve basar
gibi sifatlari ispat etmenin tegbihe yol
acmadigi nasil kabul ediliyorsa bunlarin
da tegbihe gétirmedigi kabul edilmeli-
dir. Onemli olan, Allah'in hi¢bir bakimdan
yaratiklara benzemedigine kesinlikle hik-
metmektir (Ibnii'l-Mevsil1, s. 20-21, 36).

Naslarin ve sarih aklin Allah Teala’ya
izafe ettidi fiili sifatlar tur olarak kadim-
dir, fakat fiillerin her biri hadis olup ezel-
den ebede kadar devam eder, zira Allah
her zaman bir fiil yapmaktadir (er-Rah-
man 55/29). O'nun fiillerinin tr olarak ka-
dim, fert olarak hadis olmasi akla aykirt
degildir. Bitan ilahi fiiller tam bir hikme-
te gore vuku bulur. Bu fiilleri insanlarin
fiilleriyle kiyaslamak suretiyle bazilarinin
hikmetsiz veya ser oldugu ileri strilebi-
lirse de bu isabetli degildir. Cinkil 6nce-
likle naslar mutlak serrin Allah’a nisbet
edilemeyecedini ve butun ilahi fiillerin so-
nug itibariyle giizel oldugunu haber ver-
mektedir. Bazi fiiller bir yonuyle ser gibi
goérinse de mutlak serrin yokluktan iba-
ret oldugu kabul edildigi takdirde butin
varliklari hayir olarak degerlendirmek
mimkindir. Bu sebeple hakim olan bir
varligin hicbir faydali ve hikmetli yonu
bulunmayan bir fiil gerceklestirdigi ta-
savvur edilemez (Medéaricti’s-salikin, 11,
204-208).

Kullarin fiilleri de dahil olmak tzere
bltn varlik ve olaylar ilahiilim, irade ve
yaratmanin kapsami icindedir. Allah kai-
nat1 yaratmadan énce onu yaratacagini
bilip yazmis ve dileyip yaratmistir; kaza
ve kadere iman da bundan ibarettir. An-
cak kullarin fiilleriyle irtibatini kurarken
cok defa muslimanlar hataya dismus-
lerdir. Bu konuda naslara ve akla uygun
olan goéris sudur: Kullarin fiilleri kaza ve
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kader planina dahil olmakla birlikte Allah
insanlari, fiillerinin meydana geligsinde
muessir bir sebep olan irade hirriyetine
ve glctline sahip kilmis, yani onlari féil bir
varlik olarak yaratmistir. Bu su demek-
tir: insan hem fail, hem miinfaildir. Fail-
dir, ¢linki irade ve giictyle fiil yapabil-
mektedir; munfaildir, zira iradeli ve kud-
retli bir varlik olarak Allah tarafindan ya-
ratilmig, yani fail kiinmustir. Buna gére
kullara ait fiiller dogrudan dogruya ken-
dileri, dolayl olarak da Allah tarafindan
yaratilmis demektir. Bu durumda fiilin
sebebi olan failin yaraticisi fiilin de yara-
ticist demektir. Bu durumu naslardan ha-
reketle tesbit etmek mumkindur. Séyle
ki: Kullara ait fiiller naslarda bir taraftan
hem kula hem Allah’a nisbet edilmekte,
diger taraftan kulun isteyerek fiil yaptigi
anlatilmaktadir. Ancak ilerlemis mudzmin
bir hastaligin iyilesmesi imkansiz oldugu
gibi kiifru bir karakter halini alan kafirin
iman etmesi de nerede ise imkansizdir.
Bununla birlikte kafir iman etmek ister-
se kalbi mihurlenmis olsa bile diledigini
yapan bir varlik olan Allah levh-i mahfiz-
daki yazisini degistirip onu mimin diye
yazabilir. Clinkl levh-i mahfiz O'nun ya-
nindadir, diledigini siler, diledigini birakir
(Sifa’u’l-alil, s. 6-28, 86-94, 121-137, 146-
147; Medaricii’s-salikin, 111, 418-419). Hi-
dayet ve dalalet konusunda da durum ay-
nidir. Allah’in hidayet veya daléleti yarat-
mast kulun yénelisine bagl olup hig kim-
seyi baslangicta hidayete erdirilmis veya
dalalete sevkedilmis bir sekilde yaratma-
mustir (Sifa’d’l-alil, s. 78-85; Igasetii’l-leh-
fan, 11, 170-172).

Niibiivvet. UlGhiyyetle beger fitrati ara-
sinda bir irtibat bulundugu gibi niibiv-
vetle insanin yaratiligi arasinda da siki bir
iliski vardir. Bu sayede insanlar peygam-
berlerin getirdidi vahye inanma imkani
bulur. $Sdyle ki: Peygamberlerin getirdigi
vahiyler insanlari Allah’tan baska ilah bu-
lunmadigina iman etmeye, iyilik yapip ké-
tulikten kacinmaya cagirmig, faydal ve
temiz seyleri heldl, zararli ve pis seyleri
haram kilmistir. Bitiin bunlar insanlarin
fitraten benimsedigi seylerdir. Fitrati bo-
zulmamis her insan bunlara sahip ¢ikar.
Peygamberler, aklin benimseyecegdi bu
bilgilerin disinda hi¢bir sekilde bilemeye-
cedi gayb alemine ait haberler de getire-
rek Kisileri &hiret hakkinda aydinlatmis
ve oraya nasll hazirlanacaklarini 6gret-
mis, bdylece hayat ve élim gerceklerine
makul aciklamalar getirmiglerdir. Pey-
gamberlere inanmamak Allah't inkar et-
meye goétirir; ¢inki insanlarin yaratilis
amacini, Allah’a karsi olan gorevlerini ve
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ebedi hayati 6gretenler sadece peygam-
berlerdir. Bu ana unsurlar insan hayatin-
dan cikarildigi takdirde diinyaya gelisin
anlaml bir aciklamasi kalmaz. Peygam-
berlerin getirdigi bilgilerden yoksun ola-
rak yasayan toplumlarin dinyevi ilimler
alaninda ileri gitseler bile Gstin ahléka
sahip olmak, nefis terbiyesini gercekles-
tirmek, iyilik yapmak, adaletli davranmak
gibi konularda geri kalacaklari, hatta in-
sani de@erlerini kaybedecekleri siiphesiz-
dir. Bu sebeple peygamberlere inanmak
aklin ve fitratin bir geregidir. Peygam-
berleri insan Ustu varliklar olarak gérmek
sapikligin baslangicidir.

Ahiret, iman-Kiifiir. Ahiret alemini
kavramak diinya hayatinin hikmetini ve
isleyisini iyi anlamaya baglidir. {lahi hik-
met dinyanin yaratimasini gerektirdigi
gibi bu hayatin sona erdirilip yerine ahi-
ret aleminin getirilmesini de gerektire-
bilir. Bunun makul olmadigini gésteren
hi¢cbir delil yoktur. Aksine bu dinyada
gozlemlenebilen teme! gerceklerden biri
de varliklardaki degisikliktir. Bu degisik-
ligin ileri bir dereceye varip biitiin kéina-
t1 kapsamasi ve bdylece yerin baska bir
yer, gégun baska bir gék haline dénis-
mesi mumkuindur. Aklen buna itiraz et-
mek isabetli degildir. Ancak bazi filozof-
larca 6limden sonra dirilise yapilan iti-
razlar daha cok kelamcilarin telakkisine
yoneliktir. Kelamcilar kdinatin tamamen
yok olacagini ve “ma‘dimun iadesi"nin
imkan dahilinde bulundugunu iddia et-
mislerdir. Halbuki Kur’an ve Sitinnet'te
bunu ifade eden herhangi bir hiikkim bu-
lunmamaktadir. Naslar, 6limden sonra-
ki hayatin degisime ugrayan insan bede-
ninin yeniden yaratiimastyla gerceklese-
cegini bildirmektedir ki bunun ma‘dd-
mun iadesi nazariyesiyle bir ilgisi olma-
yIp degisime ugrayan mevcudun iadesin-
den ibarettir (Miftahu dari’s-sa‘ade, 11,
34-35).

Naslardan anlasildigina gdre “nefs”
diye de adlandirilan ve mabhiyeti itibariy-
le duyularin algilayamadigi ndrani- hafif
bir cisim olup bedenin anne rahminde te-
sekkill ettigi sirada yaratilan insan ruhu
6lum aninda bedenden ayrilarak berzah
alemine intikal eder. Oliimden sonra hig-
bir zaman yok olmayan miminlerin ve
kéfirlerin ruhlari farkl yerlerde varlikla-
rint siirdirirler. Olenlere ait ruhlar Al-
lah’a arzedilir ve haklarinda ilahi hikim
verilir. Diinya sartlariyla bilinemeyecek
bir sekilde kabirde bedenleriyle irtibat
kurulup sorgulandiktan sonra miminle-
rin ruhlari yedinci kat gégiin Gizerinde
bulunan “illiyyin"e, kafirlerin ruhlari ise
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yedinci kat yerin altinda bulunan “sic-
cin”e gonderilir. Miminlerin ruhlart illiy-
yinde nimet icinde olup kabirleriyle irti-
bat kurarlar, k&firlerin ruhlari ise gokle-
re yukselemez ve bulunduklart yerde hap-
sedilip azaba maruz kalirlar. Yapilacak
dua ve verilecek sadakalar sayesinde asi
muiminlerin kabir azabi gegici bir sire
icin hafifler. Berzah aleminde yasayan
ruhlarin durumlarini kavramak imkansiz-
dir. Akil yuriutmek suretiyle bu hususlari
kanitlamak veya elestirilerde bulunmak
mumkuin degildir (er-Rith, s. 53-104, 141-
186, 279-290).

Kiyamet koptuktan ve dagilan beden-
ler diriltilip diger &hiret safhalari tamam-
landiktan sonra icinde ebedi olarak kal-
mak Uzere miminler cennete girerler;
kafirler ise hemn ceza yeri hem de bir an-
lamda manevi hastaliklarinin tedavi ma-
halli olan cehenneme atilirlar. Stresi tam
olarak bilinmeyen uzun devirler boyunca
cehennemde cezalarini ¢ekip hastaliklari
tedavi edildikten sonra oradan cikarilir-
lar. Zira bedeni hastaliklar iyilestikten
sonra tedaviyi devam ettirmek uygun ol-
madid! gibi ké&firlerin ruhlarindaki inkar
ve isyan hastaligini iyilestirdikten sonra
onlarin azabini stirdirmenin de bir hik-
meti yoktur. Aksi takdirde hakim olan ve
rahmeti gazabini asmis bulunan Allah’in
kullarini hicbir fayda saglamayan ebedi
azaba maruz birakmasi gerekir ki bu ak-
la da naslara da ters dismektedir. Nite-
kim naslar, cehennem azabinin ilahf ira-
deye bagli olarak sona erecegdine isaret
etmis, ashap ve tabiinin ileri gelenleri de
buna inanmuiglardir. Kafirlere verilecek en
blylk ceza Allah't gormekten mahrum
birakilmaktir (Sifa’d’l-alil, s. 253-264;
Miftahu dari’s-sa‘ade, 11, 122-124; Hadi'l-
ervah, s. 480-503; el-Feva’d, s. 13-14).

Gercek iman, Hz. Peygamber'in getir-
digi vahyi kesinlikle tasdik edip dille ifa-
de etmek ve severek ilahi buyruklara go-
re yagamaktan ibarettir. imanin ileri se-
viyeye ulagabilmesi icin kisinin sevgi po-
tansiyelini ve mali imkanlarini Allah riza-
si cercevesinde tutmasi gerekir. Hz. Pey-
gamber’e buttnayle uyan Kisi boyle bir
imana sahip olabilir. Glinahin sebebi ise
yeterli Allah sevgisinden yoksun olmaktir.
Glinah isleyenin imani azalir, itaat edenin
imani artar. Kifrin ve tekfirin temeli
Res(l-i Ekrem’in getirdigi vahyin dogru-
lugunu kabul etmemeye dayanir, bunun
te'vil yoluna basvurularak yapilmast so-
nucu degistirmez. Manast acik bulunan
nassin hikminud reddeden Kisi kafir olur.
Kafrun Kibir, hased, gazap ve sehvetten
ibaret olan dort sebebi vardir (igasetii’l-
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lehfan, 1, 123; el-Fevd’id, s. 140, 206; Mu-
hammed Halil Herrés, I, 149; 11, 238, 263).

ibn Teymiyye'nin samimi bir takipgisi
ve (inlii bir savunucusu olan ibn Kayyim
el-Cevziyye aKili ilkelerin naslardan hare-
ketle belirlenmesi gerektigini vurgulamis,
kelamcilarin atomculuga dayanan tabiat
felsefesini reddedip yerine illiyyet ve hik-
meti esas alan tabiat gérisini benim-
semis, Allah’in ézellikle uliv, nizal gibi
haberi sifatlarini ispat etmekte asiri gi-
derek muhalif disiinenlere karsi tekfire
kadar varan tenkitlerde bulunmustur.
Fiili sifatlarin tiir olarak kadim, fakat tek
tek her birinin hadis oldugunu ve doiayt-
siyla Allah’in zatinda hadislerin buluna-
bilecegini kabul etmis, kullara ait fiillerin
dogrudan dogruya kendileri, dolayl ola-
rak da Allah tarafindan yaratildigini séy-
lemistir. Niblvvetin kanitlanmasinda
hissi micizelere degil peygamberlerin
insanlga getirdigi bilgilere ve degerlere
6nem vermis, insanlara ait ruhlarin be-
denlerden 6nce degil bedenlerle birlikte
yaratildidina inanan alimlerin gérustne
katiimistir. Olimden sonra bedenlerin
misliyle degil ayniyla diriltilecegini benim-
seyen gorusu isabetli bulmus ve cenne-
tin ebedi olmasina karsilik ilahi adaletin
geredi olarak cehennem hayatinin sona
erecedini savunup kafirlerin cennete gi-
recekKlerini, fakat rablerini géremeyecek-
lerini ileri sirmusgtur. Es‘ariyye kelamci-
larini ve sOfileri asir1 bicimde tenkit et-
mis, buna karsilik ayni gruplara mensup
alimler de kendisini elestirmistir. Bunla-
rin arasinda Taceddin es-Siibki ile Zahid
Kevseri'nin elestirileri dikkat ¢ekicidir. Bu
alimlere gére ibn Kayyim, haberi sifatlar
konusunda sahih olmayan rivayetlere da-
yandigt gibi bu rivayetlerde bile yer al-
mayan ve kendi te'villeri sonunda ortaya
cikan bazi lafiziart Allah’a nisbet ederek
tegbih ve tecsime dismiis, héadislerin Al-
lah’in zatiyla kaim olduguna hiikmede-
rek Selef alimlerine muhalefet etmis,
tevhid ve kible ehli olan Stinni kelamci-
lart haksiz yere tekfir etmistir. Ayrica er-
Rith adli eserinde el-Kasidetii’n-niiniy-
ye’'sindeki goruglere aykiri inanclari sa-
vunarak celigskiye dismustir (Subki, s.
18-30, 76,91, 128, 145-146, 171, 176; Mu-
hammed Halil Herrés, II, 21, 242). M. Re-
sid Riza da kabir ziyareti ve 6lu icin Kur-
'an okuma hususunda ibn Kayyim'i eles-
tirmistir (Tefsirti’l-menar, VII, 145; VIII,
257-258).

ibn Kayyim el-Cevziyye'nin itikadi gé-
rugleri ve elestirisi izerinde cesitli calis-
malar yapilmigtir. SUbKi’nin es-Seyfii’s-
sakil ile (Kahire 1356) er-Res@’ilti’s-Stib-
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kiyye fi'r-red ‘alé Ibn Teymiyye ve til-
mizihi Ibn Kayyim el-Cevziyye (Bey-
rut 1983), Muhammed Enver es-Senhu-
ti'nin Ibn Kayyim el-Cevziyye siretii-
hit menhectihi ve ar@’iha fi'l-ilahiy-
yat (Riyad 1407/1987), Abdilazim Sere-
feddin'in Ibn Kayyim el-Cevziyye ‘as-
ruhit ve menheciihti ve ar@’iihi fi'l-
fikh ve'l-‘ak@id ve't-tasavvuf (Kahire
1967), YGsuf Mahmad Muhammed'in en-
Nefs ve'r-riih fi'l-fikri'l-insani ve mev-
kifii Ibni’l-Kayyim minhii (Devha 1414/
1993), Ahmed Hasan el-Bakiri'nin Ma‘a
Ibni’l-Kayyim fi ‘Glemi’r-rih (Kahire
1983), M. Halil Herras'in Serhu’'l-Kaside-
ti'n-niniyye (Beyrut 1986), Bekir b. Ab-
dullah Ebl Zeyd'in et-Takrib Ii-‘uliimi
Ibn Kayyim (Riyad 1416/1996), Davad
b. Stleyman el-Halidi'nin Sulhu’l-ihvédn
min ehli'l-iman ve beyani’d-dini’l-
kayyim fi tebri’eti Ibn Teymiyye ve
Ibni’l-Kayyim (Bombay 1306) adli eser-
leri bunlardan bazilaridir.
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(Lgas” opt)
izzﬁddevle_ Sa‘d b. Manstr
b. Sa‘d el-Israili el-Bagdadi
(6. 683/1284)
Tabip-filozof.
L. =

612 (1215) yilinda dogdu. Aslen yahudi
olup Bagdat'ta yasamistir. Mantik, felse-
fe, tip ve kimya ile mesgul olmustur. Da-
ha ziyade felsefi eserleri ve bu alandaki
bazi dnemli kitaplara yazdigi serhlerle ta-
ninir. Ibn Sin&'nin felsefesi ve eserleri ya-
ninda israki felsefeye ilgi duymus, ibn Si-
na ve Sehabeddin es-Sthreverdi el-Mak-
tal'tin taninmis sarihleri arasinda yer al-
mustir. Tanr’'nin birligi konusundaki tar-
tismalarindan dolay! bu hususta sipheci
bir filozof olarak taninmis olan ibn Kem-
muine'nin bilhassa kelam cevrelerinde
adindan sikca soz edilmistir. Hz. Muham-
med hakkindaki bazi 6viict ifadelerinden
dolayi (Tenkihu’l-ebhas li’l-mileli’s-selas,
s. 98-108) ihtida ettigi ileri surilmusgse
de (Sarton, II, 875) bu konuda kesin bilgi
bulunmamaktadir. {lahi dinlerin peygam-
berlik anlayisini sorgulamasi, hatta yer yer
tenkidi bir Gsldp kullanmasi yliziinden
683 (1284) yilinda Bagdat halkinin sid-
detli tepkisiyle karsilasmis, cikan olaylar
karsisinda Mecdiiddin ibni'l-Esir ve ileri
gelen bazi sahsiyetler tarafindan koruma
altina alinarak sehirden kagiriimig, émru-
niin geri kalan kismini o§lu Necmiiddev-
le'nin katiplik yaptigi Bagdat yakinlarin-
daki Hille’de gecirmistir (ibnii’l-Fiivatf, IV,
159-161). Olimiiyle ilgili olarak bazi kay-
naklarda verilen 676 (1277-78) tarihi (Kes-
fii’z-zunan, 1, 685; Hediyyetd'l-“arifin, I,
385; Sarton, 11, 875) yanligtir.

ibn Kemmine, ti¢ biyiik kitabi dinin
yani sira yahudi diigiintird ibn Meyman
ile ibn Sina, Gazzali, Ebir'l-Berekat el-Bag-
dadi ve ozellikle Fahreddin er-Réazi gibi
musliman alim ve dusunurleri iyi incele-
mis, bu dustnirlerden genis élctde fay-
dalanmugtir. Allah’in varligi ve sifatlari
hakkindaki disinceleri yaninda kitabi
dinlerin peygamberlikle ilgili gérisglerini
Karsilastirmali olarak incelemesi, bu hu-
sustaki farkli anlayislari ve elegtirileri sis-
tematik olarak sunmasi, felsefi eserlere
yazdigi serhler, dil ve mantikla ilgili tah-
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lilleri bu alanlarda iyi bir formasyona sa-
hip oldugunu géstermektedir. Felsefi go-
rislerinde oldugu gibi ézellikle G¢ buylk
din hakkinda uzlastirici bir yaklasim or-
taya koyan Ibn Kemmiine, muhtemelen
Bagdat'in farkli inang, diistince ve Kil-
turleri icinde barindiran yapisinin da et-
Kisiyle dinler arasindaki iliski izerinde du-
rarak dini mahiyetteki catismalari acik-
ca elestirmistir (Niewohner, el-lctihad,
VII/28 [1416/1995], s. 163-178; ER, X1, 400-
401).

ibn Sin&'y: takip ederek kozmolojik de-
liller arasinda dzellikle imkéan deliline agir-
lik veren ibn Kemmdine, ayrica illiyet pren-
sibinden ve teselsilin imkansizligi 6ncu-
linden hareket edip Allah’in varligint is-
patlamaya calismistir (el-Cedid fi’l-hikme,
s. 527-533). Diglinlire goére alem mium-
kin varliktir ve mevcudiyetini Allah’a
bor¢ludur. Allah ise vacibu’l-viicid olup
mabhiyeti geregdi var olmak icin herhangi
bir sebebe ihtiyact yoktur. O basit (miirek-
keb olmayan) bir varliktir; hakkinda ¢ok-
luktan veya bir ortaginin bulundugundan
s6z etmek imkéansizdir. Cisim olmadigi
gibi her turli eksiklikten de miinezzeh-
tir; rahmet, celél, kerem ve indyet sahi-
bidir (a.g.e., s. 527). Birden fazla vacibi'l-
viic(d olup olamayacagi konusundaki m-
zakeresi sebebiyle kendisine Tanri’'nin bir-
ligi hakkinda bir siphe isnat edilmisse de
icinde yetistigi Islami kiltiriin etkisiyle
Hiristiyanlik'taki teslis inancini ve Mec(-
silik'teki dualist tanri anlayisini bile tev-
hid inanci dogrultusunda te’vil etmeye
calistigi géralmektedir (Tenkihu’l-ebhas
bi’l-mileli’s-selas, s. 101). Tanri’'nin birli-
di konusunda tartismaya girismesindeki
asil amaci ise daha énce ibn Sina'nin yap-
g1 gibi tevhid inancini akli temeller tize-
rine kurma arzusudur. Nitekim bu tartig-
manin sonunda Tanri'nin ¢coklugundan
veya bir ortaginin bulunmasindan s6z edi-
lemeyecedi, O'nun esi ve benzerinin ola-
mayacagdi, niteliklerinin de sadece kendi-
sine 6zgl oldugu sonucuna varmistir.

Akla ve Tanrr'nin akilla bilinmesine bi-
yiik 5nem vermekle birlikte ibn Kemm-
ne dinin ve peygamberlik miessesesinin
lazumunu da kabul etmigstir. Konuya bilgi
problemine dair kisa bir incelemeyle gi-
ren duglnure gore insanin 6zl (cevher)
yaratildigi sirada tamamen bos olup on-
da ilk olarak beg duyu meydana gelmek-
te, bunlarla insan cevresindeki nesneleri
ve olgular idrak etmektedir. Daha sonra
dis duyularla algilanmasi mimkun olma-
yan seyleri idrak eden temyiz gucd, son
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