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ellinin Gzerinde bir sayiya ulasan eserler-
den Envdrii'l-fecr, ibni’'l-Arabi'nin en
hacimli kitabi olmasi bakimindan ayri bir
dnem tasir. ibnii'l-Arabi, diger eserlerin-
de bu isimle veya Envarii'l-fecr fi meca-
lisi'z-zikr adiyla sik¢a atifta bulundugu
ve kapsamli bir tefsir oldugunu belirterek
dvguyle soz ettigi kitabinim imla usulliyle
yirmi yilda yazildigini, toplam 80.000 va-
raki buldugunu, fakat -istinsah amaciyla
olmali- eserin sahis ve gruplarin ellerinde
dagildigini, ancak 20.000 varaklik kismint
toplama gayreti icine girdigini veya top-
latabildigini anlatir (Kitabi’l-Kabes, 111,
1037-1038; Kanun't-te’vil, s. 65, 149, 206,
219, 301, 304, 361; Ahkami’l-Kur’an, 11,
802; 111, 1429, 1451). Muahhar kaynaklarda
ise eserin tamaminin seksen cilt halinde
Merini Hitkiimdari Ebd inan el-Merini'nin
(1348-1358) 6zel kitiphanesinde bulun-
dugu belirtilir (ibn Ferhin, s. 283).

ibnii’l-Arabi, giiniimiize ulasmayan ve
Makkari'nin ifadesine gore yirmi cilt olan
el-insaf fi mes@’ili’l-hiléf adl eserine
de yer yer atiflarda bulunur (Ahkamii’l-
Kur’an, 11, 534, 982; Makkarf, II, 36). Yine
Muellifin kendi actklamalarindan hare-
ketle Ahkdmii’l-ibad fi'l-me‘ad, A‘ya-
nii'l-a‘yén, el-Iml&’ ‘ale’t-Tehdfiit, Teb-
yinti’s-sahih fi ta“yini‘z-zebih, Tertibii
ayi'l-Kur’an, Telhisu Mesa@’ili'l-hiléf,
Telhisu't-tarikateyn el-‘Irdkiyye ve'l-
Horasdniyye, ed-Devahi ve'n-nevdhi
fi'r-red ‘alé Ibn Hazm ez-ZGhiri, Niiz-
hetii’l-menazir ve tuhfetii’'l-havatir, Ki-
tabii't-Temhis, en-Nevazilii'l-fikhiy-
ye, en-Neyyireyn fi serhi’s-sahihayn,
el-Miiskileyn, Kitabii'n-Niibiivvat, II-
¢@’li'l-fukahd’ ilé ma‘rifeti gavamizi'l-
iidebd@’ gibi ¢ogu belirli bir konuya tahsis
edilmis kiclk hacimde risaleleriyle taba-
kat muellifleri tarafindan kendisine nis-
bet edilen diger eserler de anilabilir (ib-
nii'l-Arab?'nin eserleri hakkinda bk. Kita-
bii’l-Kabes, nesredenin girisi, 1, 63-64; en-
Nasih ve’l-menstih, nesredenin girisi, I,
115-129; el-Avasim, nesredenin girisi, s.
27-29; Mustafa ibrahim el-Megint, s. 27-
34; Ammar Talibi, 1, 65-83).
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Kelama Dair Gériisleri. Ibnii'l-Arabi el-
‘Avdasim mine’l-kavdsim, el-Emedii’l-
aksa, Usilii’d-din ve el-Vusiil ila Gl-
mi'l-ustal adli eserlerinde cesitli itikadi
fikirlerini ortaya koymus ve bunlari sa-
vunmustur. Eg‘ariyye’ye mensup olmakia
birlikte mezhep icinde yer yer farkll goé-
rusleri de benimsemis, basta Gazzali ol-
mak lzere muhalif alimleri tenkide tabi
tutmustur. Es‘ariyye disindaki itikadi ekol-
lerle fikri mucadeleye girismis, dzellikle
[smailiyye ve Ta'limiyye gibi batini firka-
lari zindikhigin yayilmasinda etkili gérmus,
Mu'tezile'yi ve Zahiriyye'den ibn Hazm'i
da siddetle elestirmistir. ibnii’l-Arabi, ay-
rica Aristo ve Eflatun’un felsefi goriisle-
rine cesitli tenkitler yéneltmistir. Onun
dikkat ceken itikadi goérislerini soylece
dzetlemek mimkiindiir : insanin tabia-
tindan kaynaklanan bazi zorluklar varsa
da duyular ve akil vasitasiyla bilgi treti-
lebilir. Akil ve duygu gibi birbirine zit 6zel-
likler tastyan insan bilgi iretmede reali-
teden hareket etmek suretiyle gercege
ulasabilir. Bilginin imkani meselesinde ak-
la ve duyulara giivenmeyen sofistlerle du-
yulart kiicimseyen Yeni Eflatuncu felsefi
gorusler isabetsizdir. Gazzali de dahil ol-
mak Uzere Yeni Eflatunculuk’tan etkile-
nen Shfiyye’'nin iddia ettigi gibi bedeni ar-
zu ve temayullerden arindirilan kalplerde
mukasefe yoluyla kesin bilgiler meydana
gelmez. Batini gruplarla guléat-1 SGfiyye’-
nin savundugu bu goris akli ve nakli de-
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lillerden yoksundur, bu konuda hadis ola-
rak ileri siirtlen rivayetler de asilsizdir.
Takva ve amel bilgiyi degil bilgi takva ve
ameli meydana getirir. insan, dogustan
sahip oldugu apacik bilgileri kullanarak ve
ayrica akil yuriterek nazari bilgiler Ure-
tebilir. Fakat bu sonug tabii bir istidatla
meydana gelmeyip akil ylriten insanda
Allah’in yaratmasiyla gerceklesir (Ammar
Talib, 11, 14-23, 31-32, 43, 51-57). Vahiy yo-
luyla gelen bilgiler, aklin ¢cdzmekte guiclik
cektigi mUimkinler ¢ercevesindeki prob-
lemleri aydinlatir. Dogru bilginin ancak
masum bir imamdan 6grenilebilecegini
iddia eden Sif gruplarindan ismailiyye ve
Ta'limiyye’nin gériisi islam'in reddettigi
hultl inancina gétiirir. islam filozofla-
rinin benimsedigi akillar teorisi birbirini
takip eden bilgi derecelerinden ibaret
olup teorinin dayanagini olusturan on
akilla ilgili kavramlar anlamsiz ve fayda-
sizdir.

Bilgide oldugu gibi varlikta da yegane
muessir olan Allah'tir. Tabiatta zorunlu
olarak igleyen bir illiyyet sistemi yoktur,
orada meydana gelen her olay ilahi mu-
dahale ile gerceklesir. Nesne ve olaylarin
belli fiilleri meydana getirme 6zelligi bu-
lunmadigi gibi bagl kaldiklari sabit ka-
nunlar da mevcut degildir. Killilerin ha-
rici varhidi yoktur, anasir-1 erbaa teorisi de
gecersizdir (a.g.e., I, 162-167, 176-177).

Allah’in varligina ait bilgilere O'nun fiil-
leri vasitasiyla ulasilabilir. Bu fiillerin in-
sana en yakin olani bizzat kendi bedenin-
de cereyan edenleridir. Ruh isbat-1 vacibin
en 6nemli delili olup onu inkar etmek de
mahiyetini kavramak da mumkiin degil-
dir; ruhun mevcudiyeti ancak faaliyetleri
vasitastyla anlasilabilir. Tabiati inceleyen
her insan tabii olarak Allah'in varligin ka-
bul eder, bunun diginda varacagi sonug-
lar ise mantikli olamaz. Tabiattaki degi-
siklikler, tezatlar ve cokluklar bunu gés-
terir. Allah’in fiilleri varliginin yani sira
sifatlarinin da delilini tegkil eder; zira bir
fiilin gerceklesebilmesi icin sahibinin ka-
dir, hikmetli olabilmesi icin de alim olmast
gerekir. AKIi istidlallerin ortaya koydugu
bu sifatlarin naslardan da kanitlart mev-
cuttur. Ancak sem’ ve basar gibi sifatlara
sadece naslarla istidlal edilebilir. Cuvey-
ni'nin bunlar: akli delillerle kanitlamaya
calismasi isabetli degildir (Kanani't-te’-
vil, s. 125-126). Aristo’nun iddia ettigi gi-
bi ilahf ilim sadece zatini degil bitiin ya-
ratiklar kapsar. Clveyni'nin ilahi ilmi si-
nirlayici ifadeler kullanmasinin da bir da-
yanagi yoktur. Kur'an'da zikredilen habe-
ri sifatlarin manalari kesin olarak bilinme-
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dikge te'vile bagvurulmamali, akla aykiri
gorinen zahiri anlamlari terkedilip ger-
cek méanalari ilahi ilme havale edilmelidir.
Konuyla ilgili hadislere gelince bunlarin
bir kismi sahih degildir, bir kismit ile de
mecazi manalar kastedilmistir (Ammar
Talibf, 11, 291-292, 296-310).

Kaza ve kader yaratilmislarla ilahi si-
fatlar arasindaki irtibattan ibarettir. in-
sana hayri serden ayirma gucii verilmis-
se de kader herkesi levh-i mahflzda ya-
zilan akibetine sevkeder. Kisi fiilinin kasi-
bi ise de faili degildir; ¢tinkii kesb de da-
hil olmak Uzere insana ait fiillerin bitln
unsurlari Allah tarafindan yaratilir. Fiil ge-
nel vasfi itibariyle Allah’a, 6zel vasfi itiba-
riyle insana nisbet edilir ve begeri sorum-
luluk bu 6zel vasif sebebiyle dogar. Ka-
deri ispat edip bu konudaki tereddutleri
gidermek amaciyla tartismaya girismek-
te dini bakimdan bir sakinca yoktur, bu-
nun aksini belirten rivayetler sahih degil-
dir (a.g.e., 1l, 186-190). Ahmed b. Muham-
med el-Makkari, Esariler icinde Cebriyye
ile benzer goérisu paylasanlardan birinin
ibnii'l-Arabf oldugunu kaydetmis, Am-
mar Talibi ise ibnii'l-Arabi’'nin cebir gé-
risinu benimsemedigini kanitlamaya
calismugtir.

Nibiivveti inkar etmek Allah't gerekti-
gi gibi bilmemek ve 0'na inanmamaktan
kaynaklanir. Cunki Allah’a inanan kimse
0’nun peygamber génderecedinden ve
insanligin sahip oldugu Ustln degerlerin
gecmiste gonderilen peygamberlerce 6g-
retildiginden siiphe etmez. insanligin sa-
hip bulundugu bilgi birikiminin blyUk ek-
seriyetini baska bir kaynaga dayandirmak
mimkin olmadidina gére bu bilgileri 6g-
reten Allah'tir, aradaki vasita da nibiv-
vet miessesesidir. insanlarin elinde mev-
cut olan il&hi kitaplar bunun acik bir deli-
lidir. AKlin yeterliligini 6ne stirerek pey-
gamberligi inkar edenlerin delilleri gecer-
sizdir; zira temyiz glciine ve bilgi Gret-
me Kabiliyetine ragmen aklin her seyi bil-
mesi imkéansizdir. Filozoflarin hukuk ve
ahlaka iliskin bilgilerinin asli peygamber-
lere aittir (a.g.e., 11, 231-252). ibnii'l-Ara-
bi'nin keldmi gérisleri Ammar Talibi ta-
rafindan Ar@’ii Ebi Bekir b. el-‘Arabi el-
kelamiyye adli eserde incelenmistir.

ibni’l-Arabi, Hz. Peygamber’e atfedi-
len bazi rivayetleri metin acisindan eles-
tirip sahih olmadigina hikmetmis, 6zel-
likle haberi sifatlara ve kadere dair bazi
nakillerin hadis olamayacagin: séylemis,
ihtiyarf fiiller konusunda cebir gérisine
yaklasmis, tarih boyunca toplumlarin sa-
hip bulundugu bilgilerle kaydettigi gelis-
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melerin nlbtvvetin Grini olduguna dik-
kat cekmistir.
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Hadis ilmindeki Yeri. Hadisle de ilgile-
nen ve bu konuda 6nemli eserler veren
ibnii'l-Arabi'ye gére siinnetin kaynagi va-
hiydir (vahy-i gayr-i metliiv). Ona gére Hz.
Peygamber'in, evli bir kadinla zina eden
bir sahsi cezalandirirken Allah’in kitabt ile
hikmedecegini sdyleyerek ona yiz deg-
nek vurdurmasi yaninda Kur'an-1 Kerim’-
de bulunmadidi halde siirglin cezasi ver-
mesi (Buhari, “Istisdm”, 2; Miislim, “Hu-
dad”, 25) stinnetin vahiy kaynakl oldugu-
nun delilidir. Ancak Hz. Res(l-i Ekrem’e
yalan isnadini 6nlemek icin her konuda
senedi sahih hadisler esas alinmalidir.
imam Malikin el-Muvatta’, Buhari ve
Mislim'in el-Cami‘u’s-sahih’leri, ibn
Mace, Eb( David, Tirmizi ve Nesal'nin
Stinen’leri esas alinmasi gereken hadis
kitaplaridir. ibni'l-Arabi diger hadis ki-
taplarini da zaman zaman kullanmis, za-
yif hadisi illetini aciklamak amaciyla eser-
lerine almuis, bir hadisin senedinde veya
metninde bulunan kusurlar dolayisiyla
zayif oldugunu belirtmistir. Kur'an tefsi-
rinde de 6ncelikle hadislere basvurulmasi
gerektigini belirten ibnii'l-Arabi Ahkd-
mii'l-Kurén adl tefsirinde imam Ma-
likin el-Muvatta’, Ahmed b. Hanbel'in
el-Miisned'i, Kiitiib-i Sitte, Darekutni
ve Beyhaki'nin Stinen'leri gibi temel ha-
dis kaynaklarindan faydalanmis, ayetler
tefsir edilirken Israiliyattan sakinilmasi
gerektigini séylemistir. Haber-i vahidle
ilgili mustakil bir eser yazdigi kaydedilen
[bnii'l-Arabi (Said A'rab, s. 142), sahih ol-
mak sartiyla haber-i vahidin dini ve dun-
yevi bitiin konularda delil olabilecedi, bu
hususta sahabenin icmar bulundugu ve
haber-i vahidle amel etmeyi bid‘at firka-
larinin reddettigi gérusindedir.

ibni’l-Arabi, imam Malik'in el-Muvat-
ta’in1 Kitabi'l-Kabes fi serhi Muvat-
ta’i Mdalik b. Enes, Buhari ve Mislim'in
el-Cami‘u’s-sahih’lerini Kitdbii'n-Ney-
yireyn fi serhi's-Sahihayn (Serhu’s-Sa-
hihayn diye de anilan bu eseri daha sonra
ihtisar etmistir), Tirmizi'nin el-Cami‘u’s-

sahih’ini ‘Arizatii’l-ahvezi fi serhi't-
Tirmizi adli eserleriyle serhetmis, bu
calismalari sirasinda “kesf ve 1zah”, “taf-
sil”, “istilhak”, “fer*”, “tahkik”, “tekmi-
le”, “terkib”, “nikte”, “tefri”, “tenbih”
gibi daha sonraki serhlerde pek rastlan-
mayan basliklar kullanmistir. Raviler hak-
kinda bilgi vermis, bazi garib kelimeleri
aciklamig, fikhi hikdmleri belirtmis ve
birbirine zit gibi goériinen bazi hadislerde
celiski bulunmadidint géstermistir. M-
ellif tercihlerinde Maliki mezhebinin gé-
rislerini esas almis, diger mezheplerin
goéruislerini tartigmis, zaman zaman ken-
di tercihini de belirtmistir. ibni’l-Arabi,
Zahiri mezhebine mensup bazi kimsele-
rin el-Muvatta’a yonelik tenkitlerini ce-
vaplandirmak amaciyla Kitdbtii'l-Mesda-
lik ilé Muvatta’i Mdlik'i yazmis, sahih
oldugu halde sahih hadisleri derleyen ki-
taplarda yer almayan rivayetleri bir araya
getirmek amaciyla da Sarihu’s-sahih adli
eserini kaleme almistir.

ibnir'l-Arabi’'nin baz garib rivayetleri
sebebiyle tenkit edildigi sdylenmektedir
(Kadi iyaz, s. 68). Zehebi ise onun hafiz
seviyesinde bir hadis otoritesi oldugunu
belirtmistir, ibn Hacer el-Askalani'nin ib-
ni'l-Arabi'yi zayif olarak niteledigi sek-
linde James Robson’un verdigi bilgi (E/?
[ing.], 111, 707) yanlis anlamaktan kaynak-
lanmigtir. Zira ibn Hacer'in zayif olarak
niteledigi Muhammed b. Abdullah el-Me-
afiri, Darekutni’'nin kendisinden rivayette
bulundugu bagka bir kisidir (ibn Hacer, V,
234). ibnii'l-Arabf'nin hadislerin sihhati
ve ravilerin glivenilirligi hususunda ver-
digi bilgiler onun hadis ilimlerini iyi bilen
bir muhaddis oldugunu gdstermektedir.
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