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I*CAZU'I-KUR'AN
" I‘CAZU’I-KKUR’AN E
(ol jlxef)
Mustafa Sadik er-Rafii’'nin
(6.1937)

Kur’an-1 Kerim’in miicize
olus yonlerini inceleyen eseri.

Muellifin Tarihu adabi’l-‘Arab adli Gg
ciltlik eserinin II. cildi olup sonradan bazi
degisikliklerle miistakil kitap haline geti-
rilmistir. Tam ad1 [‘cazii'l-Kur’dn ve'l-
belagatii’'n-nebeviyye olan eser, uzun
bir girisin ardindan Kur’an'in erisilmez Us-
tlnligi ve Hz. Peygamber’in belagati ko-
nularini ele alan iki b6limden meydana
gelmektedir. Giriste Kur’an tarihi ve Kur-
"an ilimlerine dair genel bilgilere yer ve-
rilmigtir. Ozellikle kiraat vecihleri, yedi
harf meselesi, Kur'an'in Arap diline tesi-
ri, edebi yonu ve cesitli ilimlerle iligkisi
gibi konularin islendigi bu kismin sonun-
da, “Serairli’l-Kur’an” baglhg: altinda Gazi
Ahmed Muhtar Pasa’'nin ayni ad1 tagtyan
kitabmnn tanitimi da yapilmistir.

Eserin asil b6limu Kur’an’in i‘cazi me-
selesine ayrilmistir. Burada i‘cazin tarifi
verilerek insani asan ve onu &ciz birakan
o6zelligi vurgulanmis, i‘cdzin Allah’in irade-
siyle ve zaman dilimleri icinde farkli boyut
ve gekillerde gerceklestigi belirtilmigstir.
Ayrica bir sGrenin dahi benzerinin yapila-
mayacadi yéninde Kur'an’'da yer alan be-
yana Kargi Museylimetulkezzab, Esved el-
Ansi, Tuleyha b. Huveylid, Secah bint el-
Haris, ibni'l-Mukaffa‘, Nadr b. Haris, Ib-
ni’'r-Ravendi, Ebi't-Tayyib el-Miitenebbi
ve Ebi'l-Al4 el-Maarri'nin tesebbiste bu-
lunduklari, ancak bunlardan hi¢birinin ba-
sariya ulasamadidi bildiriimigtir. Ote yan-
dan Kur’an’daki i‘cazin, onun tsldbunun
yani sira harf ve kelime dizisinde de yer
aldigr ve Kur’an’daki harflerin okunusu
esnasinda seslerin lisani nagmeler seklin-
de ciktigl kaydedilerek bu 6zelligin bagka
hi¢bir metinde gérilmedigi vurgulanmis-
tir. Birinci bélimiin sonunda Kur’an'daki
belagatin i‘caz seviyesinde olduguna iga-
ret edilmis, bu konuda 6nceki alimlerin
gorusleri ve eserleri zikredilmis, cesitli
ayetlerin belagat yonlerinden érnekler
verilmigtir. Kitabmn “el-Belagati’'n-nebe-
viyye” bagslikli ilave béliimiinde Hz. Pey-
gamber’in belagati ele alinmis, onun sa-
nath s6z séylemeye gayret géstermedigi
belirtilerek ifadelerindeki fesahate dikkat
gekilmigtir. Onceki alimlerin gérislerine
de yer veren miiellifin Vahyti'l-kalem adl
eserinde mevcut, Resil-i Ekrem’in fesa-
hatiyle ilgili genis aciklamalari bu blimiin
devami ve tamamlayicist mahiyetindedir.
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II. (VIIL.) yizyildan itibaren pek ¢cok ese-
rin kaleme alindigr bir sahada Rafii’nin
yaptig1 bu calisma, hem énceki ulemanin
goéruslerini aktarmasi hem de orijinal sa-
yilabilecek yeni hususlara isaret etmesi
bakimindan Kur’an ilimleri ve tefsir usu-
lina ilgilendirdigi gibi, Mu‘tezile basta
olmak tizere cesitli mezheplerin bu konu-
daki gérislerini irdelemesi yoniiyle kelam
ilmi agisindan da énemli bir kitaptir. Eser-
de daha ¢ok Hattabi’nin Beydnii i‘cdzi‘l-
Kur’an ve Abdilkahir el-Ciircani’nin De-
16’ilt°'l-i°caz adl kitaplarinin etkisi goril-
se de zaman zaman Cahiz, Muhammed b.
Zeyd el-Vasiti, Ali b. [sa er-Rummani, Ba-
killani, Fahreddin er-Razi, ibn Ebii’l-isba’
ve ibnii’z-Zemelkani gibi alimlerden de
faydalaniimistir. Ancak genellikle agir ve
bazan muglak bir dille kaleme alindigin-
dan eserin anlasilmasi giicliik arzetmek-
tedir.

{lk defa 1914 yilinda Kahire'de yayim-
lanan [‘cézii’l-Kur’4n'in giiniimiize ka-
dar Kahire ve Beyrut'ta bircok baskisi
gerceklestirilmistir. ilim, edebiyat ve si-
yaset cevrelerinde yanki uyandiran esere
dénemin meghur siyasetcilerinden Sa‘d
Zaglal bir takriz, Resid Riza da bir takdim
yazmigtir. Bununla birlikte kitap dzellikle
Abbas Mahmd el-Akkad ve ismail Maz-
har gibi edebiyatcilar tarafindan elestiril-
mistir (Mustafa es-Sek’a, s. 58; Fethl Ab-
dilkadir Ferid, s. 262-267). Fethi Abdtil-
kadir Ferid Beldgatii’'l-Kur’dn fi ede-
bi'r-Rafi‘i adiyla bir calisma yapmigtir
(Kahire 1985).
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icBAR
(b=yt)
Dinin ve hukukun tamdig
bir vetki kullanilarak kisinin
cdiz ya da gerekli olan bir ise
zorlanmasi anlaminda terim.

L

Sozllkte “bozuk olan bir seyi 1slah edip
dizeltmek; birine zor kullanarak is yap-
tirmak” anlamlarina gelen cebr Kokin-
den turetilen icbar kelimesi “zorlamak,
zor kullanarak bir kimseyi bir ise sevket-
mek” demektir. icbarin fikih literatiiréin-
deyine bu cergevede bir anlam kazandidt,
hatta ikrah ile zaman zaman es anlamli
olarak kullanildig: géraliir. Ancak sozlik
anlamlart birbirine yakin olsa da ikrah ile,
bir kimsenin cebir ve tehdit kullanilarak
yapmasinin dinen veya aklen céiz olmadi-
g1 ya da normal sartlarda razi olmayacagi
bir isi yapmaya zorlanmasi, icbar ile ise
bir kisinin mesrQ bir yetki kullanilarak
dinen veya aklen céiz ya da gerekKli bir ise
zorlanmasi kastedilir. Bunun icin de ¢ok
kesin bir ayirim olmamakla birlikte bir
sahsin dinden ¢ikmaya, icki icmeye, mali-
ni satmaya, karisini bogsamaya zorlanma-
s1 ikrah; kiicik cocugun namaz kilmaya,
kizin evlenmeye, hacizli borclunun mali-
ni satmaya zorlanmasi da icbar terimiyle
kargilanir. Ikrah ile icbar arasindaki fark
da esasen zor kullaniminin hukuka uygun
olup olmamasi noktasinda yogunlastigin-
dan literatiirde zorlamaya konu olan sey
acisindan ikiye ayrilarak terim anlamin-
daki ikraha “haksiz ikrah” (el-ikrah bi-gay-
ri hakkin), icbara da “hakl ikrah” (el-ikrah
bi-hakkin) da denilir.

islam’a Giriste. Allah katindaki yegane
dinin islam oldugunu, islam’dan baska
bir dine tabi olmanin kabul gérmeyece-
gini ifade eden ayetler (Al-i imran 3/19,
85), Islam'in cihad, teblig, emir bi'l-ma‘-
raf nehiy ani’l-munker gibi ilkeleri, insan-
larm ancak musliman olmakla hidayete
erecedi ve bu yénde ¢aba sarfetmenin
dini bir 6dev oldugu yoniindeki ortak ka-
bul, ilk bakista insanlarin zor kullanilarak
miusliman edilmesini hakli ve gerekli
gostermekteyse de konuya biitiin olarak
yaklasildiginda béyle olmadidi gorulir.
islam inkarciida, sirke ve putperestlige
karsi amansiz bir miicadele agmis, bu ke-
simin hidayete kavusmasini cihad ve teb-
lig siyasetinin temel hedefi secmis olmak-
la birlikte yeryiiziinde bulunan herkesi
zorla muisliman yapma gibi bir amag
gitmemistir. Kur’an'da Hz. Peygamber’e
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hitaben, “Eger rabbin dileseydi yerytzin-
dekilerin hepsi elbette iman ederlerdi. O
halde sen inanmalart icin insanlari zorla-
yacak misin?” (Y(nus 10/99) buyurulur-
ken icbar degil ikrah kelimesinin kullanil-
mast dikkat ¢ekici olup béyle bir zorlama-
nin teoride ve sonugta onlarin yararina
da olsa dunyevi ahkédm yénuyle tasvip
gérmedigini ifade eder. Yine Kur’an'da
insanlari zorlamak yerine onlari hur ira-
deleriyle bas baga birakmanin tercih edil-
digi ve imtihan yurdu olan diinyada diger
din mensuplarinin kendi dinlerinde kal-
mak veya Islam’i tercih etmek arasinda
serbest birakildigi bildirilir (Y@nus 10/99;
el-Kehf 18/29; el-Kéafir(in 109/6). Dinin
inan¢ ve uygulama ilkelerinin benimse-
nip yasatiimasi esasen bir génul isi olup
hir iradeye ve bilincli tercihe dayandigi
takdirde degerli ve anlamli gordlur. Bu
tavir, islam'in kendine duydugu ézgiiven-
den kaynaklandidi gibi din ve vicdan hir-
riyetine 6nem vermesiyle de dogrudan
ilgilidir. Ayni anlayis sebebiyledir ki islam
alimleri dinde zorlamanin bulunmadigini
ifade eden ayete de (el-Bakara 2/256) ge-
nelde bu baglamda bir anlam yiiklemis-
ler, yani ayet din (islam) icinde degil de
dine giriste bir zorlamanin olmamasi ge-
rektigi seklinde anlasiimistir. Ayetin de-
vaminda yer alan ifadeler ve niizQl sebe-
biyle ilgili olarak nakledilen olaylar da bu
yorumu hakli kilar. Bundan dolayr yarima-
dadaki musrik Araplar’a yonelik ilk do-
nem uygulamalari ve bazi munferit olay-
lar hari¢ tutulursa gayri muslimlerin zor-
la misliman edilmesi tarihi siirec i¢gin-
de gerek doktrinde gerekse uygulamada
ragbet gérmemistir. istisna tegkil eden
uygulamalar! da Kur’an'in savasla ilgili
ayetleriyle temellendirmekten ve dinin
kalici bir cizgisi olarak gérmekten ziyade
yeni bir dinin ve siyasi birligin kurulus
sartlariyla ve o dénemde milletlerarasi
iliskilerde hakim telakkiler ve uygulama-
larla agiklamak gerekir (bk. CIHAD). Ote
yandan mirtedin irtidadindan vazgecip
[slam'a dénmeye zorlanmasinin hakli ve
bu yéndeki beyaninin hukuken gecerli sa-
yilmasi mevcut siyasi birligi koruma, zor-
lama sonucu musliiman olan kimsenin bu
beyaninin gegerli sayilmasi ise dini sdyle-
min teorik tutarliigini koruma gayeleri-
ne yoneliktir. Doktrinde bu konudaki tar-
tigsmalarin ikrah, islam ici 6devlerin zorla
ifa edilmesinin ise icbar kelimeleriyle kar-
silanmasi da {slam hukukeularinin genel
egilimlerini yansitmasi yénuyle anlamli-
dir (bk. RIDDE).
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Ibadetlerin Ifasinda. Dinin iman esas-
larindan sonraki ikinci énemli halkasini
ve boyutunu teskil eden ibadetlerin, hat-
ta diger bitiin dini ddevlerin yerine geti-
rilmesinde ayni sekilde hir irade ve bi-
lingli davranig esastir. Bunun igin de Kisi-
lere bu ydnde zorlamada bulunulmast il-
ke olarak benimsenmemis, bir kimsenin
kural olarak tzerine terettilp eden bir gé-
revi zorlama sonucu yapmasi halinde bu-
nun lcincd sahislarin haklari yonuyle ge-
cerliligi kabul edilse bile dini ve uhrevi ah-
kam acisindan gecerliligi tartismali kal-
mistir. Bundan dolayr bazi alimler zorla-
ma sonucu kilinan namazi kisinin niyeti-
ne bakarak sahih saymazken bazilari da
fiilin yapilmis olmasina ve ihtiyarin bulun-
masina bakarak gecerli kabul etmislerdir
(Zerkest, 1, 361). Cocuklarin erken yasta
namaza, bedenen gii¢ yetirebildigi do-
nemden itibaren de oruca alistiriimasinin
ve gerektiginde zorlanmasinin tavsiye
edilmesi (Buhéari, “Savm”, 47; Eb{i David,
“Salat”, 26; Sevkani, 1, 348-349; IV, 222-
224), bu ibadetlerin dinde ¢ok 6nemli ol-
masindan ve [slam'in bes esasi arasinda
yer almasindan ziyade dini egitimin ki-
clk yasta baslatilmasi gerektigi, ibadet
bilincinin de ancak erken dénemde kaza-
nilan bir aliskanlik lzerine bina edilerek
kazanilabilecedi teziyle ilgilidir. Hadislerde
namazin énemi vurgulanip terkedenler
agir bir dille ayiplandigt, terkin kotu so-
nuclarina dikkat cekildigi (ibn Méace, “Tka-
met”, 77; Tirmizi, “Iman”, 9; Nesaf, “Sa-
lat”, 8; Sevkant, I, 336-348) ve diger temel
ibadetler icin de benzeri aciklamalar ya-
pildigi halde bu ibadetlerin mikelleflere
zorla yaptiriimasi teklifi yer almaz. Dokt-
rinde namazi kasten terkeden ve terki
aleni bir inat haline getiren, ramazan oru-
cunu agtkea ihlal eden kimseler hakkinda
bazi maddi yaptirimlarin éngérulmis ve
bunlardan bir kisminin zaman zaman uy-
gulamaya da yansimis olmasi ibadet mu-
kellefiyetine vurgu, kamu diizenini koru-
ma ve toplumda kotuliklerin alenen is-
lenmesini engelleme gibi miilahazalardan
kaynaklanir. Zekat édemeye yanasma-
yanlardan zekat borgclarinin zorla tahsil
edilebilmesi ve Hz. Eba Bekir'in béyle bir
direnis gosterenlerle savasi bile géze al-
masl, bu ibadetin kul ile Allah arasinda
kalan dini 6zelliginden ¢ok zekatin intiyag
sahiplerinin hakkintilgilendiren sosyal y6-
nd ve onlarin hakkinin da ancak bgyle bir
cebri tahsille korunabilecegi, ayrica o do-
nemde devlet tarafindan tahsil edilen ze-
kat vergisini ddememe yolundaki direni-
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sin yonetime karsi bir isyan niteligi tasi-
masi gercegiyle ilgilidir.

Muamelatta. Hukukun temel nitelikle-
rinden biri de maddi yaptirim ve cebir
unsurudur. Toplum icinde ferdin diger
sahislara ve topluma karst konumunu,
hak ve ddevlerinin bitinina konu edi-
nen muamelat hukukunda da dinin veya
hukukun tanidigi bir yetkinin kullanimi
sonucu Kisilerin belli bir davraniga veya
bir akdi yapmaya icbar edilmesi durumu-
na sikca rastlanir. Bu icbar ya koca, veli,
vakif mutevellisi gibi kanunun kendisine
yetki verdigi bir sahis veya muhtesip, ha-
kim, devlet baskani gibi bir kamu yetkili-
sinden gelir. icbar yetkisi tartismalarinin
en cok yogunlastig alanlardan biri evlilige
icbar konusudur. Ehliyetsiz veya eksik eh-
liyetli kimselerin, ayrica kadinlarin hakla-
rint korumak Gzere onlar Uzerinde vela-
yet kurulmus olmasi, velinin bunlari ev-
lendirmede ne derece yetkili oldugu tar-
tismasini da beraberinde getirir. Bas-
kalar1 adina onlarin rizalart aranmaksizin
hukuki islemde bulunma yetkisini ifade
eden velayet, Islam aile hukukunda zor-
layici olan ve olmayan velayet (velayet-i
icbér, velayet-i nedb) seklinde ikiye ayrila-
rak ele alinir. Doktrinde haklarin kullani-
mini iyilestirmeye ve denetlemeye matuf
tedbirler cercevesinde glindeme gelen
bazi ahlaki ve hukuki kayitlar hari¢ tutu-
lursa veldyet-i icbar yetkisine sahip olan
kimseye kural olarak, velayeti altinda bu-
lunan kimseyi onun rizasint almaksizin
evlendirme hakki taninir. Ancak kimlerin
boyle bir yetkiye sahip oldugu, kimlerin
bu tur bir velayetin altina girdigi, 6zellik-
le de buldida ermis kizlarin velisi tarafin-
dan zorla evlendirilip evlendirilemeyece-
gi 6teden beri fakihler arasinda genis tar-
tismalara konu olmustur. Hanefiler'e go-
re asabe cercevesindeki yakin akraba mi-
rastaki siralamaya uygun sekilde icbar ve-
layetine sahip olup asabenin bulunma-
masi durumunda imameyn’e gore bu
velayet hakime, Eb( Hanife'ye gére asa-
be digindaki yakin akrabadan olugan ze-
vi'l-erham grubuna gecer. Bu yetkiyi Ma-
liki, Hanbeli ve imamiyye mezhepleri ba-
ba ve 6zel yetkili vasi ile, S&fiiler baba ve
dede ile sinirli tutmaktan yanadir. Cogun-
luk, evlenmemis yetiskin kizin velisi tara-
findan razi olmadig bir evlilige zorlana-
bilecegdini benimserken Hanefiler ve bir
grup muctehid, kisinin buliga ermekle
Gzerinden icbar velayetinin kalkacagini
ve ancak rizasi alinarak evlendirilebile-
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cedini soylerler (bk. VELAYET). Hanefiler,
ayrica kugiikken baba ve dedesi tarafin-
dan evlendirilenlere buliga erdiginde
belli durumlarda, bunlar diginda birisi ta-
rafindan evlendirilenlere de mutlak olarak
bu evliligi feshetme hakki taniyarak miic-
bir veli grubunu genis tutmanin muhte-
mel olumsuz sonuglarini da 6nlemek iste-
mislerdir (Haneffler'in bulg muhayyerli-
gi agisindan icbar velayetini ic kademede
ele almalari hakkinda bk. M. Eb( Zehre,
el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 118-121). Bu me-
seledeki gorus ayriligi, kadinlar tizerinde-
ki icbar velayetinin sebebinin yas kigik-
1Ggd mi, evlenmemis olma mi yoksa her
ikisi de mi oldugu konusunda fakihlerin
farkli kanaatler tasimasindan kaynaklan-
maktadir. Bu konudaki icbar veldyetinin
kapsamini en genis tutanlar Malikiler'dir
(bu mezhepteki icbar teorisinin kaynakla-
rt hakkinda bk. M. K. Masud, XXIV/2 [1405/
1985], s. 215-253). Dul kadinin velisi tara-
findan zorla evlendirilemeyeceginde ne-
redeyse ittifak bulunmakla birlikte akil
hastalarinin (mecn{n ve ma‘tdh) hangi
sartlarda evlendirilebilecegi ve onlar Uize-
rinde veli ve hadkimin hangi élcl ve sira
dahilinde icbar velayetinin olacagi dokt-
rinde tartismalidir. Ote yandan ibn Siib-
rime, Osman el-Betti, Eb( Bekir el-Esam
gibi bir grup mictehid, kictkler tzerin-
de icbar velayetinin bulunmadigi géru-
stinde olup kii¢Uklerin evlenmelerini ve
evlendirilmelerini, evliligin buldg sonra-
sini ilgilendiren bir hak ve durum olu-
sundan hareketle muteber gérmez. ibn
Hazm da kii¢lik erkek ¢ocuklari Gzerinde
icbar velayetinin bulunmadigi gérisinde-
dir (el-Muhalla, X1, 42-43). Fakihlerin ¢o-
dunlugunun, aralarindaki gérus farklilik-
larina ragmen ehliyetsiz veya eksik ehli-
yetli kimselerin zorla evlendirilebilmesi-
ni ilke olarak benimsemesi ve kadinin ev-
lenme ehliyetini kisitli tutmasi, béyle bir
yetkiyi ima eden dyetlerden (en-Nr 24/
32; et-Talék 65/4) veya Hz. Peygamber'in
bilgisi dahilinde cereyan eden bazi evlen-
dirme olaylarindan ziyade (Sevkanft, VI,
136-138) toplumlarinin bu yéndeki giic-
1t gelenegiyle, kilgl']klerin' ve kadinlarin
miustakbel haklarinin korunabilmesi icin
onlar adina béyle bir yetki kullaniminin o
dénemde gerekli gérulmesiyle ilgilidir.
Konunun sosyal sartlarla bu sekilde yakin
ilgisi oldugu icin de cagimiz Islam dlkele-
rinde yapilan kanunlagtirmalarda evlilik
icin asgari yas sinirlamasi getirilmis ve
veliye icbar yetkisinin taninmamasi cihe-
tine gidilmistir.
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Hukuk, toplumda yuruirlikte olan ve
kamu otoritesi tarafindan yaptirima bag-
lanan kurallar biitiind oldugundan, islam
toplumunda kazai nitelikteki dini hikim-
lerin ve hukuk kurallarinin ifasi siirecinde
taraflar arasi bir anlasmazlik, kamu du-
zenini ya da lgtincil sahislarin haklarini
ihlal eden bir durum ortaya ¢ikarsa kamu
yetkililerinin devreye girmesi kaginiimaz
gorular. Miras hukumlerinin uygulanma-
sinda hakimin devreye girmesi, belli du-
rumlarda annenin ¢gocugunu emzirmeye
veya yakinlarin aile icindeki kii¢iik cocuk-
larin bakim ve egitimi gérevini istlenme-
ye zorlanabilmesi, 6deme imkéni bulunan
bor¢lunun 6demeye, belli durumlarda es-
naf ve sanatkarin meslegini icra etmesi-
ne, nafaka yikimltsiiniin sorumlusu ol-
dugu sahislarin ge¢imini saglamasina ve
elinin altindaki hayvanin yeterince baki-
mint yapmayan kimselerin satima zorlan-
masl, ayrica ihtikari énlemek icin alina-
cak zecri tedbirler, kamu yarari icin is-
timlak ve narh uygulamasi, ortakligin gi-
derilmesinde ve siif‘a hakkinin saglanma-
sinda yargi yolu, arazi sahibinin elindeki
fazla suyu satima zorlanabilmesi gibi du-
rumlar bdyledir. Devlet bagkaninin veya
diger kamu yetkililerinin dinin céiz ve mu-
bah alanina giren konularda getirebilece-

- §i kisttlamalar, kamu yararinin saglanma-
sina veya dinin bir ilkesinin korunmasina
yonelik olarak alacag: tedbirler de yine
cebri uygulamanin bir diger tirinu olug-
turur. Bu baglamda Hulefa-yi Rasidin d6-
nemindeki bircok uygulama, esnaf icin
dukkanlarinda zayi olan musteri malini
tazmin etme yikimlGliginin getirilme-
si, misliman erkeklerin gayri muslim ka-
dinlarla evlenmesinin bir dénemde yasak-
lanmasi, gayri muslimlerin faize yol aga-
bilecek belli meslekleri icradan menedil-
mesi gibi érnekler hatirlanabilir (bu ko-
nuda cesitli uygulama &rnekleri hakkinda
bk. Muhammed Mustafa Selebt, Ta“lili’l-
ahkam, s. 35-71). Son-grupta yer alan bu
ve benzeri 6rnekler, doktrinde zaman za-
man hakkin 6ziine dokunan bir midahale

~ olarak gériiliip hukuken sonug dogurup
dogurmayacadi tartisiimissa da agirlhkl
goris, bunlarin hukukun korudugu 6zel
veya genel bir yararin saglanmasina yo-
nelik bir hak kullanimi veya kamu gérevi
oldugu yéniindedir.
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iCHAD
(bk. COCUK DUSURME).

ici, Adudiiddin
(¥l cplaze)
Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahméan

b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici
(6. 756/1355)

Kelam, usul
ve dil alimi, muhakkik.

680'de (1281) Siraz yakinlarindaki ic'de
dogdu. Hz. EbQ Bekir'in neslinden geldigi
sdylenen varlikli bir aileye mensup olup
babasi dogdugu sehrin kadisi idi. ic’'de ye-
tistikten sonra énce Siraz’a, ardindan {I-
hanlilar'in yeni kurdugu bagsehir Sultani-
ye'ye giden Adudiiddin, ilhanli Veziri Re-
sidiiddin Fazlullah’'in himayesine girdi. Bu
sirada ayni sehri ziyaret eden ibnii’l-Fu-
vati, Ici’nin 706 (1306) yilinda Sultaniye’-



