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182 (798) yilinda Kife’'de doddu. Sez-
gin’in bu tarihi 181 olarak kaydetmesi
dogru degildir. 197'de (812) hadis égre-
nimine baslayan icli Bagdat'ta yetisti, bir
slire Basra ve Kife'de kaldi. Tahsil mak-
sadiyla Mekke, Medine, Yemen, Misir,
Bagdat ve Sam gibi yerleri dolasti. Basta
babasi olmak iizere Yahya b. Adem, EbQ
Amir el-Akadi, Muhammed b. Yasuf el-
Firyabi, Ebld Nuaym Fazl b. Dikeyn ve Af-
fan b. Mislim gibi hocalardan hadis din-
ledi. Oglu Salih ile Muhammed b. Futays
ve Osman b. Halid el-ilbiri onun énde ge-
len talabeleri olup Ahmed b. Hanbel ile
Yahya b. Main de kendisinden hadis al-
mustir (Hatib, IV, 215). Kur’an'in mahlak
oldugunu ileri siirenleri tekfir eden Icli,
mihne olayindan sonra kendini ibadete
vermek distincesiyle muhtemelen 218’-
de (833) Trablusgarp’a yerlesti ve 261'-
de (875) orada vefat etti. Olim yilinin
260 oldugu da zikredilmigtir.

{lm1 birikimi ve dinf hayatina gésterdi-
gi itina sebebiyle dviilen icli hadisciligi agi-
sindan Buhari ile kiyaslanmig, Yahya b.
Main’in onu giivenilir bir ravi olarak gér-
digi ve “cok saglam” diye nitelendirdigi
belirtilmistir (Ma‘rifetii’s-sikat, Stbki'nin
mukaddimesi, I, 186). Ancak Elbani’ye gé-
re icli degerlendirmelerinde gevsek dav-
randigindan titizligiyle bilinen cerh ve ta‘-
dil alimlerine muhalefet ettigi noktalarda
géruslerine itibar edilmemelidir.

[cl’nin bilinen tek eseri Tarihu's-sikat
(Ma‘rifetii’s-sikat min ricali ehli ilm ve’l-
hadis ve mine’'d-du‘afa’ ve zikru mezahi-
bihim ve ahbarihim) olup kitap ayni za-
manda bu sahanin giinimtuze ulasan ilk

kitabidir (Ekrem Ziya el-Omeri, s. 100-
101). Oglu Salih veya baskalari tarafindan
miuellife cesitli zamanlarda sorulan soru-
lara verdigi cevaplardan olusan eser, Ki-
tabii Su’alati Ebi Miislim Salih ebd-
hii ... diye baslayan uzun bir isimle tani-
tilmakta ve biyografiler sahabi, tabiin,
etbau’t-tabiin ile daha sonrakiler olmak
{izere dért tabakada ele alinmaktadir. On-
ce Takiyyliddin es-Sibki, ardindan Zey-
niddin el-Iréki’nin istegdi Gizerine Heyse-
mi tarafindan alfabetik hale getirilen, ibn
Hacer el-Askalani’'nin bazi ilavelerde bu-
lundugu eserde adi Ahmed olanlara bas-
ta yer verilmis, raviler sika, saddk, caizi'l-
hadis ve zayif gibi lafizlarla degerlendiril-
mis, bazilari hakkinda ise géris belirtil-
memistir. Hatib el-Bagdadi, Muhammed
b. Futdh el-Humeydi, Abdiilkerim b. Mu-
hammed es-Sem‘ani, Ebii'l-Kasim ibn
Asakir, Yasuf b. Abdurrahman el-Mizzi,
Zehebi, ibn Receb ve ibn Hacer el-Aska-
lani gibi muelliflerin faydalandigi kitap,
Nareddin el-Heysemi'nin tertibi esas ali-
narak Abdilmu‘ti Emin Kal‘aci tarafindan
Tarihu's-sikat (Beyrut 1405/1984), Takiy-
ylddin es-Stbki ve Heysemi'nin tertiple-
rinden hareketle Abdilalim Abdilazim
el-Bestevi tarafindan Ma‘rifetii’s-sikat
(I-1I, Medine 1405/1985) adiyla yayimlan-

mistir. Bestevi, Kal‘aci’'nin ¢alismasini in- -

celedigini, tek niisha ile yetinilen bu ne-
sirde hatalar bulundugunu séylemis ve
bunlardan bazilarina isaret etmistir (Ma“-
rifetil’s-sikat, nesredenin girisi, I, 13-18).
Kal‘aci’nin nesrine gére eserdeki biyogra-
fi sayisi 2116 iken Bestevi her iki tertibi
birlikte degerlendirdigi, ayrica ibn Ha-
cer’in Tehzibii't-Tehzib'inde Icli’ye daya-
narak yer verilen biyografileri de calis-
masina ekledigi icin onun nesrinde sayi
2366’ya ulasmustir.

icl'nin ayrica el-Cerh ve't-ta‘dil ve et-
Tdarih adl iki kitabindan séz edilmektey-
se de (mesela bk. Kesfti’z-zunin, 1, 582;
Hediyyeti’l-arifin, 1, 54) Abdilalim Ab-
dulazim el-Bestevi bunlarin es-Sikdt’a
verilen farkli isimlerden ibaret oldugunu
sdylemektedir (Ma‘rifetii’s-sikat, nesrede-
nin girisi, I, 67).
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ICMA
(Ebzyt)
fslam alimlerinin dini bir meselenin
hiikmii tizerinde fikir birligi
etmelerini ve butiin miisliimanlarin
ortaklasa benimsedikleri
dini hiikiimleri ifade eden ser‘i delil,
Islam fikhinmn
Kur’an ve Siinnet’ten sonra

tctincii kaynagi.
L ¢ ynag N

Sozlikte “birlestirmek, derleyip topar-
lamak, bir isi saglam yapmak, azmet-
mek, bir konuda fikir birligi etmek” gibi
anlamlara gelen icma, Kur'an'da yer al-
mamakla birlikte bu masdardan ttiretil-
mis kelimeler dort yerde s6zliik méanasty-
la geger (Ynus 10/71; Y@suf 12/15, 102;
Taha 20/64). Hadislerde kelime daha ¢ok
“niyet etme” anlaminda kullaniimigtir.
fcmarn dini literatiirde kazandigi terim
anlami kelimenin sézliik anlamindan ba-
gimsiz olmayip fikih usuliinde icmé ana
hatlariyla, “Muhammed ummetinin (mc-
tehidler) onun vefatindan sonraki herhan-
gi zamanda dini bir meselenin hikmu
tzerinde fikir birligi etmeleri” seklinde
tanimlanir.

Fird-i fikih kitaplarinda bircok dini-hu-
kuki hiikmuin megruiyet temelini goster-
mek (izere bagvurulan, fikih usulil eser-
lerinde ise kaynaklar teorisinin vazgecil-
mez bir 6gesi olarak yer verilen ve temel
seri deliller arasinda genellikle t¢linci
siraya yerlestirilen icma Islam fikhi ve
kiltdrindn cok énemli kavramlarindan
biridir. Usal-i fikhin tedvin edilmesiyle
birlikte literatiirde icméaa 6zel bir yer ay-
rildid1, icmain dayanaklari, varlik ve ge-
cerlilik sartlari, hikmi gibi konular Gize-
rinde genis bir bicimde durularak bir ic-
ma teorisi olusturulmaya baslandigr gé-
ralar. Ancak icméa konusunda cereyan
eden tartismalarin saglikl bir degerlen-
dirmesini yapabilmek icin bu eserlerdeki :
bilgilerin yani sira icmain tarihi ve fikri
temellerini ve ortaya cikis stirecini de dik-
kate almak gerekir.
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A) icméain Tarihi ve Fikri Temelleri. Hz.
Peygamber'in vefatindan sonra sahabe-
nin karsilastig: yeni meselelerin ¢ézimu
icin énlerinde tek yol bulunuyordu: Kur-
‘an’t ve Resilullah’in stinnetini anlama
ve yorumlama suretiyle sonuclara ulas-
ma cabast gdstermek. “Ictihad” adi veri-
len bu faaliyeti Restl-i Ekrem kendi sag-
li§inda 6zendirmis ve onlarin bu meleke-
yi kazanmalarina imkan saglamisti. Fakat
bu asamada 6énemli bir problem, giin-
demdeki olay hakkinda Res@lullah’in bir
stinnetinin bulunup bulunmadiginin tes-
biti idi. ilk halifeden itibaren yénetim ve
yargl mevkiinde bulunanlarla dinf bir me-
selede fetvasina bagvurulan Kisiler, 6n-
celikle hilkme baglanacak meseleye dair
stinnet bulunup bulunmadigini arastiri-
yorlardi. Bir meselede Restlullah’in bir-
den fazla veya yoruma acik séz ve uygu-
lamasi varsa bunlar arasindan ictihadi
etkileyen faktoérlere gore tercihe sayan
bulduklari ¢éztimleri 6neriyor veya uygu-
luyorlardi. Bu arada halife de énemli gor-
digi meseleleri genis bicimde miizake-
re etmeye ve sonunda olabildigince her-
kesi tatmin eden bir ¢6ziime varmaya
imkan veren bir istisare ortamini canlt
tutmaya calisiyordu.

Diger taraftan sosyal diizen kurallari-
nin isletilmesinde gerek kolaylik gerekse
gliven saglama agisindan istikrar 6nemli
bir unsur oldugu icin sahabe déneminden
itibaren 6nceki tatbikata 6zel bir dnem
atfedilmis, idari ve kazai kararlarin yant
sira ifta faaliyeti esnasinda da ele alinan
meseleye dair gecmis uygulamalarin bu-
lunup bulunmadigina dikkat edilmesi 6n-
celikli bir 6nem tasimigtir. Eski uygula-
malar arasinda, Gzerinde herkesin ittifak
ettigi hususlarin bilinmesi toplumda.bir-
ligin saglanmasi yéniinde iyi bir imkéan
sunmaktaydi. Fikhi hiikkiimler alaninda
Hz. Peygamber'in tatbikatina en fazla ev
sahipligi yapmis olan Medine’'nin sonraki
dénemlerde 6zel bir konum kazanmasi
ve buradaki uygulamalarin hem sinneti
ve slinnete aykirt olmamayi tesbit, hem
de islam'in ik nesillerine ait tatbikati
gdsterme bakimindan dncelikli bir kriter
olmasi gerektigi fikri de bu slrecin tabii
sonuclarindan biridir. Bu fikri bir fikih
doktrininin temellerinden biri haline ge-
tiren ise imam Malik olmustur (bk. AMEL-i
EHL-i MEDINE). ‘

Medine uygulamasina bdyle bir imti-
yaz taniyan imam Mélik’e ve onun gérii-
slini benimseyen alimlere karsi en sert
tepki Imam Safi'den geldi. Safif, tanimi
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ve cercevesi belirlenmeden kullanilan ve
baglayici bir kaynak 6zelligi icinde takdim
edilen Medine ameli veya icmaini tarti-
sirken siinnet ve icma kavramlarini bir-
birinden ayirt etmeye 6zen géstermekte-
dir. Ona gore eger Medine’deki bir uygu-
lamaya siinnet degeri verilecekse bunun
rivayet sorumlulugu Ustlenilerek ve ha-
dis kritigine acilarak Hz. Peygamber’den
nakledilmis olmasi sartt aranir (er-Riséle,
s. 471-472). Sayet bu uygulamanin bagla-
yicilik degeri misliimanlarin veya islam
alimlerinin o hikim lzerinde birlesmis
olmalarindan kaynaklaniyorsa o takdirde
“icma” kavrami glindeme gelecektir ve
hangi diizeydeki fikir birliginin icma sa-
yilabilecedi incelenmelidir. Safii'ye gére
eger herhangi bir serl meselenin hikmu
tizerinde biitiin Islam &limleri birlesmis-
se bu herkesi baglar; fakat Medine alim-
lerinin bircok meselede gerceklestigini
iddia ettikleri icmalarin bu teorik yakla-
simla ortiistigini kabul etmek mim-
kiin degildir. Ciinkii biitiin islam beldele-
rinde hicbir alimin farkli hikim belirt-
medigi biliniyorsa ancak o durumda ic-
main varlijindan séz edilebilir. Ustelik
Medine alimlerinin, hakkinda icrmé bu-
lundugunu ileri stirdukleri bircok mese-
lede bizzat Medine alimleri arasinda bile
gorus ayriligina rastlanmaktadir. Safif,
Medine icmai ve ameli konusundaki tep-
ki ve karsi tezini gelistirerek ona teorik
bir ¢erceve kazandirmaya calismis, neti-
cede Islam alimlerini icna kavramini te-
orik planda ve bir metodoloji sorunu ola-
rak ele almaya davet eden ve bizzat icma
teorisinin niivesini ortaya koyan ilk dokt-
rin sahibi olmustur.

Doktrin kuruculari olan miuctehid
imamlarin tefekkurlerinde, bitin alim-
lerin Gizerinde birlestigi kesinlikle bilinen
bir ¢6zimiin disina ¢itkmama bir prensip
olarak mevcuttu. Ancak onlarin takip et-
tigi metotlarin teorisini ortaya koymaya
ydnelmemis olmalari ve bunun yani sira
pratikte sozii edilen anlama yakin bir fi-
kir birligine sahabe devrinden sonra rast-
layamamalari sebebiyle, sonraki usulci-
ler tarafindan icma konusunda yapilan
hararetli savunma ve teorik incelemeler
miuctehid imamlar déneminde gorilmez.
Muhammed Ma'‘r(f ed-Devalibi, mezhep
imamlarinin icma konusuna bakisini farkl
kavramsal cerceveler icinde olmak lze-
re su sekilde tasvir etmektedir: Malik b.
Enes kavli veya ameli, nakli veya ictihadi
farki gozetmeksizin icmar “vakii” anla-
miyla, yani Medine’'nin hemen tek ilim
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merkezi oldugu dénemde bilginlerin ileri
gelen ve cogunlugunu tegkil eden taba-
kasi arasinda gerceklesen fikir birligi an-
lamiyla kaynak olarak aliyor, Safil ise ic-
mai “zati” anlamiyla, yani bitiin belde-
lerdeki biitiin alimlerin katildig: fikir bir-
ligi manasinda kabul ediyor, fakat bu an-
lamda icmain da sadece kavli olan geklini
muteber sayiyordu. Ahmed b. Hanbel'in
de bu konuda tistad Safii'yi takip ettigi
anlagiimaktadir. Ebd Hanife'nin konuyla
ilgili anlayisini tam olarak aksettiren agik-
lamalar bulunmamakla birlikte Hanefi
usulctleri doktrine hakim olan gériisi ic-
main “zati” anlamiyla alinmasi, fakat Sa-
fii'"den farkli olarak kavlf olma sartinin
aranmamasi seklinde intikal ettirmek-
tedirler (el-Medhal, s. 335-341).

fcman tariht ve fikri temelleri hakkin-
daileri surulen goruslerin bir kismi, onun
bazi politik ve sosyal ihtiyaclarin Grini
olarak ortaya ciktigi diisiincesini merkez
edinmektedir. Bu baglamda ele alinan
politik ihtiyaclarin baginda halife se¢imi-
nin megruiyet temelinin kurulmasi gelir.
Bu acidan yapilan izahlarda, bir taraftan
devlet yoneticilerinin kendi hakimiyetle-
rini giiclendirmek ve kararlarina daha ko-
lay uyulmasini saglamak amaciyla icma-
dan yararlanmis olmalari, diger taraftan
devlet baskilarina karsi icmain bir koru-
ma gorevi Ustlendigi hususu da 6nemli
bir paya sahiptir. Bazi fikih usulil eserle-
rinde icmaa katilma ehliyetini haiz olan-
lardan “ehld’l-hal ve'l-akd” olarak soz
edilmesinin dikkatlerin icmain politik ro-
liine y6nelmesinde oldukca etkili oldugu
goralur. Sosyal ihtiyaclar ise musliman
toplumdaki parcalanmisligin énline ge-
cilmesi ve 6zellikle Ehl-i stinnet ve'l-ce-
maat olarak bilinen kesimin kendi igin-
deki biitiinligiin ve disaridan gelebilecek
fikri etkilere karsi direncin saglanmasi
seklinde 6zetlenebilir (konuya iligkin go-
rigler ve tartigmalari icin bk. Ahmad Ha-
san, IS, VIII/2 [1969], s. 135-150; Muham-
med Abid el-Cabiri, s. 178-180).

icmain fikri temelleri arasinda, islam’in
slrayt emretmesi ve Res(lullah’in bizzat
bu prensibi titizlikle uygulamasinin yanin-
da sahabeye sira ve istisare fikri kazan-
dirmig olmasi agirlikl bir yer tutar. Bunun
yani sira Islam’in alimlere uymayi emret-
mesi ve dolayistyla bitiin ilim adamlari-
nin bir konu {izerinde birlesmeleri halin-
de buna uyma zorunlulugunun 6ncelikle
dogmus olacadi seklindeki mantiki cika-
rim, musliman cemaatten ayrilmama ve
birlik prensibiyle ilgili naslar, sahdbenin
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ittifakinin baglayici sayilmasi ve -adet
dahil olmak Uzere- Selef’in otoritesi de
icmain fikri temelleri arasinda sayilabilir
(Keles, s. 11, 15-16, 57-66; Muhammed
Abid el-Cabir?, s. 178, 180-181). Bu izahla-
ra yakin bir yaklasima goére de icma kav-
rami esas olarak bir toplumsal irade teo-
risi seklinde baslamis ve bu teori, misli-
man toplumda alimlerin bir baski grubu
olarak zuhuruna kadar bir sliire devam
etmis, nihayet dini alanda hakimiyet kur-
malari ve dinin pratikte siyasetten ayril-
masiyla alimler toplumsal iradenin tem-
silcisi olarak gérullir olmustur (Ahmad
Hasan, The Doctrine of [jma* in Islam, s.
260).

Bazi arastirmacilar, icma ile Cahiliye
déneminde Araplar'ca benimsenen “es-
siinne” (gelenek), “el-emri’l-mictema’
aleyh” (konsensiis), “sdra”veya “nedve”
(Mekke site-devletinin karar organi) kav-
ram ve kurumlari arasinda bag kurarak
Islam’da icmain usul eserlerinin kaleme
alinmasina kadar gecen dénemde yasa-
digi slreci aciklamaya calisirlar. Bunlar-
dan Vail b. Hallak, islam'in gelisiyle birlik-
te nihal yetkinin kaynagimnin toplum mu
Tanrt mi1 olacadi sorununun ortaya ¢ikti-
gini, 0 zamana kadar icmain sosyal ve se-
kiler bir gl olarak mevcut oldugunu,
gelenegdin, kabile veya toplumun konsen-
stslinlin hukuk olarak telakki edildigini,
Kur’an’'in -hukuki muhtevasiyla- bu yer-
lesik sekuler stunneti ¢ignedigini, toplu-
mun da muayyen bir nesil tarafindan be-
lirlenen yasayan siinnetle Peygamber’in
sunnetini kaynastirarak kendisine, yakin-
da hukukun en kuvvetli kaynagi haline
gelecek olan “ilahi sinnet”i belirleme yet-
kisi tanididint, bunun da kisaca toplum
neye karar verirse onun hakim olacagt
manasina geldigini ileri sirer (IJMES,
XVIII/4 [1986], s. 427-428, 430-431).

Kur'an'in bir kisim yahudilere y6neltti-
gi tahrif elestirisinin de icma anlayisinin
olusumunda payi olmalidir. {slam alimle-
rinin izahlarina gére, tahrifin anlamlarin-
dan biri de kutsal kitaplardaki ifadelerin
sapkin yorumlara tabi tutulmasi ve bazi
din adamlarinca kutsal metinlere bunla-
rin sdylemediklerinin soyletilmesidir (Ta-
bert, II, 248-249; ibn Atiyye el-EndeliisT,
[, 168). Bu durum karsisinda misliman-
larin, 6zellikle genis ictihad hirriyetinin
tanindidi bir ortamda, kesin naslarla be-
lirlenmis hikimler tizerinde oynanma-
masi ve kendilerinin de Kur'an’da agir
bicimde mahkim edilen tahrif faaliyeti
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kapsamina girmeleri riskinin bertaraf
edilmesi icin bir énlem almalari gerek-
mekteydi. Usul eserlerinde inkari kifir
sayilan icmain, sibdtunun yani sira de-
laleti bakimindan da kesin kabul edilen
naslara dayall icma oldugu ve S&fii'nin de
kesin deliller arasinda saydigi icmain bu
tird ifade ettigi dikkate alinirsa anilan
onlemin icmain kavramsal ¢ergevesinde
hayli etkili oldugu sdylenebilir.

Fikih usull eserlerinde gelistirilen ic-
ma teorisinde ise “Ummetin ismeti” yani
hatadan korunmuslugu kavrami icméaa
yon veren temel diistinceyi izahta daha
agirlikh bir yere sahiptir. Hatta bazi alim-
ler -miislimanlardan daha kalabalik gay-
ri mislim topluluklarinin bazi yanhs inanc-
lar Uzerinde ittifak etmis olduklarina dik-
kat cekerek- bunun islam timmetine bah-
sedilmis bir ilahi lutuf ve onurlandirma
olduguna vurgu yapar. Bu yaklasimin, is-
lam muhitinde Peygamber disinda bir
kisiye giinahsizlik izafe edilmesi ve onun
(m&sum imam) vahiy alan kimsenin yet-
kileriyle donatilmis kabul edilmesi disiin-
cesine ve bu diiglinceyi inan¢ esaslarin-
dan biri haline getiren $ia'ya karsi gli¢-
10 bir tepki oldugu gézden kacmamakta-
dir.

fcma kavraminin ortaya gikisini ve ge-
lisim siirecini onun sosyal ve politik ro-
lhyle izah etmeye calisan yaklasimlar sa-
dece belirli acilardan haklilik payi tagir.
Konuya en fazla 1sik tutan bilgi kaynakla-
rinda, mesela Safii'nin eserleriyle o déne-
min fikhi yaklasimlarini yansitan kitap-
larda ise ilmi ve dini mil&hazalarin daha
agirlikl oldugu dikkat cekmektedir. icméa
tartismalarinin yogunluk kazanmaya bags-
ladigi bu kaynaklar incelendiginde icma
deliline bagvurma ihtiyacinin iki 6nemli
olguya dayandigi gérdlur. a) Bazi fikhi hu-
kimler Gzerinde ittifak edilegelmis ol-
mast, b) Bir kisim alimlerin ittifakin cer-
cevesini mahalli tesbitlere dayanarak be-
lirlemeye calismalari.

Sahabe déneminden itibaren ictihad
ve fetva faaliyetinde, Kur'an ve Siinnet’-
te olayla ilgili bir ¢c6zim bulunmadig! tak-
dirde dogrudan kisisel ictihada bagvurul-
mayip dnceki fetva ve kararlarin gézden
gecirildigi, 6nceki ilmi ve kazaf ictihad-
lardan yararlanma yontinde guglu bir ge-
lenek olustugu bilinmektedir. Bu tutu-
mun biiylk 6lctide stinnete uygunluk ve-
ya en azindan ona aykiri olmama temina-
t1 sagladigi, ayrica islam'in iki ana kayna-
ginda birlik ve beraberligin dnemine de-
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falarca vurgu yapilmis oldugu dikkate
alinirsa uzerinde ittifak edilmis hususla-
rin fakihlerin hukuki tefekkirini olduk-
ca etkileyen bir unsur olmasi kaginilmaz-
di. Dogru bir hiikme dért kaynakla ulasi-
labileceg@ini belirtip dérdiincl sirada da
ummetin icmaini zikreden ilk kisinin Va-
sil b. Ata (6.131/749) olduguna (Eba Hilal
el-Askerd, s. 255), yine Eb(i Hanife'nin ken-
di metodundan s6z ederken “ittiféaku’l-
umme” ifadesini kullanmis bulunduguna
(Muhammed Biltac, I, 350) dair rivayetle-
rin sthhati tartismaya acik gérinmekte-
dir. Fakat gerek bu tir rivayetler gerek-
se Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin
eserlerinde “ecmea’l-miuslimine cemian
1a ihtilafe beynehiim” (el-Hiicce ‘ala eh-
li’l-Medine, 1V, 262), “aleyhi’'n-nasii am-
meten” (a.g.e., 11, 677), “ve haze'l-emri’l-
mucma’ aleyh” (a.g.e., 11, 443), “ve ala ha-
za ammetl emri’'n-nas” (a.g.e., I1, 609),
(bir hadisle ilgili olarak) “ve'ctimaahim
ala haza” (a.g.e., 1, 64) gibi ifadelerle
musliimanlarin géris birligine atifta bu-
lunmast ve Kitdbii'l-Asl'inda “emri’n-
nas” tamlamasina cokca yer vermesi,
dogrudan dogruya terim anlamiyla ic-
maa génderme olarak alinamazsa da fa-
kihlerin genel veya bélgesel ittifak nok-
talarina kargi kayitsiz kalmamis olduk-
larini géstermesi yoénayle 6nemlidir. Ev-
zai'nin siyeri, EbQ Y(suf’un buna reddi-
yesi ve Kitabii’'l-Hardc'1 gibi dénemin
baska eserlerinde de bu tir ifadelere
rastlanir.

ictihad metodolajisiyle ilgili olarak gii-
numize ulagan en eski eserin sahibi olan
Safii’'nin, mictehidde aranacak sartlar
arasinda hem gecmis dénemlerdeki hem
muasir ilim ehlinin gériglerini, musla-
manlarin icmaini bilmeyi saymasi, Se-
lef’in gorislerini, insanlarin icma ve ihti-
1af ettikleri hususlari bilmeyenin ictihad
edemeyecegini ifade etmesi de (el-(m,
VII, 274, er-Risale, s. 510) sirf icmain éne-
mine dikkat ¢cekmek seklinde degil ayri-
ca 6nceki goriis ve uygulamalarin dede-
rine genel bir isaret olarak da anlasiima-
Iidir.

Yukarida isaret edilen iki olgudan bi-
rincisi, yani bazi fikhi hikiimler tizerinde
ittifak edilegelmis olmasi, fakihe karsi-
lastigi meselede glvenle bakabilecedi bir
¢6zUmu hazir bicimde sunma ve toplum-
daki istikrari saglama acisindan 6nemli
bir imkan olusturmasinin yani sira, ser-
best bir ortamda gerceklesen ictihad fa-
aliyetinin hangi sinirlara kadar uzanabile-
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cedi sorusuna da bir cevap teskil etmek-
teydi. Selef’in ittifak cercevesinin bazi
mahalli tesbitlere dayanarak belirlenme-
si ise beraberinde kesinlik ve baglayicilik
tartismasini da acacagindan bu konuda
yetersiz kalirdi. Iste Safii, bazi selefleri ve
muasirlari gibi bir taraftan Resilullah dé-
neminden beri lizerinde farkl bilgi ve ka-
naatin bulunmadig1 hususlarda bu ittifa-
kin 6nemine dikkat ¢cekmis ve bunun di-
sinda bir goris ileri striilemeyecedi esa-
sin1 benimsemig, diger taraftan bu tezin
kabul gérebilmesi icin Gzerinde ittifak id-
dia edilen hususlari gézden gecirme ihti-
yacint duymus ve bircogunda bu iddiala-
rin gercedi yansitmadigini tesbit ettigi
icin bunlari elestirmeye, bunun tabii bir
sonucu olarak da kabul edilebilir bir it-
tifak (icma) teorisine esas tegkil edecek
unsurlar Gizerinde diisinmeye ve icmain
farkli tirlerine gére onu deliller hiyerar-
sisi icinde farkh yerlere yerlestirmeye y6-
nelmistir. Her ne kadar fiilen vuku buldu-
gunu tesbit ettigi icmalar sinirli saylya,
belirli déneme ve kesin naslara dayall ha-
kiimlere inhisar etmekte idiyse de ana fi-
kir ve gerekgce biitiin muslimanlarin bir
noktada birlesmis bulundugunun kabu-
14 oldugundan, teorik planda alimlerin bir
hikim Uzerinde tam ittifaki meydana
gelirse bunun da baglayici olacagini ka-
bul etmeyi i¢ tutarliligin bir geregdi say-
mugtir. Oyle anlagiliyor ki icméa kavramimnin
teorik planda ele alinmasinda Medineli
alimlerin, ézellikle de imam MaliK'in de-
gisik ifadelerle sik¢a atifta bulundugu
“Medine ehlinin ameli"ni herkesi baglaya-
cak bir kriter olarak algilama temayuli ve
Safii'nin de buna tepki géstermesi 6nem-
li bir role sahiptir. Ancak Imam Malik'in
genis tartigsmalara yol acan bu anlayigint
teknik bir usul terimi anlaminda “icmé&”
kavramiyla értustiirmek ve onun icmai
Medineliler'in ameliyle sinirlandirdigini
ileri sirmek isabetli olmaz. Safii'nin bu
konuda Medine alimlerine ydnelttigi ten-
kitlerden de o sirada heniiz bu anlamda
icma kavraminin tesekkil etmedidi an-
lasiimaktadir.

Ote yandan bazi arastirmacilar, genel-
likle bittn dinler icin gecerli olan “dinin
sosyal teskilati” (church) kavrami, bu kav-
ramin Uzerine bina edildigi “karizma”
(charisma) dusiincesi, dinin kurucusunun
6limunden sonra kisisel karizmanin ye-
rini resmi (kurumsal) karizmaya birakma-
st ve bunun da “hatadan korunmusluk”
(ismet) kavramini ortaya ¢cikarmasi ize-
rinde durmakta ve buradan hareketle
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[slam muhitinde de icman ayni fikri te-
mele dayandigini ileri sirmektedir. Bu
yaklasimin bir sonucu olarak islam’da-
ki “mmet” ile Budizm'deki “samgha”
(sangha), Yahudilik'teki “sanhedrin” ve Hi-
ristiyanlik'taki “kilise” arasinda benzerlik
kurulmaktadir. Bu benzerlik arayisinda
Joachim Wach’a dayanan Ahmed Hasan,
anilan kurumlarla icm& arasinda uzun
mukayeseler yaptiktan sonra icmain ha-
tadan korunmusluk distincesi bakimin-
dan onlara benzemekle beraber resmf bir
orgiitlenme ve isleyis mekanizmasi aci-
sindan benzemedigi, yine icma ile belir-
tilen kurumlar arasinda teori ve kavram-
sal agidan benzerlik bulundugu, fakat ya-
pisal acidan benzerlik bulunmadigr sonu-
cuna ulasmaktadir (The Doctrine of [jma*
inIslam, s. 197-222; Gibb de icméin “da-
lalet”i belirlemede mihenk tasi gdrevi tist-
lendigi tesbitinden yola ¢ikarak kilise kon-
silleriyle icmé4 arasinda benzerlik kurar,

" a.g.e,s.221-222, 254). Ancak bu yonde

ileri suirtilen iddialarda hareket noktasi
acisindan elestiriye acik gériinen 6nemili
bir husus, temel 6gretilerinin sonraki ne-
sillere intikali konusunda Islamiyet’le di-
ger dinler arasindaki farkin dikkatten ka-
cirilmis olmasidir. Kur'an'in Hz. Muham-
med hayatta iken yaziya gecirilmesi, siin-
netin de oldukga genis bir zaman dilimi-
ne yayilan bir uygulamadan sonra sahéabe
tarafindan tabii seyri icinde sirdurilme-
si, teorik olarak Resil-i Ekrem’in vefatin-
dan sonra kurumsal bir karizma arayisint
gerektirmeyecedi sonucuna gétiirecegdi
gibi musliimanlarin bdyle bir gereksinim
icinde olmadiklari tarihen de sabittir. Bazi
siyasi olaylarin yanilmazlik arayisini bes-
ledigi ve bunun neticesinde Sia’daki méa-
sum imam anlayisinin ortaya ¢iktigi sdy-
lenebilirse de bunun diger dinlerdeki gibi
kurumsal bir gelisme gdsterdidi iddia
edilemez. Konuya bdyle bir hareket nok-
tasindan yola ¢ikarak yaklasmanin ulag-
tirabilecedi en ug nokta, ismet inanci agi-
sindan Hiristiyanlik'taki Katolik anlayis ile
[slamiyet'teki Sit anlayis arasinda bir ben-
zerlik kurma olabilir. Islam’daki icma ile
yukarida anilan kurumlar arasinda bunun
dtesinde bir benzerlik kurulmasi zorlama
olur. Bunu tesbiticin -bunlar arasindaki
farklarin izahia girilmeksizin- islam’da
ictihad yetkisini elde etmenin ve kullan-
manin belirli mercilerin musaadesine
bagjll olmadigini, icmain asil giiciini yine
vahye baghlik iradesinden aldigini ve ha-
tadan korunmuslugun icmaa yol acan bir
arayls degil aksine farkli anlamalara ka-
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pali durumlarda ileri surilebilecek bir
sonug oldugunu belirtmek yeterli ola-
caktir.

Yine bazi sarkiyatcilar, alimlerin ittifa-
ki kavraminin Roma hukukunda impara-
tor Severus tarafindan tayin edilmig bir
otorite olan “opinio prudentium”a (yani
akillerin, hikmet ve basiret sahiplerinin gé-
riisleri) tetabuk ettigini ileri stirerler. Hat-
ta Joseph Schacht, Ignaz Goldziher'in bu-
nu Roma hukukunun isldm hukukuna bir
etkisi seklinde takdim ettigini kaydeder
(The Origins of Muhammadan Jurispru-
dence, s. 83). Ancak bu géruse hak verdi-
recek bir dayanagin bulundugunu sdyle-
mek de zordur. Her seyden énce islam’da
opinio prudentium sistemini andirir bir
yetki donatimi ve hiyerarsi bulunmaz (Ah-
mad Hasan, The Early Development of Is-
lamic Jurisprudence, s. 159). Schacht'in,
icman ortaya cikisi ile fikhi ihtilaflarin da-
yanilmaz boyutlara varmasi karsisinda
ibnirl-Mukaffa‘ tarafindan halifeye ka-
nunlastirma teklifinde bulunmasi arasin-
da bag kurmasi ise kendi icinde tutarsiz-
lik tagir. Clinkii ibnii’l-Mukaffa‘, séz konu-
su raporunda (Risaletil’s-sahabe, s. 125-
127) halifeyi hukuk birligini saglama ama-
ciyla bir secim yapmaya tesvik etmektey-
di; bu yolla saglanacak birlik, diger gorus-
lerin ilmi anlamda sayginligini ihlal et-
meyerek sadece toplumda huzurun ve
hukuk giivenliginin saglanmasi amaciyla
uygulamada devlet bagkaninca secilen
gbrisiin esas alinmasina imkéan saglaya-
cakti. Bdyle olunca pozitif hukuk acisin-
dan birlik saglanmasi icin yapilan éneri-
nin icmar hazirlayan bir temel olarak di-
stiniilmesi dogru olmaz. Ote yandan Ah-
med Hasan, hukukta kaosu ortadan kal-
dirma amacini giiden bu tekliflerin dev-
let eliyle gerceklestirilememesi karsisinda
bu sonucun, ferdi gériisiin bizzat misli-
manlar tarafindan tedrici olarak kabul
edilmesi ve taninmasi siireci sayesinde
gerceklestigini ileri sirmekte ve bu sire-
ci icma seklinde takdim etmektedir (The
Early Development of Islamic Jurispru-
dence, s. 161-162). Oysa hukuk birligini
saglayan bu tabii stire¢ mezheplerin is-
tikrar kazanmasi biciminde gercekles-
migstir ve bunu icma olarak nitelemek ay-
nit dénemde farkli mezheplerin varligini
korudugunu inkar etmek gibi tarihi re-
aliteyle bagdasmayan bir sonuca goti-
rdr (icma ile “consensus” ve “ordinance”
kavramlari ve Roma hukukunun muayyen
bir dénemindeki bir uygulama arasinda ya-
pilan mukayeseicin bk. Ahmed Hamed, s.
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342-344; Ahmad Hasan, The Doctrine of
[jma* in Islam, s. 238).

icmain tarihi ve fikri temellerini belir-
lerken belli dénemlerin sartlari ve ihtiyac-
lari ile sinirl agiklamalar yapmak veya
baska din yahut kultirlerin kavram ve
kurumlariyla benzerlikler kurmak yerine
onu fikih usuliiniin gelisim seyri icinde
degerlendirmek ve icmain bu siirecin ta-
bii akigt icinde kavramlastigini ve islam
muhitinin 6zgin bir kavrami oldugunu
sdylemek daha isabetli olur (Camille Man-
sour, s. 42-57). cma kavramu ortaya atil-
diginda buna Karsi ¢cikilmamis olmast, ic-
ma kavraminin hentz kullaniimadigi dé-
nemlerde de butin mislimanlarin ayni
bicimde algiladiklar1 hukimler karsisinda
aykiri bir tavir veya dislince ortaya kon-
masinin dogru olmayacagi anlayisinin
yayginligini kanitlayan acik bir delildir.
Nitekim icmain teorisi ortaya konmaya
baglandii siralarda buna -mesela bir is-
tihsanda hatta bir kiyasta oldugu gibi-
temelden Kkarsi ¢cikanlarin bulunmadigt
gériliir. icmaa itirazlar gercekte, teorik
anlamiyla icmain (her devirde islam miic-
tehidlerinin kesin delile dayali olmayan
bir meselede fikir birligi etmeleri suretiy-
le meydana gelecek icméin) olusumuna
mumkin géziyle bakilamamasindan
kaynaklanan karsi cikiglardir; yoksa mey-
dana geldiginden emin olunan bir icméaa
karsi ¢cikisa hemen hi¢ rastlanmaz.

B) Fikih Usuliinde icma Teorisi. Belli
bir fikri olusum sonrasinda fikih usuli-
nin temel kavramlarindan biri haline
gelmis olan icmain delil olarak kabuli,
varlik ve gecerlilik sartlari, cesitleri, kay-
naklar siralamasi icindeki yeri gibi konu-
lar etrafinda literatiirde genis teorik tar-
tismalara rastlanir.

1. icman Dayanaklar. islam hukukgu-
larinin baskin ¢ogunlugu icmar ser‘? delil
kabul eder ve ona ser‘ deliller hiyerarsisi
icinde Kitap ve Sinnet'ten sonra yer ve-
rir. lcméi kabul etmeyenler ise genellikle
Mu‘tezile’den ibrahim en-Nazzam ve Ka-
sani ile Havaric ve imamiyye seklinde gos-
terilmektedir. Ancak Sia'nin icmai tani-
madidi yolunda Siinni eserlerde yer alan
ifadeler $if yazarlar tarafindan siddetle
tenkit edilmekte ve sadece sekil yonun-
den mevcut olan ayriigin icmain inkari
gibi gésterilmesine karsi ¢ikilmakta, yine
icmai inkarin temsilcisi olarak gosterilen
Nazzam'’a da bu konuda kendisine ait ol-
mayan goruslerin izafe edildigi belirtil-
mektedir. Yapilan nakillerin genellikle bir-
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lestigi nokta Nazzam'’in kesin delile da-
yanma sarti aradigi, re'y ve kiyasa daya-
nan ittifakin hatadan uzak olamayacagi
goérusini savundugu seklindedir. Bu ko-
nudaki goruslerin ona aidiyeti hususun-
da da tereddutler vardir.

icmain delil olusu Kitap ve Siinnetle,
ayrica akli istidlal yoluyla ispatlanmaya
caligilir. icmam icma ile ispatlanmasi ge-
nellikle kabul gérmez. Sahabe icmainin
ise bu konuda &zel bir yeri vardir. icmamn
Kur’an'daki delili olarak basta Nisa sire-
sinin 115. ayetiolmak lzere bircok ayet
gosterilmektedir (el-Bakara 2/143, 257;
Al-i imran 3/103, 110; en-Nisa 4/59, 83;
el-A'raf 7/181; et-Tevbe 9/16, 115, 119,
122; el-Hac 22/78; Lokméan 31/15; el-Ah-
z4ab 33/43; es-S(ird 42/10). Bunlardan ilkin-
de “muiminlerin yolundan bagka yol izle-
yenler”in agir bir sekilde elestirilmis ol-
masli icmaa delélet seklinde yorumlanir.
Diger ayetlerde daima hak ve adalet lze-
re bir immetin bulunacaginin haber ve-
rilmesi, Hz. Muhammed'in ummetinin
karanliklardan aydinliga ¢ikarildiginin, iti-
dali temsil ettiginin ve en hayirli immet
oldugunun bildirilmesi, miminlere yapi-
lan muamelenin Peygamber’e yapilmig
gibi sayilmasi, miiminlerin dogrularla be-
raber olmaya, hep birlikte Allah’in ipine
sarilmaya ve ihtilaflar1 Allah ve Resuli’-
nin éngdrdugu yollarla ¢cézmeye cagril-
masi ve dinde uzmanlagsmanin énemine
dikkat cekilmesi gibi hususlar icma fikri-
ni destekleyen anlamlar olarak gosterilir.
Gazzali ise bunlarin hicbirinin maksadi
(icmar) agikca ifade etmedigini, Nisa si-
resinin 115. ayeti kismen kuvvetli bir de-
lalete sahip sayilabilirse de onun da icmé
anlami icin sevkedildigi kanaatinde olma-
digini ifade etmektedir. Gazzali disinda
daha bircok usulct tarafindan gerek bu
ayetin gerekse diger ayetlerin icma icin
delil gosterilmesine itirazlarda bulunul-
mustur. Safii, er-Risdle’sinde icmain da-
yanaklari konusunu 6zel olarak ele aldidi
ve burada herhangi bir Kur’an ayetini de-
lil gdstermedidi halde 6zellikle Safif alim-
lerinin usul eserlerinde, onun bu konuda
Nisa siresinin 115. ayetiyle istidlal ettigi-
ne dair bir menkibe yayginlk kazanmistir
(Ahkamii’l-Kuran, 1, 39-40).

fcmain hiiccet oldugunu savunan usul-
culerin cogu, bu konuda en kuvvetli deli-
lin sinnette yer aldigini séyleyerek bircok
hadis zikretmektedir. Bu hadislerin bir-
lestigi iki nokta, Islam immeti iginde dai-
ma dogru tzerinde bulunacak bir grubun
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var olacagdi, dolayistyla bu immetin hata
ve dalalet lzerine birlesmeyecegi ve ce-
maatten (topluluk) ayriimamanin gerekli-
ligi esaslaridir. Mesela $afii, icmain bagla-
yict kaynak olusunu ispat etmesini iste-
yen muhatabina cemaate bagliligi emre-
den hadisleri delil olarak géstermektedir
(er-Risale, s. 472-474). S6z konusu hadisler
(Buhari, “Fiten”, 2, 11; Miislim, “Imére”,
13, 170; ibn Mace, “Fiten”, 8; Eb( Dav(d,
“Fiten”, 1, ““ilim”, 10; Tirmiz1, “Fiten”, 7,
27) tek tek miitevatir oilmamakla birlik-
te ayni anlami tasiyan bu kadar c¢ok sayi-
daki hadisin miutevatir siinnet giiciinde
ve bir kaynagin ispati icin yeterli sayila-
cagi kabul edilmigtir (Cessas, 111, 264-267;
Debisf, vr. 9°). Hadislerde gecen “cema-
at” kelimesinin nasil anlasilmasi gereke-
cegi hususunda ise degisik goérusler ileri
strialmugstir (Satibl, el-f‘tisam, 11, 258-
265). Bazi kaynaklarda, Hz. Ali'nin Res(-
lullah’tan icméa dogrudan génderme ige-
ren bir hadis rivayet ettigi belirtilirse de
(ibn Abdiilber, 11, 852-853) bu rivayete kla-
sik usul eserlerinde rastlanmamaktadir.

icmain kaynak oldugunu ispat icin ileri
sirilen akli istidlaller, ilahi kanunun in-
sanligin sonuna kadar varlidini sirdiire-
cegi, islam miintesipleri icinde her devir-
de dogru géris uzerinde olanlarin bulu-
nacagi ve dogrunun, ister ittifak ister ih-
tilaf halinde olsunlar islam alimlerinin
vardiklari sonuclarin disinda kalamayaca-
g1 noktasinda merkezilesmektedir. Ancak
bircok usul alimi aklen, diger immetler
bakimindan oldugu gibi islam immeti
acisindan da hata Uzerinde birlesme ih-
timalinin bulundugunu, bu sebeple ic-
main hiccet sayilmasi icin ancak nakli
delile dayanilabilecegini ve naslarla hata
ihtimalinin ortadan kaldirildiginin bildi-
rilmesinin muslimanlar icin bir onurlan-
dirma niteligi tasidigini belirtir (Cessas,
111, 257; Debsi, vr. 8**). icmain dayanak-
lar1 arasinda sahabe icmainin 6zel bir yeri
vardir. Gazzali'nin de bir nevi akli istidlal
sekli vererek (et-tarfku’l-ma‘nevi) teorik
deliller arasinda siraladigi sahabe icma-
1yla, pratikte usulctlerin icmamn sartlar
ve ayrintilari konusunda sik sik gésterdik-
leri bir delil olarak kargilasilir.

icmain delillerine yéneltilen itirazlarin
basinda kitaptan getirilen delillerin sa-
vunulan anlami tagsimadidi, buna karsilik
Bakara siresi 188, Nisa 159 ve Nahl 89.
ayetleri gibi aksi anlami ifade eden ayet-
lerin bulundugu iddialari gelmektedir. ic-
main siinnetten getirilen delillerine, ge-
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rek ahad olmalari gerekse bunlarin dela-
letleri yonunden itirazlar ileri sirulmus,
ayrica sunnetten karsi deliller getirilme-
ye calisiimustir. Bu karsi deliller, genel ola-
rak islam toplumu icinde meydana gele-
cek bozukluklari ifade etmektedir (daha
cok Batili aragtirmacilar tarafindan stin-
netten getirilen delillere, 6zellikle de is-
lam tmmetinin hata veya dalélet {izerin-
de birlesmeyeceginiifade eden hadise y6-
neltilen tenkitler icin bk. Goldziher, s. 44-
45; Schacht, Islam Hukukuna Giris, s. 57;
Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Me-
todoloji Sorunu, s. 64-65; Ahmad Hasan,
ed-Dirasatii’l-islamiyye, s. 218-219, 224-
225; Keles, s. 189-226; Hourani, XXI [1964],
s. 13-60; Wael B. Hallaq, XVIIil/4 [1986], s.
431). Ayrica Hz. Peygamber’in Muaz b.
Cebel'e saydirdigi kaynaklar arasinda ic-
main yer almayisina karsi deliller arasin-
da yer verilmigtir. icméai savunanlari zor-
lanmig yorumlar yapmakla itham eden
tarafin kendi yorumlarinda daha asiri
zorlamalara girdigi goérilmektedir. AKIT
istidlal yoluyla yapilan itirazlarin 6zini
ise immetten her bir kisinin hata etmesi
mumkin olduguna gére bitin imme-
tin hata edebilecedi ve kesin delile daya-
niyorsa icmaa ihtiya¢c bulunmadigi, zan-
ni delile dayaniyorsa esasen tam bir fikir
birligi saglanamayacag tezi tegkil eder.
Ayrica icnain imkanina (tasavvuruna), vu-
kuuna (fiilen meydana gelmis olduguna),
bilinmesine, nakline ve baglayiciligina bir-
cok itiraz yéneltilmistir (cevap ve tartig-
malariyla birlikte bk. Cliveyni, I, 671-675;
Gazzali, 1, 173, 180-181; Abdiilaziz el-Bu-
harf, I11, 227; konuya cedel metodu agisin-
dan toplu bir bakis i¢cin bk. Fehd b. Mu-
hammed es-Sedhéan, s. 75-117).

icmain hiiccet oldugu hakkinda Kitap
ve Sunnet'ten gosterilen delillerin icméaa
dogrudan degil diger seri delillerde ol-
dugu gibi dolayli bir ggndermede bulun-
dugu dogru olsa bile ilgili naslarin icmain
temelindeki diisinceyi biitiinlyle destek-
ledigi géralur. Bunlarin, herhangi bir me-
selede biitiin muslimanlarin dinin temel
hikimlerine aykiri bir anlayis izerinde
birlesmeyecegi ve muslimanlarin benim-
sedigi bir anlayisin disinda kalmanin di-
nin tasvip etmedidi bir davranis oldugu
fikrini vurguladigr dikkate alinirsa icma
kavraminin, Kitap ve Stinnet’in ruhun-
dan uzakta ve bu iki kaynagin fikri dina-
miklerinden bagimsiz bicimde gelistiril-
mis oldugu sdylenemez; Satibi de icmain
dayanadini bu tir bir yaklasimla acikla-
mak gerektigini savunur (el-Muvafakat,
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1, 37). Bazi arastirmacilar tarafindan, is-
1am hukukunun olugum siireci iginde bir
kisim fikhi géruslerin icma deliliyle des-
teklenmesine dair malzemeye, icma te-
orisinin olugsum tarzina ve 6zellikle icma-
in kaynakligini ispat icin yapilan istidlal-
lerdeki zorlamalara belirli bir acidan ba-
kilarak bu kavram ve ilke birtakim sosyal
ve politik intiyaclarin ortaya ¢ikardigi bir
sonug olarak izah edilmeye calisiimaktay-
sa da bilhassa Safii’den itibaren ortaya
konmak istenen icma teorisinde asil he-
defin, islam hukukunun kaynaklarini ve
bu kaynaklardan hikim ¢ikarma metot-
larini belirlemeyi gérev edinen fikih usu-
1 ilminin butdnligind ve tutarliigini
saglamak oldugu dikkatten kagmamak-
tadir. SUnni eserlerde ortaya konan delil-
leri kronolojik bir seyir icinde tahlil eden
aragtirmaci Vail b. Hallak da bu konuda
farkll ddnemlere gére manevi tevatdr, is-
tikra ve adet olmak Uzere ug turld delile
dayanildigi ve énermelere temel yapilan
oncillerin dogru, icmain hiiccet olusu ko-
nusundaki istidlallerin ikna edici oldugu
tesbitinde bulunmaktadir (IJMES, XVIII/
4 [1986], s. 433-450).

2. icma Varlik ve Gegerlilik Sartlari.
Fukaha metoduyla yazilan usul eserlerin-
de “icmain riknd” (varlik sart1) kavrami
yer almakla beraber bunun ne oldugu
acikca belirtiimeden “azimet” ve “ruhsat”
seklinde iki tirt oldugu kaydedilmekte-
dir. Bu Konuda yapilan agiklamalardan,
anilan usulcuilerin “rikin”le icmaa katil-
ma iradesini kastettikleri anlagiimakta-
dir (Pezdevi, 111, 226-227; Semsiileimme
es-Serahsf, I, 303). Mutekellimin meto-
duyla yazilan eserlerde ise icmain rikin-
leri “icma edenler” ve “icmain kendisi”
seklinde gosterilir (Gazzali, I, 181, 191).
Rikunlerin sayisini daha fazla gosteren
cagdas yaymnlarda, gercekte icmain un-
surlari degil gecerlilik sartlari olan husus-
lara kayildigi misahede edilmektedir.
Usul eserlerinde icmain gegerli bir bigim-
de meydana gelmis sayllmasi i¢in icméaa
katilma ehliyeti, icmain zamani, konusu,
senedi, sekli ve nakliyle ilgili bircok sart-
tan séz edilmis ve bunlarlailgili genis tar-
tismalara yer verilmistir.

icmain kaynak olduguna delil gésteri-
len naslarda icma ehliyetini belirleyici la-
fiz “el-imme” kelimesi oldugu icin 6nce
bunun Gizerinde durulmustur. Bu kelime-
nin zahir anlarnina butin muslimanlarin
dahil oldugu dikkate alininca ilk bakista
icmaa katilacaklarda aranacak tek sartin
miusliman olmaktan ibaret bulundugu
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disunulebilecektir. Nitekim bazi usulct-
ler bu distinceden hareketle, icmain bag-
layici kaynak gliciinii kazanabilmesi igin
avamin da dikkate alinmasi gerektigini
ileri sirmuslerdir. Mesela Seyfeddin el-
Amidi bu géristedir (el-lhkam, 1, 204).
Bazi yazarlarca $afii'nin icmér “musla-
manlarin ¢cogunlugunun kanaati” olarak
tarif ettigi (E7, IV, 1114), S&fii’nin pratik-
te ulastid! sonucla yetinerek ya da icma
ile ilgili aciklamalarinda immet ve insan-
lar (nés) gibi sozler kullanmxs olmasini
esas alarak onun bitin muslimanlara
icrn&a katilma ehliyeti tanidigt (Muham-
med Biltact, 11, 728, 736-737) ileri sirul-
mekteyse de gercekte Safii'nin, cogun-
lugun ittifakinin kaynak sayilmasi fikrine
acikea kargi ciktidi (el-(m, VI, 256), icmaa
Katilacaklarda alim olma sarti aradig: ve
bircok yerde “nés” kelimesiyle mictehid
kisileri kastettigi gorulur (el-(m, V, 35,
198; VII, 248,257-258; er-Riséle, s. 534-
535).

Safii dahil usulcilerin cogunluguna gé-
re icméaa katilma ehliyeti sadece miicte-
hidlere aittir. Fikih usull eserlerinde ic-
maa katilabilecek kisilerden genellikle
“fukaha”, “ulemai’l-imme”, “ehli’l-hal
ve'l-akd”, “ehll’r-re'y ve'l-ictihad” diye s6z
edilmektedir. Butiin bunlardan maksat,
dini hikimleri kaynaklarindan elde ede-
bilme melekesine sahip, temyiz gicinu
haiz ve ergenlik cagina ulasmis musla-
man Kisilerdir. Ancak usulctler EbQ Ha-
nife, Malik b. Enes ve $afii gibi mustakil
doktrin sahipleriyle sah&be ve tabiinden
bunlarin emsali olan alimlerin ehliyeti ko-
nusunda pek tereddit duymamakla bir-
likte -kendi zamanlarinin sartlarindan
etkilenerek- daha sonraki alimler icinde
usul mutehassislarinin mi yoksa dogru-
dan dogruya fikhi ¢ézimlerle mesgul
olan alimlerin mi dikkate alinacagi husu-
sunu tartisma ihtiyacint duymuslardir.
Her iki gorisii savunanlar bulunmakla be-
raber tartisma genigleyince bu konuda
sdylenenler de son tahlilde daha 6nce be-
lirtilen noktada yani miictehid olma nite-
liginde birlesmektedir. Buna gére miicte-
hid olmayan ve hadis, kelam vb. ilimlerde
uzman olan Kigilerin ser‘i bir konudaki
icmaa etkisinin bulunmamasi gerekir
(Semsiileimme es-Serahst, [, 312; Gazza-
11,1, 183).

islam hukukgularinin cogunluguna gé-
re icaa katilacak alimde ézel anlamiyla
adalet, yani itikadi bakimdan ithama el-
verisli acik bir kusur tagimama ve bid‘at-
lardan kaginma sarti aranir; “heva ve fisk
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ehli” olarak bilinen kisilere genellikle ic-
maa katilma ehliyeti taninmaz. Civeynt,
Gazzali ve Seyfeddin el-Amidi gibi bazi
usulctlerce bid‘atgi ve fasik muctehidin
icmaa etkisi kabul edilmektedir. Kafirin
icma ehliyetinin bulunmadiginda ise bu-
tln usulciler muttefiktir. Bid‘at ve fisk
konusundaki nitelendirmeler degiskenlik
ve kapalilik gdstermekle beraber Harici
ve Réfizi gibi firka mensuplari hakkindaki
gorusler nisbeten daha aciktir. Bu konu-
daki bir ayirima goére bu gibi firka men-
suplari fisk ve bid‘atlarini 6zellikle acik-
liyor ve bunlarin propagandasini yapiyor-
larsa icma ehliyetini kaybetmis olacaklar,
aksi takdirde icma ehline dahil edilecek-
lerdir (Pezdevi, 111, 238; Semsiileimme es-
Serahsi, I, 311-312; Abdiilaziz el-Buharf,
111, 238). Yine icma ve kiyasin ser‘f deliller
arasinda yeri konusundaki hassasiyetle-
rini vurgulamak isteyen bazi alimlerin,
icmai ve kiyasi kabul etmeyenlerin icma-
da dikkate alinmayacaklarini belirten ifa-
delerine rastlanmaktadir (Semstileimme
es-Serahsi, I, 302; Abdiilaziz el-Buharf, III,
261, 265). Icma ehlini belirleyici tavirlar
degerlendirilirken “muvafakat” ve “mu-
halefet”in birlikte géz 6niine alindigina,
bir bagka anlatimla bir kimsenin icmé eh-
linden sayilmasinin icméin meydana gel-
mesine katki saglayabilecegi gibi meyda-
na gelmesini 6nlemeye de etkili olacagina
dikkat edilmelidir.

Bircok miuellifin icméa tarifinde “Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra” kaydini
koymasi, Resil-i Ekrem'in saghginda ic-
main varlig: ve kaynak degeri hakkindaki
ihtilafin Grind olup agirlikli gérus, bu de-
virde icmaa ihtiya¢c bulunmadigi ve bag-
layict kaynagin siinnetten ibaret oldugu
yoniindedir. Bazi usulculer, icmain kesin-
lesme zamani konusunda icmaa katilan
butin mictehidlerin 6lmis olmasi ge-
rektigini ifade etmek lizere “inkirazi’l-
asr” sartindan s6z eder. Bunun en énemli
gerekgesi, miictehidin gérusinden vaz-
gecmesi ve bdylece icméain bozulmasi ih-
timalidir. Islam hukukgularinin ¢ogunlu-
gu asrin inkirazi sartina kargidir.

Usulcilerin cogunlugu icmain konusu-
nun ser‘i bir hikim olmasi kaydina yer
verir; bazilari bu kayda daha da aciklik
kazandirarak dinf olmayan (mesela kim-
yevi veya tibbf) bir konuda ya da dini ol-
makla birlikte seri-ictihadi olmayan (me-
selad sahabeye ait bilgiler, hiret, kiyamet
alémetleri gibi) hususlar uzerindeki go-
rus birliginin icma sayilmayacagini ifade
ederler (itikadi konularda icmé olup ola-
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mayacagl hakkinda bk. Osman b. Ali Ha-
san, |, 151-154). Azinlidi tegkil eden usul-
ciiler ise ser‘i konularin yani sira akli, 6rft
ve diger konular tizerinde de o alanin uz-
manlarinin katiimiyla icma olabilecegdi
gériisiindedir. Ote yandan ilk donemler-
de Hz. Ebd Bekir’in halife secilisi, ordu
sevki, divanlarin tegkili gibi konularda olu-
san gorus birligi, esasen tesril bir hikim
zerinde ittifak olmayip idari nitelikteki
bazi olaylar hakkinda varilan kararlar ve-
ya tesrii hiikimlerin maddi olaylara uy-
gulanmasindan ibaret oldugundan bun-
lara icmé& denmesinin uygun olmayaca-
dina bazi yazarlarca isaret edilir. Burada
olay iizerindeki fikir birliginin degil cikan
soyut sonuc lizerindeki ittifakin icma kap-
saminda disiniilebilecegdine ve icma ile
sdra kavramlarinin karistirilmamasi ge-
rektigine dikkat edilmelidir.

Bir konuda hentiz yerlesmemig bir ih-
tilaf varsa o konuda yeni bir gérus ileri
sliriimesine bir engel bulunmadig gibi
bdyle bir konuda mevcut goéruslerden biri
lizerinde ittifak etmekle icmain tegekkiil
edecedi de genellikle kabul edilmektedir.
Fakat bir konudaki ihtilafin belli gérisler
halinde yerlesmis olmasindan sonra du-
rum farklidir. Eger ihtilaf sahabe arasin-
da gecmisse onlarin ortaya koydugu goé-
riislerin digina ¢ikilamayacagi islam hu-
kukgularinin cogunlugunca savunulmak-
tadir. Hanefi usulctlerin ittifak ettigi bu
prensibin (sah&benin ihtilaf tizerine icma
etmesinin) esasen sikati icmadan te-
mellendigi unutulmamalidir. Nitekim bu
nevi icm4, sahabenin tek goris tzerin-
deki ittifaki ile ayni kaynak guiciine sahip
kabul edilmemektedir. Her zaman islam
alimleri icinde dogruyu bulmus bir géri-
slin bulunmasinin zaruriligi distincesine
dayandirilan bu prensip, sah&beden son-
rakilerin ihtilafi halinde gicind daha da
kaybetmekte ve Hanefi usulctleri arasin-
da dahi tartisma konusu edilmektedir. Bu
konudaki tartismalar, daha sonra énceki
gorislerin ortak noktasi (el-icmau’'l-mi-
rekkeb, el-haddi’l-misterek) meselesine
kaymaktadir ki tercih edilen goris, 6nce-
ki ¢ozlimlerin ortak noktasinin ihlal edil-
memesi yénundedir.

Uzerinde icma edilen hiikmiin delili li-
teratirde “sened, mustened, sebeb, ca-
mi‘, es-sebebii’d-dai*” gibi adlarla anil-
makta olup herhangi bir delile dayanmak-
sizin icmain meydana gelemeyecegdi nok-
tasinda usulciiler, senedsiz icméar mim-
kiin géren saz gorus haric tutulursa itti-
faka yakin bir birlik icindedir. Ancak ic-
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main olusmasinda senedin sart kosulma-
s1, bunun var sayllmasinin zaruri oldugu-
nu belirtmek icindir; yoksa icma edilen
her konuda kendisine dayanilan delilin
bizzat gbsterilmesi gerektigi anlamina
gelmez. Cogunluk, icméin delil Gzerinde
degil hiikim Uzerinde oldugu gérisiini
savunurken bazi alimler icmain delil tize-
rinde in‘ikad ettigi kanaatindedir. Dola-
yistyla eger icmain habere dayandigi bili-
niyorsa son géruse gére icma haberin sih-
hatine kesinlik kazandirmis olacaktir. Co-
gunluga gore ise, haberin sihhatini tesbi-
tin 6zel bir metodu vardir; bdyle bir icma
haberin sthhatine degil ancak hikmun
sihhatine gug¢ kazandirir.

[cmada senedi gerekli gérenlerin bi-
ylk ekseriyeti kesin delilin icméa sened
olabileceg@ini benimserken azinlkta kalan-
lar icméi, hakkinda kesin delilin bulun-
madi§! durumlarda yapilan ve zanni de-
lil teskil eden ictihada kesinlik kazandir-
mak Uzere bagvurulan bir yol olarak gér-
mekte ve delilin kesin olmasi halinde ic-
main herhangi bir faydasinin olmayaca-
gini ileri sirmektedir. Cumhur ise icma-
in bu fonksiyonunu kabul etmekle bera-
ber kesin delil bulunan konudaki icmain
tekit edici bir roli bulundugunu belirtir.
(Ote yandan Davad ez-Zahiri ve ibn Cerir
et-Taberf gibi bazi dlimlerce icméain sene-
dinin ancak kesin delil olabilecedinin sa-
vunulmasi, gercekte kiyas tzerinde mer-
kezilesen tartismalarin yansimast niteli-
gindedir.

icmain gergeklesebilmesi igin usulci-
lerin cogunluguna gére icmaa katilma
ehliyetini haiz butin muctehidlerin itti-
faki sarttir. Azinligin, hatta bir tek muc-
tehidin muhalefeti icméain olusmasina en-
gel teskil eder. Bununla beraber bitin
mictehidlerin fikir birligini sart kosma-
yip azinhigin gériisiini veya tevatir sayi-
sinin altinda kisilerden gelen muhalefeti
dikkate almaksizin cogunlugun fikir bir-
ligi ile icmain gerceklesecegdini savunan-
lar ya da bayle fikir birligini icma sayma-
makla beraber hiiccet kabul edenler de
vardir. Cogunlugun gérisi konusundaki
tartismalarin hareket noktasini daha cok
topluluktan ayrilmamayi 6gitleyen ha-
dislerin yorumu tegkil etmektedir.

Usul eserlerinde ittifak cevresini belli
kisilerle sinirlandiran eg@ilimlere de temas
edilir; bunlarin baglicalar sunlardir: a)
Hulefé-yi Rasidin’in ve “seyhayn”in (Eb(
Bekir ve Omer) icmai. Bazi alimler, Hz.
Peygamber’in bir hadisine dayanarak Hu-
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lefa-yi Rasidin ve seyhaynin ittifak ettigi
konularda icma var sayilacagini ileri sir-
mislerse de sadece bu ittifakin icmé ola-
rak nitelenmesi usulciler tarafindan be-
nimsenmemigtir. b) Ehl-i beyt'in icmau.
Ehl-i beyt'in bir konu lzerindeki ittifaki-
na icma gicid taninmasi Sii doktrininde
esas olmakla birlikte, Sinni usulciler
eserlerinde bu konuya 6zellikle temas
ederek Ehl-i beyt'i 6ven hadislerin bu an-
lama cekilmesini kabul etmezler. c) Sa-
habenin icmai. Safi’'nin icmé kavramini
teoride butln asirlar icin distinmekle bir-
likte gerceklestigine kesin gdziiyle baka-
bildigi icmain sahabe dénemiyle sinirl
kaldigi sylenebilir. Onun bu tutumunda,
Medineliler'in icméa iddia ettigi bir¢ok ko-
nuda bagka alimlerin muhalefetini gér-
mius olmasinin da etkisi olmalidir. Pratik-
teki bu siki tutumu sebebiyle olmali, ken-
di bilgisine gore fikir birliginin saglandigi
ya da hicbir muhalefetin bulunmadigi ka-
naatine vardidi konularda da S$&fii'nin ic-
mé kelimesini kullanmaktan cekindigi
gérilar (el-dm, V, 35, 198; VI, 123). Zahiri
doktrininin {inlii simasi ibn Hazm, icma
konusunda uzun bir tartismadan sonra
gercek icméin sahébe icmaindan ibaret
oldugu sonucuna varmaktadir. Onun bu
neticeye ulasmasinda daha ¢ok, icmain
bir nakli delile dayali olmasi gerektigi ve
sahabeden sonra meydana gelecek bir
fikir birliginde maminlerin islam Gmme-
tinin sadece bir kismini tegkil edecegi ge-
rekgelerinin etkili oldugu goralir (el-ih-
kam, IV, 128-238). Ahmed b. Hanbel'den
tabiin miictehidlerinin sahabe icmainda
dikkate alinmayacagi gériisu rivayet edil-
meKle birlikte bundan onun s&habe icmé-
indan bagka icmé tanimadigl sonucunu
cikarmak yanlis olur. Gercekte Ahmed b.
Hanbel tstad: S&fii gibi, icmada aradigt
siki sartlarin sahdbeden sonraki devirler-
de gerceklesmedigini gérmesi izerine
icmaé iddialarina karsi ¢ikmistir. Su halde
Hanbeli doktrininin bu konudaki goériisi-
niin -mutlak olarak- sahdbe icrméindan
baska icma kabul etmedigi tarzinda ak-
settirilmesi isabetli olmaz.

[cmé&m muayyen yerle sinirlandiriimast
hususunda -Medine icméi hakkinda sdy-
lenenler bir tarafa birakilirsa- ciddi bir id-
dia ileri surtilmemistir. “Haremeyn” (Mek-
ke ve Medine), “Misreyn” (Basra ve Kife)
ehlinin ittifakinin kaynak teskil edecedi
seklinde iddialarin varligindan séz edil-
mekle beraber bu iddialar oldukca silik-
tir ve hemen buitln usulciler tarafindan
reddedilmistir. Aslinda bu iddialarin -sa-
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hébenin bu sehirlerde bulunmus olmast
sebebiyle- sadece sahébe asrt igin ileri sii-
rilmius olduguna isaret edilmektedir. Eb(
Hanife ve bir talebesine izafe edilen Ki-
fe ehlinin icmainin baglayici bir kaynak
sayilacagi gérisiinin tamamen asilsiz ol-
dugu gerek Hanefi gerekse Hanefi olma-
yan usul alimlerince belirtiimektedir. Me-
dineliler’in ittifakinin icma tegkil edip et-
meyecegdi meselesi ise usul eserlerinde
hararetli tartismalara konu edilmekte ve
Malik b. Enes’in doktrininde bunun kay-
nak oldugu gorusu dile getirilmekle bir-
likte Maliki mezhebi mensuplarinin ¢o-
gunlugu dahil [slam alimlerince béyle dar
cevreli bir ittifak icma olarak kabul edil-
memektedir.

Teorik olarak icma, mezhep ayirimi go-
zetmeksizin biitin islam miictehidlerinin
fikir birligini ifade eder. Nitekim icmada
Sta da dahil butiin mezheplerin géz éniin-
de tutulmasinin gerektigi usulctler tara-
findan yer yer acikg¢a ifade edilmektedir.
Buna karsilik pratikte belli mezheple si-
nirl ica iddialarinin yani sira ayni konu-
da birden fazla ve birbirine zit icma iddi-
alari ile karsilasildigi da bir gercektir. Ba-
z1 Sii yazarlari bu gercegdi hatirlatarak
Stnni muhiti elestirirken bir taraftan it-
tifak sartina Sunniler’'in kendi mezhep-
leri bakimindan bile riayet etmediklerini
ileri sirmis, diger taraftan da Sia muhi-
tine has icméalarin bulunmasini yadirga-
mamalari gerektigini ima etmis olmak-
tadirlar. Bu yazarlardan Muhammed Sa-
dik Sadr’in Sinni muhite ydnelttigi daha
onemli bir elestiri, Sinni doktrinlerinin ic-
ma konusunda Sia'ya karsi tutumuyla il-
gili olup ona gore icméa konusunda Ehl-i
stinnet’le $ia arasindaki ayrilik sadece se-
kil yéniindendir (el-icma*, s. 27-29). An-
cak ayni muellif, Ehl-i stinnet’in icmada-
ki otorite kaynagini immetin ismetinde
goérmesine karsilik Sfa’nin ismeti masum
imama izafe ettigini kabul etmekte, ic-
maa kaynak gticli veren amili de icmaa
maésum imamin dahil olusunda gérmek-
tedir (a.g.e, s. 27, 97). $ia ile Ehl-i sinnet
arasinda icma konusundaki gérus ayrili-
ginin sadece sekilde oldugunun ileri su-
rulmesini iki cevreyi birbirine yaklastirma
amaci bakimindan olumlu karsilamak
miimkiinse de meselenin itikadi yénu
bir tarafa, bu konudaki ihtilafin sadece
sekilde degil aksine temelde oldugunu
sdylemek gerekir. Sinni doktrinlerinin
pratikte icma cevresini daraltmig olmasi
konusu, birbirlerine karsi tutumlari ve
Sia’ya karsi tutumlari bakimindan ayri ay-
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r1 ele alinmaldir. Zira birincisi kendi ilim
cevresinin fikir birligine 6zel bir énem at-
fetme, hatta bdyle bir ittifaki icma say-
ma veya mahalli icmaa razi olma seklinde
aciklamak mimkiinken Sia'ya karsi tu-
tum, daha cok onlarin icmé anlayisini te-
melden reddetmig olmaktan kaynaklan-
maktadir. Ote yandan Ehl-i siinnet'in ic-
mar immetin ismeti anlayisi izerine da-
yandirirken bir ismet arayis! icinde olma-
yip sadece tasvir edilen bicimde bir fikir
birliginin gerceklesmesi var sayimina
gonderme yaptigi goralir.

[cmam meydana gelmesinden emin ol-
may1 saglayan yol, biitiin mictehidlerin
o meseledeki gorigini tek tek acikla-
mis olmasidir (tasrih). Bununla birlikte
ozellikle Hanefl usulciilerine gére stika-
ti icmada aranan sartlar gerceklesmis-
se bu durumda da ittifakin meydana
geldigini kabul etmek gerekir. Diger ta-
raftan icméa katilan bitiin muctehidle-
rin géruslerine tek tek muttali olmak, ic-
main gerceklestigi sonucuna varabilme-
nin stiphesiz en emin yoludur. “el-icmau’l-
muhassal” tabir edilen bu nevi icmain
kaynak sayilmasinda nakil acisindan te-
reddiit bulunmayacag: tabiidir. Son de-
rece teorik olan bu durum bir tarafa bi-
rakilacak olursa icmain kaynak giiciini
tayin icin bunun nasil haber alinmis oldu-
du, yani icmain nakli ve nakli ihtiva eden
haberin niteligi meselesi énem kazanir.
Tevatir yoluyla nakledilen icméa kesin
kaynak olmakla birlikte, ahad yolla nak-
ledilen ittifak usulcilerin hepsi tarafin-
dan icmé sayilmamaktadir. Hanefi usul-
culerinin codu, icméain naklini Hz. Pey-
gamber’in sinnetinin nakli konusundaki
tasnife tabi tutmaktadir. Buna gére &had
yolla nakledilen icma, kesin bilgi ifade et-
memekle beraber ameli konularda kay-
nak sayilacak ve kiyastan Ustin tutula-
caktir. Gazzali siinnete kiyas etme meto-
dunu yerinde bulmamaktadir (el-Mtistas-
fa,1,215-216). Ahad yolla nakledilen icma-
nin kaynak olup olamayacagi hususunda
gerek Safii gerekse Hanefi usulcilerinin
bizzat kendi i¢lerinde birlik bulunmadi-
g1 gibi iki taraf da karsi gérisi azinlikta
gostermektedir. Bu gercevede, “ilim ehli
arasinda bu konuda herhangi bir ihtilaf
bilmiyorum” tarzindaki naklin icméain
naklinde yeterli sayilip saylmayacag: da
tartisilmig, usulctilerin cogunlugu bu tir
bir nakli yeterli saymamigtir.

3. icmam Cesitleri. Fikih usulii eserle-
rinde icmain ¢esitlerini tanitmay hedef-
leyen yerlesik basliklara pek rastlanmaz.
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Fakat icma icin degisik bakimlardan de-
gisik nitelemeler yapilabildigi icin bunla-
r1 tasnife tabi tutup ayri ayri incelemek
mumkindur: Yapist agisindan kavli, fiili,
sukati icma; ittifakin belirlenme bigcimi
bakimindan sarih ve siikiti icma; sagla-
digi bilgi derecesi yéniinden kat‘i ve zan-
ni icmé; dayandigi delil acisindan nakiIi ic-
ma ve re'yi icma gibi. ibn Hazm, icma ko-
nusu fiilin hikmu acisindan el-icmau'l-
1azim ve el-icmau’l-cazi tasnifi yapmakta,
ayrica uzerinde hic ihtilaf bulunmayan
durumlar icin el-icméau’t-tdm tabirini kul-
lanmaktadir (Meratibti’l-icma*, s. 8, 16).
Bunlar arasinda icmain meydana gelis bi-
cimi agisindan yapilan sarih icma-stkati
ica ayiriminin 6zel bir énemi vardir.
Hanefi usulcileri tarafindan genellikle
“ruknd’l-ica™ diye nitelendirilen icméaa
katilma iradesi iki sekilde tesbit edilebi-
lir: el-Azime ve er-ruhsa. Bunlardan ilki,
butin muctehidlerin goéruslerini acik¢a
belirtmeleri yoluyla meydana gelen icmat
ifade eder. Bu nevi icméda goéris beyani
hem s6zle hem de fiille olabilir. Fakat fiil
yoniinden bir birligin bulunmasi halinde
bunun baglayicilik (vicib) ifade ettigini
gosteren bir karine bulunmadikca tavsi-
ye (hisn, miistehab) anlamina gelecedi go-
rilsii de mevcuttur. icméain meydana gel-
mesinde asil sekil olan azimet yoluyla ic-
ma baglayici bir kaynaktir. Ancak bu si-
kati icméaa gore bir degerlendirmedir.

Ruhsat yoluyla yapilan icma ise bir asir-
da icmaa katilma ehliyetini haiz bir muc-
tehidin, daha 6nce hakkinda yerlesmis ih-
tilaf bulunmayan bir meselede ulastigi
hikmi aciklayip veya bir davranis gos-
terip de bu durumun asrin miictehidleri
arasinda yayilmasi ve disinme mudde-
tinin sona ermesi Uzerine herhangi bir
muhalefetin bulunmadiginin anlasilmasi
ile tesekkiil etmis sayilan icmadir. Bagta
Hanefl usulctleri tarafindan gelistirilen
sukati icma teorisi yine ayni usulctlerin
ifadesiyle bir zaruretin Grinuddr; icma-
in esas sekli olmadigindan ruhsat olarak
nitelendirilmistir. Bu zaruret gdyle izah
edilmektedir: Stkati icmain gartlarinin
gerceklesmesinden sonra muctehidlerin
hatali bir sonug karsisinda susmus olabi-
leceklerini distnmek onlara fisk ve tak-
sir izafe etmek olacaktir (Abdiilaziz el-Bu-
harf, 111, 228). Cessas’in ve onun ardindan
Fahrulislam Cem el-Pezdevi ile Semsiile-
imme es-Serahsi'nin izah tarzi ise icméa
muessesesine islerlik kazandirabilme
noktasindan yola ¢ikar. Bu goris sahip-
lerine gore icmain gerceklesebilmesi icin
icma ehlinin her birinden sézli aciklama
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ve muvafakat sart kosulsa bu takdirde
hicbir zaman icmain gercgeklesmesi mim-
kiin olmaz (Cessas, 11, 285; Pezdevd, III,
230; Semsiileimme es-Serahsf, I, 305).

Stkati icmada, ortaya atilan gérugin
veya gosterilen davranisin zamanin muc-
tehidlerine ulagsmasi ve uzerinde digun-
me muiddetinin gecmesi, 6zellikle bu gé-
ris veya davranisa muhalefet imkanini
kaldiran korku ve benzeri amillerin bulun-
mamasi sarttir. Yine yerlesmis bir ihtilaf-
tan sonra ortaya atilan géruse sukdt et-
mek bu konuda muvafakata delalet sayil-
mamakta ve bdyle konularda sukti ic-
main tesekkll edemeyecegi ifade edil-
mektedir. Bdylece azimet yoluyla icméin
gerceklesme sansindaki zafiyetin telafi-
siyle izah edilmeye calisilan siik(ti icma-
in gerceklesme sansi bu kuralla asgariye
inmektedir. Ancak Hanefi doktrininde,
stikati icmain fiili sekliyle Hz. Peygamber
déneminden beri itirazsiz sturdurilege-
len o6rf-i am ic icelik arzetmekte ve bu
yolla ibédha hiikimlerine varilabilmek-
tedir (Semsiileimme es-Serahsti, II, 202-
203; Abdiilaziz el-Buharf, 1, 228-236).

Sikati icmain diger doktrinlere men-
sup usulciilerden taraftarlari bulundugu
gibi, Hanefi usulcllerden de muhalifleri
vardir. $afii'nin sik(ti icmar kabul ettigini
ileri stiren bazi yazarlar bulunmakla bir-
likte (Muhammed Mahmid Fergali, s. 373-
384) onun sik{ttan hareketle icma iddi-
asinda bulunanlara kargi ¢iktigi gérulur
(el-dm, V11, 142-143). Safit’yi takip eden
mitekellim usulcilerin cogunlugu da su-
kGt icmaa karsidir. Bu konuda genellikle
Malikiler'in S&fiiler’le, Hanbeliler'in ise Ha-
nefiler’le hemfikir oldugu belirtilir. Sey-
feddin el-Amidi, Ahmed b. Hanbel'in bu
yolla yapilan ittifaki icma ve hiiccet say-
digini yazmaktaysa da (el-lhkam, 1, 228)
ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye gercekte onun
bu konuda Ustad: $&fii'yi takip ettigini 1s-
rarla belirtmektedir (/*lamit’l-muvaklkcin,
1, 30). Sukati icmain sekli ve kaynak de-
deri hakkinda ayirim yapan goérusler de
vardir (ihtilafli meselelerde delil olarak
ileri stirtilen icméalarin siik(ti nitelikte ol-
dugu tezi icin bk. Fehd b. Muhammed es-
Sedhéan, s. 273).

4. icmam Kaynak Degeri ve Baglayici-
hg. Bircok usulcii tarafindan mutlak ola-
rak zikredildiginde, ilm-i yakin ifade edici,
kat' ve nas degerinde bir kaynak olarak
gosterilen icma, 6zelliklerine gére ayri ay-
r1 ele alindi§1 zaman daha farkli bir de-
gerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Me-
sela Safii, ser‘i bir meselenin hukmunu
belirlemek icin bagvurulacak kaynak ve
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metotlart aciklarken icmai iki anlamda
kullanir (er-Risale, s. 534, 599; Muham-
med Biltact, 11, 736-737). Birincisi, stibatu
kesin olup hakkinda hicbir muislimanin
farkli bir sey séylemedigi ve esasen nas
hikmi olan icma (er-Risale, s. 534-535),
digeri de kiyas ve istinbata dayanan ve
kaynak glici bakimindan haber-i vahid-
den sonraki sirada yer alan icma(a.g.e.,
s.599-600). Safii, gerceklestiginde tered-
dit bulunmayan birinci tlr icmai “habe-
ri'l-amme ani'l-amme”, konu aldigi hi-
kimleri de “cumeli’l-feréiz” olarak ni-
telendirir (el-(m, VII, 258).

Onun bu konudaki ifadeleri birlikte de-
gerlendirildiginde (er-Risale, s. 39, 471-
472, 476-479, 598-600), hakkinda bir kitap
nass! ve Peygamber'den bir nakil bulun-
mayan konuda meydana gelen icmari Ki-
tap ve Slnnet'ten sonraki siraya yerles-
tirdigi gérilmektedir. Boyle bir fikir birli-
gini saglayan unsur, Resil-i Ekrem’den
bir nakil intimali de olsa sirf bu ihtimale
dayanarak ona nakil gicii taninamayaca-
gint sdyleyen $afii, icmain baglayicilik gu-
cunun sunneti ihtiva etmesi ihtimaline
dayandirilmasina karsi ¢ikmaktadir (er-
Risale'yle ilgili 6zel incelemesinde Ridvan
es-Seyyid'in, Safit'nin karsi ¢ikti81 bu gorii-
sti onun savundugu goris gibi anlamis ol-
mast, hem Safi'nin icmé& konusundaki te-
zini yanlis takdim etmesine hem de onun
siinnet anlayisi hakkinda ciirtik bir teme-
le dayanan bir iddia ileri stirmesine yol
acmustir; bk. el-ictihad, 11/8 (1990, s. 65-
74). Medine’nin icmé anlayisina bir tep-
kiyi ifade eden bu gérusu bir antitez ola-
rak birakmak istemeyen $Safii, icmain
hiiccet olus degerini siinnete muhalif
dismeme faraziyesine baglamakta, siin-
netin islam alimlerinden bazisinin bilgisi
disinda kalabilirse de hepsinin bilgisi di-
sinda kalamayacagi ve onlarin Resalul-
lah’in stinnetine aykirilik ve hata tizerin-
de birlesmeyeceg@i noktasindan hareket
etmektedir.

Sa&fil, icmain hiiccet olus degerine ilis-
kin ifadelerinde de iki tuir icmai birbirin-
den ayirt etmis ve bu ayirimda kesinlik
(ihata) ve baglayicilik (1izim) kavramla-
rin1 esas almustir. Safil, daha sonra usul
alimleri arasinda genis tartismalara yol
acan ictihadi sonucun dogruluk derecesi
ve Allah katindaki dogrunun tek mi bir-
den fazla mi oldugu sorununa (bk. iCTi-
HAD) 1sik tutan aciklamalarinda bilginin
degeri ve Allah katindaki dogruyu bilme
acisindan subdtu ve delaleti kati deliller-
le bilinen hususlar icin “hakkun fi'z-zahiri
ve'l-batin” (gerek objektif olarak gerekse
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i¢ ylizti bakimindan dogrulugunda siiphe
bulunmayan), kati olmayan fakat ikna edi-
ci kriterler 1s1ginda guclii bir kanaat olus-
turan delillerle sabit hususlar icin “hak-
Kun fi'z-zahir” (sadece objektif olarak dog-
rulugu kabul edilen) ifadesini kullanir. C-
meli’l-ferdiz kabilinden olan nakli icma-
lar birinci gruba girer ve bu gruba giren-
ler bakimindan suphe ileri strilemez;
ikinci gruptakiler icin kesinligin iddia edi-
lememesi ise bunlarin baglayici olmadigi
anlamina gelmez. Haber-i vahid seklinde
rivayet edilmis, fakat sahih oldugu kana-
atine varilan hadislere dayanmanin dinf
ve hukuki hayatin kaginilmaz icaplarindan
oldugu kanaatini tastyan Safii, bu tir ha-
dislerin yant sira alimlerin ictihada dayali
icmamt ve ictihad yoluyla ulasilan sonug-
lar1 da bu grupta sayar. Bu sebeple bazi
arastirmacilarin, kesin bilgi saglayan de-
lillerin disinda zikrettigine bakarak Safii'-
nin &limlerin icmaimni hiccet kabul etme-
digini ileri sirmesi (Ahmad Hasan, The
FEarly Development of Islamic Jurispruden-
ce, s. 211; Wael B. Hallaqg, XVIII/4 [1986],
s. 431) isabetli gérinmemektedir. Hal-
buki Safii’'ye gére bu grupta sayilan delil-
ler, -saglam olduguna kanaat getirildigi
takdirde- bu kanaate sahip olanlar baki-
mindan kesin olmamakla beraber bagla-
yicidir.

Hanefiler’den Debisi sah&benin tasrih
yoluyla icmaini en kuvvetli, stik(it yoluyla
icmaini ikinci derecede kuvvetli icma ola-
rak nitelendirdikten sonra sirastyla son-
raki alimlerin Selef"ten ihtilaf nakledilme-
mis bir goris uzerindeki icmalarini ve
Selef"ten ihtilaf nakledilmis bir géris tize-
rindeki icmalarini sayar ( Takvimii’'l-edille,
vr. 122; ayn1 konuda bk. Pezdevi, 111, 261;
Semstileimmees-Serahsf, I, 318-319). Bu-
rada gdz 6niine alinmasi gereken husus,
bltilin bu nevilerde icmain tevatir yoluyla
nakledilmis olmasi geregidir; ahad yolla
nakledilmesi halinde konu tartigsmalidir
ve her icméain kaynak gticiinde 6nemli bir
zafiyet séz konusu olmaktadir. Ayrica bu-
tln icma ehlinin ittifak ettidi icmain ke-
sin hiiccet, kabul edenlere gore sukiti ic-
main, az sayida muhalifi bulunan icmain
ve ahad yolla nakledilmis icmain ise zan-
ni hiiccet seklinde nitelendirildigi goril-
mektedir.

Icmain kaynak degeri, icmam inkarinin
hiikmiiyle de yakindan baglantili oldugun-
dan usul literatirinde birlikte ele alinir.
Bazi usulciler, icméin kaynak olugsunu te-
yit icin onu mutlak olarak inkérin tekfir
miuieyyidesini gerektirdigini belirtirse de
ayrintiya inildiginde bunu ifade etmek
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zorlagir. Mesela Hanefi usulcllerine gore
sahabenin sarih icnai disindaki bir icma-
in inkari tekfiri gerektirmez. Bir hikmi
ispat yolu olarak icméi temelden kabul
etmeyenin tekfir edilmeyecegini sdyleyen
Cliveyni'ye gore, icmai bir kaynak olarak
benimseyip de kabul ettigi sartlara uy-
gun olarak meydana gelen icma ile sabit
hiikkm inkar eden kimse tekfir edilecek-
tir. [cméi temelde inkar etmeyip de belli
bir konuda icmain gergeklesmemis oldu-
gunu ileri sirmenin ise tekfiri gerektir-
meyecedi aciktir. icmain olusumunda dini
tahriften koruma fikrinin de etken oldu-
du goz 6nine alinirsa tekfir mieyyidesiy-
le Gizerinde tabii sekilde icma olusmus
bulunan dinin asli htkiimlerinin korun-
mak istendigi sdylenebilir. Usulcilerin “is-
ter halktan ister alimlerden olsun herke-
sin bildigi hikiimlerden olma”, “dinden
oldixgu kesin bicimde bilinen” ve “Islam
adinin kavramsal ¢ercevesi icinde bulu-
nan” gibi kriterlerle ayirt etmeye calistik-
lar1 icméa da esasen hakkinda nas bulu-
nan ve inkari islam inanclarinin temelini
etkileyen, yani Islam kavraminin vazge-
cilmez bicimde cagristirdigr dini ahkam
hakkindadir.

{cmadan mutlak olarak séz edildiginde
ona naslarla es degerde bir kaynak giicl
baglanmakla birlikte tekfir konusu da
g6z 6nline alininca bu gilice sahip icmamn
tevatir yoluyla nakledilmis sah&be icméi
oldugu anlasiimaktadir. Su halde S&fii'-
nin teoride degil pratikte sahabe devriyle
sinirl tutan yaklagimi ile teorik tartisma-
larin stizgecten gecirilmesini takiben elde
edilen sonug birlesmekte ve bircok usul-
ciiniin icméain kaynaklar hiyerarsisi icinde-
ki yeri hakkindaki sézleri aydinliga kavus-
maktadir. Buna gére icmain nakli kay-
naklarla esdegerde siralanmasi ve daha
ilging olani, biitlin kaynaklar icinde ilk de-
fa icain dikkate alinmasi gerektigi be-
lirtilerek bunun, Kitap ve Stinnet’te nesih
ihtimali bulundugu halde icmada bu ih-
timalin bulunmayisi gerekcesi ile aciklan-
masl, gerceklestiginde ihtilaf edilmeyen
sahabe icmai ile izah edilebilecektir.

Ictihad (izerinde olusan icmaa (re'yi ic-
ma) aykiri yeni bir ictihad ortaya konmasi
nakli delile dayanan icmaa ayKkirilik gibi
disiinilmez. Esasen icma, Serahsi’nin
ifadesiyle gorislerin bir sey Gizerinde bir-
lesmesinden ibaret olduguna ve naslarin
yorumu yoluyla yapilan ictihad dahil bi-
tin ictihad nevilerinde zamanin sartlari
ve ihtiyaclarinin etkisi kabul edildigine g6-
re dnceki icmai etkileyen sartlardaki de-
gismeler tzerine yeni sartlar dikkate ali-
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narak baska bir icméaa gidilmesi geregi
dustnllemeyecek bir sey degilse de (Ab-
diilaziz el-Buhéarf, 111, 176) usulciler bunu
soylemekten genellikle kacinmiglardir. Bu
durumun, yukarida igsaret edilen ve Sa-
fii'nin icméa anlayisinda da gérilecek olan
pratik sonucun usulcilerin bu konudaki
tefekkirlerini ¢ok etkilemis olmasindan
kaynaklandigi distnlebilir. Nasil Ki ic-
main kaynak degerinden mutlak olarak
s6z edildiginde nakli icma (gerceklestigin-
de ihtilaf bulunmayan icma) géz 6niine ali-
niyorsa icmain degistirilmesi konusunda
da bakis acisi bu olsa gerektir. Devalibi
de Pezdevi'nin énceki bir icmain sonraki
esdederde bir icma ile neshedilebilecedi
gorisunin ictihadi icmé& hakkinda oldu-
gunu, cogunlugun mutlak tarzda ifade
ettigi aksi gériise ise nakll icmé anlayist-
nin hakim bulundugunu savunmaktadir
(el-Medhal, s. 343-344). Bu hususun “ne-
sih” terimi cercevesinde incelenmis olma-
sinin da usulculeri menfi kanaate yénel-
ten bir amil oldugu séylenebilir. Bir konu-
da fikir birligi edildikten sonra ayni miic-
tehidlerin 6nceki gérislerinden bagka bir
gorus Uzerinde fikir birligi etmeleri ise
nesih degil icméadan riict sayilmakta olup
icain gerceklesmesi icin asrin inkirazini
sart kosanlara gore bu da mumkinddr.
C) icmain islevi ve Cagdas Egilimler.
XIX ve XX. yiizyllarda islam diinyasinda
bir¢ok alanda yasanan koklii degisim, dini
alanda da yenilesmeci akimlarin seslerini
yiikseltmesine imkan hazirlads; Islam’in
ana kaynak ve hukimlerinin yorumlan-
masi, kaynaklardan hikim cikarma me-
totlarina islerlik kazandiriimasi yéniinde-
ki tartismalari canlandirdi. Sah Veliyyul-
lah, Muhammed Abduh, Muhammed Ik-
bal, Ziya Gékalp gibi bir¢ok disiiniirtin
ve ginuimuz arastirmacilarinin klasik
doktrindeki icma teorisine yeni bir bakis
acisiyla tarihi tecriibedekinden farkli bir
islev yikleme cabalari da bu sirecin bir
parcasini teskil eder. Bu alandaki aras-
tirmalariyla bilinen Ahmed Hasan’a gére
musliman toplumlarin tarihinde icma,
dini tecriibenin ve kiltir mirasinin ko-
runmasinda dikkate deger bir rol oyna-
misg, hukuk, akide ve ibadet sisteminin
bitininde birlik ve insicami temin et-
mis, toplumda diger dinlerdeki paralel
kurumlar gibi birlestirici bir gli¢ olarak
hizmet vermis, islam tarihinde iimmetin
codunlugunun gérisinin tedricen olus-
masi suretiyle meseleleri cézmenin tabii
bir siireci olmus, fakat baglangi¢ merha-
lelerinde ileriye doniik ve tekamdli oldu-
gu halde geriye doéniik bir sekil icinde te-
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oriye dokilmustur (Fazlurrahman, icma ile
ictihad arasindaki canlibagin imam Sa-
fi'nin doktrini tarafindan koparilmis ol-
dugu ve ondan sonra icmain geriye ba-
kan dondurulmus bir kavram haline gel-
digi kanaatindedir; bk. ed-Dirasatii’l-Isla-
miyye, 1/4-5 [1965-66], s. 112-113). Yine
ona gore, halk kesiminin dini olsun poli-
tik veya sosyal olsun toplum islerindeki
bilincliligi modern c¢aglarda hizla gelisti-
ginden alimlerin toplumsal iradenin tem-
silcisi olarak gorulmesi ve Kklasik icma ta-
nimi modern akli tatmin etmemis, Orta-
cag'larin temel karakteristigi olarak tek
kisiye baglilik yerini kamusal iradeye bag-
lihga birakmustir. Modernistlerin icmar bir
reform araci olarak kullanmak istemele-
ri veya evrensel demokratik egilimlerden
etkilenerek kamuoyu, kamusal irade, top-
lumun entelektiiel seckinlerinin gérisi
ve musliman ulkelerin temsili meclisle-
rinin yasama faaliyeti gibi olusumlari ic-
ma-1 immetle aciklamaya calismalari da
bundan kaynaklanir. icma sadece birles-
tirici ve koruyucu bir otorite olarak goril-
diginde bdyle bir reformu gerceklestir-
meye elverigli olmaktan ¢ikar. Ayrica uz-
manlarin ittifaki toplumsal irade tara-
findan onaylanmadigi siirece gegici olma
ozelligini korur. Gibb ve diger bazi yazar-
lar ise icmain dini yapiya nihai gercekli-
dini kazandirma, naslarin otoritesini te-
minat altina alma ve titiz bir tenkitgili-
gin reddettigi hadisleri onaylama gibi is-
levlerine dikkat cekerler (Ahmad Hasan,
The Early Development of Islamic Juris-
prudence, s. 156; a.mlf., The Doctrine of
[jma‘ in Islam, s. 253-254, 259-261). Bu
arada yine icmaa iglerlik kazandirma ¢a-
basinin uzantisi olarak ictihad ve icma
prensiplerinin strekli bir islemde birbiri-
ne gecmesi gerekirken ictihad kapisinin
kapandig! telakkisinin yayginlik kazanma-
siyla bu iglemin durdugu, sira anlayist
gelistirilerek bunun ihya edilebilecegi, Is-
1am Ulkelerinin parlamentolarinda bitin
parlamenterlerin ittifaki ile alinan karar-
larin o meselede milli ve mahalli icmé
gériniimiinde olacag, bitiin islam tm-
metini ilgilendiren veya 6zel dini prob-
lemler i¢in mislimanlarin milletlerarasi
bir meclis olusturmalari ve bitin islam
Ulkelerince secilmis Uyelerin temsilci ola-
rak katildigi toplantida alinacak kararla-
rin mdslimanlarin icmar olarak kabul
edilebilecegdi gibi fikirler giindeme gelir
(a.mlf., ed-Dirasatii’l-islamiyye, X11/2-4
[1397/1977], s. 225-226).

Cagimizda icmaa aktlel bir misyon ylk-
lemek isteyen yazarlarin biylik cogunlu-

gu ictihad kapisinin kapanmis sayilmasin-
dan, aslindaileriye déniik ve tekamuili bir
karaktere sahip olan icmain geriye dénuk
ve kati sartlar tasityan bir teori icine hap-
sedilmesinden ve Islam tarihinde yéne-
timlere genellikle saltanat ve istibdat an-
layisinin hakim olmasindan duydugu ra-
hatsizligi dile getirip cagdas demokrasi
orneklerinin islami telakkiye olan yakinli-
gini gbéstermeye ¢alismakta, sonuc olarak
slra ve icma kavramlarini 6zdeslegtire-
rek islami stranin canlandiriimasina ve
ilk anlamiyla icmain gerceklestirilmesi
icin uygun metotlarin bulunmasina cagri
yapmaktadir (Muhammed ikbal, s. 233-
236; Ahmed Hasan, ed-Dirasati’l-lslamiy-
ye, XI1/2-4 [1397/1977], s. 216-225; Allal
el-Fast, s. 120-123; Muhammed Abid el-
Cabirf, s. 180-181; bu konuda irade kavra-
mina agirlik veren bir yaklasim igin bk. Re-
fik el-Acem, s. 103-116).

Bu diisiiniirlerden ikbal, islam lkele-
rinde cumhuriyet ruhunun gelismesin-
den umutlandigini belirtmekle birlikte,
Hindistan'da gayri muslim bir yasama or-
ganinin ictihad yetkisini kullanmasi hu-
susunda duydugu endiseye ve zamani-
mizda misliman bir yasama organi olus-
turulmasi énerisinin karsisinda duran so-
runlara da dikkat ceker ve hataya dusuil-
memesi icin uleméanin yasama organinin
esasli bir unsuru olmasini teklif eder. Sah
Veliyyullah'in konuya 11k tutan acgiklama-
larindan yola cikan bir¢ok cagdas arastir-
macitya gore G¢cinci kaynak olan icma ile,
yaygin anlayista oldugu gibi slam imme-
tinin tamaminin bir meselenin hikmi
tizerinde birlesmesi kastedilmez; béyle
bir icmé daha énceleri hi¢ meydana gel-
medigi gibi ileride de olusmasi imkansiz-
dir. Belki o, devlet baskaninin alimlerle
mesveret sonrasinda ¢ikaracagi emrin
benimsenip istikrar kazanmasi seklinde
aciklanabilir (Ahmed Hasan, ed-Dirasa-
tii’Hslamiyye, X11/2-4 [1397/1977),s. 218-
219).

Muhammed Abduh ve onu takiben
Resid Riz4, bir¢ok ilim adami gibi icmain
“miuctehidlerin ittifaki” seklinde tanim-
lanip muctehidlere tahsisini yanls bulur
ve onun verimliligi icin “Ulu'l-emr” kavra-
mina agirlik verir. Ona gére icmada asil
olan immetin icmaidir; fakat immetin
bitin fertlerinin toplanmasi mimkin
olmadigindan onlari temsil edenlerin, ya-
ni UGli’'l-emrin bir araya gelmesiyle mak-
sat hasil olur. Uli'l-emr, toplumsal alanin
cesitli alt dallarinda bilgi ve s6z sahibi
kimseler olup itaatin vacip olmasi usulde
belirtildigi Gizere ismet sebebiyle degil
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maslahat sebebiyledir; maslahat ise za-
mana ve sartlara gére degisir. Sartlar ve
durumlar degistiginde ge¢misteki icma
ilga edilebilir (Resid Riz4, V, 180-209).

Bu konuda farkli bir diger egilim ise ic-
ma ile 6rf arasinda siki bir iliski kurulma-
s1, hatta icmain 6rf kapsaminda disu-
nilmesi seklindedir. Bu egilimin en belir-
gin simasi olan Ziya Gokalp, dinin hikim-
lerini dogmatik ve sosyal olmak tzere iki
gruba ayirdiktan sonra ictimai vicdan
kavramina vurgu yaparak érfin dinin de-
gismeye acik olan sosyal yonind temsil
ettigini ve 6z itibariyle icmain da bu ka-
tegoriye girdigini, bunun icin de ictimai
usal-i fikih adyla bir yeni anlayisa ihtiyag
bulundugunu ileri strer (konu etrafinda
cereyan eden tartigsmalar icin bk. Sener, V
[1982], s. 231-247). Son dénem Osmanli
diistiniirleri arasinda cereyan eden, iz-
mirli ismail Hakki gibi muhalif gériis sa-
hiplerinin de katilimiyla oldukc¢a renkle-
nen bu tartismada o dénemde toplum-
sal ve kamusal alanda yasanan hizli degi-
simin ve bir ¢6zUm arayisinin da acik et-
kisi bulunmaktadir.

Gunimiizde icmaa yeni bir bakis acisiy-
la misyon yiklemeye yonelik caba ve tar-
tismalar dikkatle izlendiginde, icmaa has
bir kurumsal islerlik kazandirma yénin-
deki tezler bir tarafa, bllylik cogunlugun
bu kavramla yine Islam kiiltiiriinin Gro-
ni olan sdra, ictihad ve 6rf kavramlari
arasinda yakin paralellikler kurdugu ve
béyle bir yaklasimla ¢ézim Uretmeye ca-
listigr goéralur. Bu sebeple islevsellik ve
icma ile mukayesesi acisindan bu ¢ kav-
ramin ayri ayri ele alinmasina ihtiyac var-
dir.

1. Sdra. icméi bir tir sdra olarak gé-
renleri hakli kilabilecek hususlardan biri
amag acisindan ikisi arasindaki ortak ke-
sittir. Zira her ikisi de toplumda birlik ve
istikrari saglama amacinda kesigsmekte-
dir. Ote yandan sah&be dénemindeki bir-
cok uygulamanin izahinda icma ve sara
kavramlarinin i¢ iceligi ve bunlarin daha
cok icma olarak anilir olmasi icmai sdra
ile aciklama egilimini destekler gériin-
mektedir. Ancak gerek ahlaki ve begeri
bir davranis gerekse bir siyaset ilkesi ola-
rak disinlsin gira, ele alinan mesele-
nin etraflica mizakere edilip farkli géris-
lerin ortaya konmasina ve kamuoyu olu-
sumuna imkan sagdlayan usuliin adi olup
icmadaki gibi butiin géris sahiplerinin
ayni noktada birlesmesini saglama he-
defini tasimaz (bk. SURA). Stra sonunda
ortaya cikan hakim kanaatin sdray: top-
layan mercii baglayip baglamayacagi hu-
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susunda farkl gérusler bulunmasi bir ya-
na, baglayici oldugunu savunanlara gére
dahi slranin sonu¢lanmasi icin biitin ka-
tilimeilarin ayni noktada birlesmis olmasi
sart olmadigi gibi yapilan tercihten son-
ra da diger goris sahiplerinin gorusleri
sayginhigini korumaya devam eder. Onlar
bakimindan hakim kanaatin baglayiciligi
kendilerinin ikna edilmis olmasindan de-
gil yetkili merciin tercihte bulunmasin-
dan, dolayisiyla kamu otoritesine itaatin
temelindeki diisiinceden kaynaklanir. ic-
mai asli htviyeti disina ¢cikaran cogunluk
goérusiini icma olarak niteleme yaklasi-
mi bile bu iki kavram arasindaki temel
farkliigi ortadan kaldirmaya yeterli de-
gildir. Kaldi ki icméai baglayict kilan asil
Ozellik butin goéris sahiplerinin bir nok-
tada birlesmis olmasidir. Konusu ve gé-
rus belirtmeye yetkili katilimcilari agisin-
dan da icma ile sra arasinda énemli
farkliliklar vardir. iki kavram arasindaki
o6ze iligkin farklilik ortadan kaldirilamaya-
cagindan konu ve katiimcilar hususunda
icma teorisinin sdra anlayisina gére di-
zenlenmesinin bir anlaminin olmayacagi
aciktir.

2. ictihad. icmain olusmus sayilmasi
icin fikth usuld eserlerinde adir sartlar ile-
ri stirtilmesini elestirenler basta olmak
Uizere bir¢ok yazar, bu eserlerde icmain
teorik plandaki tasvirine agirlik veren an-
latimdan etkilenerek icmai toplu ictihad
olarak nitelendirmektedir. Bu yaklagimi
benimseyen bircok aragtirmaci, icmai za-
manimizda zihinleri kurcalayan dini me-
seleler icin bir ¢6zim Uretme muessese-
si, hatta parcalanmis islam diinyasini bir-
lestirecek bir kurtarici gibi gérmekte, ile-
tisim, ulasim ve koordinasyon imkénlari-
nin arttigi ginimiizde bu kurumun isler
hale getirilmesinin kolaylastigini savun-
maktadir. Ancak farkli ictihadi sonuglar
arasindan birinin éne cikarilmasina yéne-
lik yontem gelistirme, icméin temelin-
deki diisinceden yararlanma agisindan
olumlu olmakla beraber bu yolla ulasilan
sonuclari icma olarak nitelemek isabetli
gériinmemektedir. icma, mahiyeti ve
pratik sonucu itibariyle bir ictihad tirid
dedil ictihadin saglikh bicimde islemesi-
ne yardimci bir ilke olarak gérulmelidir.
Zira ictihad ya karsilasilan fikhi meseleyi
dogrudan diizenleyen, fakat farkli bicim-
lerde anlagilmaya elverisli olan bir nassin
bulunmast veya bu meseleyi dogrudan
diizenleyen nassin bulunmamasi halinde
s6z konusu olan ve islev Ustlenen bir faa-
liyettir (bk. iCTIHAD). Her iki durumda da
ortaya konacak ictihadi géruslerin ayni
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noktada bulusmasi pek muhtemel degil-
dir. Geriye, nassin farkli anlasiimaya el-
verigli olup olmadigini ve nassin mesele-
yi dogrudan diizenleyip diizenlemedigini
belirlemek kalir ki bunu da ictihadin Ust-
lenmesi beklenirse kisir dongu icine giril-
mesi veya kesinlik tastyan hicbir dini hiik-
min bulunmadiginin kabulll kaginilmaz
hale gelir. iste icméa bu noktada devreye
girmekte, Hz. Peygamber’in vefatindan
itibaren hicbir din bilgininin farkl kanaat
belirtmedigdi hususlar artik ictihadi faali-
yete ihtiya¢ hissettirmeyen alani olus-
turmaktadir. Su halde icmai “toplu icti-
had” olarak nitelemek, ancak bir déne-
min muctehidlerinin bir ictihadi géruste
kendiliklerinden birlesmesi seklinde teo-
rik planda miimkiin olsa bile onun da se-
nedi re’y, maslahat vb. olacagindan bag-
layiciligi nakli icmaa nisbetle daha alt se-
viyede kalacak ve pratik bir sonuca sahip
bulunmayacaktir. icmam sartlari incele-
nirken ortaya konan birgok géris, icma-
in dayatma yoluyla saglanan fikir birligi
olmasi endisesini bertaraf etmeyi hedef-
lerken bir taraftan da icmain kendiligin-
den (spontane) bir fikir birligi olmasini zo-
runlu kilmaktadir.

3. Orf. Orfin tanimi ve teorisi géz
6ntinde bulunduruldugunda icma ile 6rf
arasinda bazi benzerlikler tesbit edilebil-
digi gibi aralarinda énemli farklar bulun-
dugu da gérilir. icma, bir makamin ya-
z1l1 sekilde aciklanmis iradesine dayan-
mamaslt ve kesin bir “olmasi gereken”i
(apodiktik) géstermesi bakimindan 6rf ve
adet hukuku kurallarina benzerlik gos-
terse de kesin olmayan bir olmasi gereke-
ni (problematik) gésteren diger 6rf norm-
larindan ayrilir. Ote yandan spontane bir
bicimde olusmalari ac¢isindan &rf kural-
lari ile icné& arasinda benzerlik kurula-
bilirse de icma baglayiciliginit hatasizlik
inancindan alan bir fikir birligidir; 6rf ise
sosyal hayatin kolaylastiriimasini, toplum
diizeninin korunmasini hedefleyen, top-
lumun genis kesiminde kabul géren ve
uyulmasi yéniinde genel bir inan¢ bulu-
nan sosyal davranis kurallaridir (Aral, s.
84 vd; bk. ADET; ORF). Biitiin bunlarin
6tesinde icmada temel unsur icméa ka-
tilanlarin ayni noktada birlesmis olmala-
r1 iken 6rfte genel bir kabuliin bulunmast
yeterli olmaktadir. Bununla birlikte 6zel-
likle Hanefi alimlerinin eserlerinde “6rf-i
am” ile “sik(ti icn&” kavramlarinin i¢ ige-
lik tasir bir bicimde kullanildigi gérilmek-
tedir. Muhtemelen bu durumun etkisiy-
le bazi dustinurler, icma ile 6rf ve maéseri
vicdan kavramlarini 6zdeglestirme egili-
mi gosterirler. Halbuki 6rfte séz konusu
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olan genel kabul ve inancin olusmasinin
genis zamana muhtac oldugu aciktir. Ha-
nefiler’in sikati icma ile 6rf-i &m kavram-
larint i¢ ice kullandiklari durumlar ince-
lendiginde ise bunlarda “Hz. Peygamber
zamanindan beri hicbir itirazla karsilas-
mamig olma” kaydindan gug alindigi gé-
ruldr; ancak bu yolla yapilan delillendir-
melerin mubahlik hiikmune ulagsma ile
sinirli oldugu da dikkat cekmektedir.

D) Degerlendirme. Kur’an’da ve Hz.
Peygamber’in hadislerinde icmaa kav-
ram ve kurum olarak acik bir génderme
yapilmig olmamakla birlikte icmain {ize-
rine temellendirildidi ilkelerin ve bu deli-
le yiklenmek istenen iglevlerin bu iki as-
Ii kaynagin ruhuna uygun oldugu gérul-
mektedir. Bunu daha agik bir bicimde or-
taya koyabilmek icin icméin pratik ve te-
orik yoniini birbirinden ayirt etmek ge-
rekir. Konuya pratik acidan bakildiginda
bitin Islam alimlerinin Gzerinde icma
bulundugunu kabul ettikleri hiikiimlerin,
son tahlilde Hz. Peygamber déneminden
itibaren hicbir muictehidin tzerinde farkl
kanaat belirtmedidi ve islam immetinin
ayni bicimde uygulayageldidi, bir baska
anlatimla islam dinini sembolize eden hii-
kiimler oldugu goérilir. Bunlarin merke-
zinde S&fii'nin “cumell’l-feréiz” diye an-
dig1 hiikiimler, kisaca Islam’'daki kesin
emir ve yasaklar bulunmaktadir. Bu hii-
kiimler bakimindan icma bizatihi bir kay-
nak niteliginde olmayip bunlarin kesin bir
delile dayandigindan emin olmamizi sag-
lamaktadir. Islam alimlerini farkl yorum-
lara acik gérinmeyen naslara dayali hii-
kimleri bdyle bir kavramla koruma altina
almaya ydnelten bir sebep de Islam mu-
hitinde genel kabul géren ictihad hurri-
yetinin zorlanmis yorumlara da kapt ara-
layabilecek noktaya varmasi halinde, kut-
sal metinleri tahrif etmelerinden 6tiru
Kur’an’'da agir bicimde elestirilen bir ki-
sim yahudilerin durumuna diisme teh-
likesine karsi bir 6nlem alma diistincesi
olabilir.

Teorik planda ise icm4, Hz. Peygam-
ber’den sonra herhangi bir dénemde kar-
silasllabilecek ser‘l bir meselenin hiikm
tizerinde Islam alimlerinin fikir birligi et-
melerinin kaynak deg@erine atif niteligin-
dedir. Burada spontane olarak olugacak
bir fikir birliginden s6z edildigi, ayrica ic-
tihada acik bir meselede bu tir bir fikir
birliginin olusmasinin uzak bir ihtimal ol-
dugu goérulir. Nitekim Safii de icmar teo-
rik ydnunii géz ardi etmeyecek bicimde
ele almakla beraber fiilen gerceklesmis
icma iddialarini ancak pratik yonuyle tas-
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vir edilen gerceve ile sinirli olarak kabul
etmektedir. Ancak edille-i ser‘iyyeden bi-
ri olarak icma ve onun temelindeki di-
suince bir bitin oldugu icin Safii’den iti-
baren fikih usuli muellifleri onu pratik
ve teorik yonlerini karma bir bicimde ele
almak durumunda kalmuglardir. Usulci-
lerin cogunlugunun safinda yer alarak
kiyas ve kiyastan bagska yollarla yapilan
ictihad Uzerinde icma edilebilecegdini sa-
vunan ve onun “kat'i veya zanni herhan-
gi bir ser‘i hikiim tzerinde fikir birligi
etme" anlamini koruyan Gazzali'nin, ¢o-
gunlukla icméin senedinin miitevatir nas-
lar ve butun akil sahiplerini ayni noktada
zaruri olarak birlestiren durumlar oldu-
dunu belirtmesi de konunun tabiatin-
daki bu realiteye isaret i¢in olmalidir (el-
Miistasfa, 1, 186-187, 196-197, 202).

Usul eserlerinde icmain olusumu icin
cok siki sartlar ileri stirilmesi ve asiri de-
recede teorik sayilabilecek incelemelere
yer verilmesi elestirilmis, bu gérinum,
daha cok s6z konusu eserlerin ictihad
miuessesesinin faal olmadigi dénemilerin
Grint olmasiyla izah edilmeye calisilmig-
tir. Bu elestiri ve izahlardaki haklilik bir
yana usulctiler tarafindan icméa tzerinde
genis bi¢cimde durulup ayrintili sartlar ile-
ri strtilmesini, baglayici bir kaynak ara-
yisindan ziyade baglayicilik iddiasinin ko-
lay olamayacagini ve ictihad hurriyetine
ancak biitiin islam alimlerinin ayni nok-
tada bulusmus olduklarinin stibGtundan
sonra sinir getirilebilecegini vurgulayan
bir yaklasim olarak da degerlendirmek
mumkindur. Ayrica bu yaklasimin, icma-
in hiyerarsik bir yapiya sahip olmadigina
ve gui¢ sahiplerinin suistimallerine kapalt
olduguna zimni bir uyart icerdigi de séy-
lenebilir. Bittin bunlara ragmen ictihadi
bir konuda bdyle bir fikir birliginin mey-
dana gelmesi ihtimali ister gicla ister
zayif gorilsin, olustugundan emin olun-
masi halinde -en azindan teorik diizeyde-
bu icmain baglayiciidini kabul etmek, ic-
ma teorisinin {izerine bina edildigi esas-
lar bakimindan i¢ tutarliigin geregi ola-
rak gérdlmuistur.

Icmain olusumunda {slam mubhitinde-
ki batin mezheplerin ve inang firkalari-
nin hesaba Kkatilip katilmayacagi énemli
bir sorundur. Buna olumlu cevap verilme-
si halinde Ehl-i siinnet disinda kalan baz
mezheplerin ve inang firkalarinin farkl
ve u¢ yorumlart sebebiyle bu asgari mis-
terekler koleksiyonunun dagilip yok ol-
masl ihtimali, olumsuz cevap verilmesi
durumunda ise icmaimn “0mmet”i Ehl-i
stinnet’le sinirlayan bir anlayis Gzerine

bina edilmis bir teori oldugu ve musli-
manlar arasinda bir kesimin diger kesim
hakkinda yargida bulunup ayricalik iddia
etmesine yarayan bir enstriman gorevi
Ustlendigi iddiasi glindeme gelebilecek-
tir. Gergi gerek Stinni gerekse Siiler’in na-
zari yaklasimlarinda icmai belirli bir mez-
heple sinirlandirmamasi ve icmain bitiin
islam Gimmetini kusatici olmasi esastir.
Fakat pratikte bitin dénemler icin boy-
le bir paralellikten s6z edilmesi mumkin
degildir. Sahabe icméainin doktrinde ayri
bir agirliga sahip olmasi da Ehl-i siinnet
denen kesimin henlz mevcut olmadigi
ve immetin bir biitiin oldugu bir dénem-
deki fikir birligini temsil etmesinden kay-
naklanir. Béyle olunca Ehl-i stinnet’in it-
tifakla kabul edegeldigi temel hikimler
baglayicilik gticiini cogunlugun tahak-
kiimiinden degil, Restlullah’in vefatin-
dan itibaren en azindan Islam muhitinde
firkalarin olusumuna kadar gecen dé-
nemde Uzerinde farkli goriis beyan edil-
meksizin o sekilde anlasilip uygulanmig
olmasindan yani biittin immete mal ol-
muslugundan almaktadir.

icma ile ilgili tartismalarda icmain
mahiyetinin iyi belirlenmemis olmasinin
yaniltict sonuclara goétiren énemli bir
amil oldugu da dikkat cekmektedir. Edil-
le-i ser‘iyyeden biri olarak icmain kaynak
olarak nitelenmesi onun mahiyetini tes-
his etmeyi zorlagtirmaktadir. Ser‘T delil-
lerin mabhiyetleri itibariyle kaynak olabi-
lecedi gibi bir metot veya prensip de ola-
bilecegi gozden kagiriimamalidir. Buna
gbre icma kavrami, teorik esaslarina uy-
gun olarak gerceklestigi kabul edilen
(somut) icmalarin hepsini birden ifade
etmek Gzere kullanildiginda bunu kay-
nak olarak nitelemek mimkundur; fakat
bu da Islam’in iki ana kaynagina yeni bir
kaynak eklenmis olmasi anlaminda olma-
yip bu kaynaklardan ¢ikan sonuglarin ke-
sinlik veya baglayiciligr acisindan 6zel bir
tasnifine igaret eder. Fikih usuliinde ele
alinan anlamiyla icmé& kavramu ise belirli
sartlara uygun olarak yapilan bu tasnifin
icinde yer alan htkiimlerin kesinlik veya
baglayiciligini kabul etme ilkesini ifade
eder, yani bu anlamiyla icma bir prensip
niteligi tasir. Cagimizdaki bircok arastir-
macinin icma teorisini incelerken onu
prensip olarak nitelemesi bu inceligi yan-
sitma acisindan isabetli gérinmektedir.

Glnimiz icma arastirmalarinda icma-
in aktiel degerine iliskin tartismalar agir-
likl1 bir yere sahiptir. Bu arada usul eser-
lerindeki agir sartlarin gézden gegirilerek
glinimuzun iletisim ve koordinasyon ko-
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layliklarindan da istifadeyle icméaa canli-
lik kazandirilmasi, icmain ideal bir hedef
ve ¢6zim Uuretim platformu oldugu, mis-
limanlarin karsilastigi meseleleri ¢dzme-
de ve parcalanmis durumdaki Islam diin-
yasini birlestirmede énemli bir rol iistle-
necegi, hatta islam diinyasinin Bati diin-
yasina adaptasyonunu saglayabilecek bir
arac olarak degerlendirilebilecek bir dina-
mizme sahip oldugu gibi bir kismi abartili
bir dizi beklenti ve iddia gindeme gel-
mektedir. Esasen bu duslince, icmain bir
toplu ictihad ve ictihadin zaman zaman
ortaya cikabilecek zorunlu sonugclarindan
biri olarak goérilmesinden kaynaklanmak-
tadir.

Usul eserlerinde yer alan sartlara ta-
mamiyla uyan bir icmain olugsmasinin
imkansiz oldugunu belirten cagimiz ilim
adamlarinin bu gorisine katilmamak
mumkiin degildir. Esasen Hanefi usulcii-
lerinin “ruhsat” adini verdikleri yolla ic-
main (stikdti icmd) miidafaasiyla ilgili ge-
rekceler dikkatle incelenirse burada, her-
kesin Gzerinde birlesebilecedi tarzda bir
icmam gerceklesmesinin artik mimkin
gorilmedidi anlasilir. Ancak teknik anla-
miyla icmar muislimanlarin ¢ok ihtiyag
duyduklari ve islam hukukunun islerligi
icin gelistirilmesi gereken bir kurum ola-
rak gérmek, ne kadar ¢ok icmé yapilabi-
lirse misliimanlarn birligini ve islam hu-
kukunun saglikli bicimde islemesini sag-
lama acisindan o kadar mesafe katedile-
bilir gibi bir anlayisa gétiirir; bu ise icma-
in mahiyeti ve Ustlendigi misyonla bag-
dasmaz. Zira icma, gerceklestigi takdir-
de [slami perspektiften yanlislik ihtima-
linin ortadan kalktigi veya farkli bir ictiha-
din bulunmadigi durumlari ifade etmek-
te ve uyulma zorunlulugunu da bu &zel-
liginden almaktadir. Bir bagka anlatimla,
icma goérus ayriliklarini azaltma ydntemi
olarak degil pratik sonucu itibariyle, [s-
1am’1 temsil eden temel hikimlerle ilgili
naslar Uzerinde zorlanmig yorumlara bag-
vurma kapisini kapatip gereksiz vakit kay-
bini ve bunlari dinin degismez temel hi-
kimleri olarak, hatta iman esaslarinin
uzantisi gibi telakki eden miislimanlarin
zihinlerinin érselenmesini énleyen, bdyle-
ce tarihin hangi déneminde ve hangi cog-
rafi ve sosyal sartlar altinda olursa olsun
musliimanlarin birligini temsil eden or-
tak hikimlerin korunmasini saglayan
bir ilke olarak diisiinilmelidir. Bu acidan
bakildiginda pratik anlamiyla icmain be-
lirli sayida hikumlerle sinirli olmasinin
kucimsenecek bir sonu¢ olmadigi daha
iyi goralur.
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Pratik sonuc itibariyle icma, bir ictihad
tird degil ictihadin saglikli bicimde igle-
mesine yardimci bir ilke olarak gérilmel,
¢6zlim Uretme muessesesinin icma dedil
ictihad oldugu géz ardi edilmemelidir. ic-
ma toplu ictihad olarak nitelenip ona bir
ictihad tird olarak bakildiginda dahi ic-
main ¢6zim lretmesinden degil ayikla-
masindan sdz edilebilir. Esasen icméaa
canlilik kazandirmaya calisan yazarlari
bdyle bir arayisa yonelten gercek amil de
yeni ¢6ziim arayigi olmayip ¢éziim ¢oklu-
gundan kaynaklanan sorunlardir. Ancak
bu sorunlarin ¢6ziimd icin icmam teme-
lindeki diistinceden yararlanilabilirse de
icma kavrami Uizerinde israr edilmesi isa-
betli olmaz. Séyle ki: ictihad faaliyeti ve
bu faaliyet sonucu ulasilan farkl netice-
ler Hz. Peygamber déneminden itibaren
Islam muhitinde saygiyla karsilanagel-
mis, bir ictihadin digerine Gstunligin-
den s6z edilmemistir. Nitekim usul alim-
lerinin cogunlugunca bir meselenin hiik-
mu Uzerinde icmam olusmus sayilmast
icin ittifakin sart kosulmasi ve bir mic-
tehidin dahi o meselede farkl diisiinme-
si halinde bunun icmain tesekkilini 6n-
leyeceginin ileri siiriilmesi, esasen icma-
in 6ziindeki hatasizlik 6zelliginin varligin-
dan emin olmay! hedeflemekle beraber
bu tutumun gerekgeleri aciklanirken ka-
hir ekseriyetin gériisiine aykir1 da olsa tek
bir mictehidin kanaatinin teorik planda
ayni dedere sahip oldugu hususuna da
dikkat cekilir. Bu da géstermektedir ki
Islam diisiincesinde ictihadin gogunluk
goérisu haline gelse bile baglayiciligi icin
bir felsefl temel bulunmamaktadir. Fark-
li ictihadlardan biri Gzerinde toplanma,
mezheplesme ve bir ictihadin baglayict
sayilmasi gibi ileri dénemlerdeki gelis-
meler ise teorik degil yargt alaninda hu-
kuk birligini ve glivenligini saglama, fer-
di dini hayati kolaylastirma ve kendi i¢in-
de tutarl kilma gibi pratik gerekcelere
dayanir. Bdyle olunca daha ¢ok modern
hayatin ortaya cikardigdi yeni sorunlar
karsisinda ortak bir dini degerlendirme
arayigi ve islam alimlerince ortaya konan
farkli gérugler kargisinda dindar muslui-
manlarin bocalamakta oldugu yakinma-
st hakli gérinmekle birlikte bu konuda
icmam degil ictihadin islerligi Gzerinde
yogunlasmak gerekir. Bunun icin de ilim
adamlarinin giindemdeki meseleleri et-
raflica miizakere etmelerine imkén vere-
cek ortamlarin olusturulmasi ve cogun-
luk géristiniin belirgin hale gelmesi, bu
amacla islam diinyasinda genel giivene
mazhar olabilecek muesseselerin kurulup
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islerlik kazandiriimas! ginumizde daha
da énemli hale gelmistir. Zaten usul alim-
leri de genellikle bilylik cogunlugun géri-
stine pratikte ayr1 bir deger verilmesin-
den yana olmus, sadece tam ittifak bu-
lunmayan durumlarin icma olarak isim-
lendirilmesine karsi cikmigtir. Anilan
6zelliklere sahip kurumlar olusturulmasi
yéniindeki cagrilarin semeresi olarak or-
taya cikan Mecmau'l-fikhi'l-islami gibi
kurumlar bu alanda énemli bir iglev tst-
lenmis olsalar da bunlarin faaliyet tarzi ve
calismalarinin sagladigi sonuglar, bu alan-
daki ¢cabalarin icma adini alabilecek ¢6-
ziimlere ulasmay1 saglayamayacaginin da
acik bir kaniti sayilabilir.

Giniimizde icmaa islerlik kazandiril-
masi gerektidini savunan yazarlarin ic-
ma ile siira ve demokrasi gibi kavramlar
arasinda zorlanmis bir bag kurmaya ca-
lisarak fetva beklenen konularin yant sira
Ulke yonetimine iliskin énemli kararlarin
alinmasinda, pozitif hukuk dizenleme-
lerinde ve yargi alaninda da icméadan ya-
rarlanilabilecedi yoniindeki disiinceleri-
ni de teknik anlamda bir icma arayisi ola-
rak degil gindemdeki meselenin alanin
uzmanlarinca en genis bicimde incelen-
mesi ve olabildigince cogunluk gériisi-
niin yansitilmast, genis kitlelerin katili-
miyla toplumsal iradenin ortaya ¢ikaril-
masi ve toplumsal bir uzlasinin saglan-
masi talepleri olarak gérmek gerekir.

Bitin fikhi delillerde Kur'an'in “aslii’l-
usdl” olusu, fikhi sonuca ulasmada ken-
disine dayanilan her kaynak, metot veya
prensibin (ser1 delil) Kur'an’dan temel-
lendirilmesi yani Kur’an’da bunlara dog-
rudan veya dolayli bir géndermenin yer
almasi anlamina gelir. {slam fikhinda nas
kapsaminda mitalaa edilen siinnet bir
yana birakilacak olursa icma disindaki
edille-i ser‘iyyenin Kur'an'dan temellen-
dirilmesi icin ortaya konan cabalarin or-
tak noktasinin o delile dayanmanin mes-
ruiyetini ispatla sinirli oldugu géralur. Bir
baska anlatimla mahiyeti itibariyle ister
kaynak ister metot isterse prensip nite-
liginde olsun orf, kiyas, sedd-i zeréi‘ ve is-
tihsan gibi delillerin savunmasi yapilirken
bunlara dayanmanin naslarin dogrudan
veya dolayll onayini tagidigr a¢iklanmaya
calisilir. Ancak bdyle bir tesbit farkl ba-
kis acilarina gore degdisebileceginden her-
kes icin gecerli bir baglayiciliktan séz edi-
lemez. icmain savunulmasinda ise boyle
bir agiklamayla yetinilmez; ¢linku icmain
varhigini ayakta tutabilecek yegéne ozel-
lik onun herkes icin baglayici sayilmasi-
dir. Baglayici sayilmayan bir icma ictihad
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niteliginin disina tasmamis olur ve ayri
bir isimle anilmasinin, hele bir teoriye sa-
hip olmasinin bir anlami kalmaz. Su hal-
de icméi verimli hale getirmeye yénelik
olarak énerilen prosedurlerin bir mesele
Uzerinde tam ittifaki saglayamadigi su-
rece icma olarak adlandirilmamasi ge-
rektigine dikkat edilmelidir.

icmain teorik acidan incelenmesine fi-
kih usuli eserlerinde genig bir yer ayril-
digi gibi glinim{iz islam arastirmalarin-
da da bu konuya dair bircok makale ve
monografi yayimlanmustir (bunlarin bir
kismi icin bk. bibl.). Ote yandan, fakihler
arasindaki géris ayriliklari, fikih mezhep-
lerinin tesekkil déneminden itibaren bir-
cok alimin 6zel ilgi gésterdigi bir konu ol-
mus, bu husustaki tesbitleri iceren eser-
ler kaleme alinirken alimlerin Uzerinde
birlestigi hikimlerin belirlenmesi de
giindeme gelmistir. Uzerinde icmé mey-
dana gelmis hiikkimleri bir araya getir-
me calismalarinin giinimduze ulagan or-
neklerinden ilki ibnii’l-Miinzir en-Nisaba-
ri'ye (6. 309/921) aittir. ibnii’n-Nedim (el-
Fihrist, s. 264), Safii'nin eserleri arasinda
bir Kitabii'l-Icma‘dan séz etmekle bera-
ber gercekte bunun daha ¢ok fikih usuli
konularini iceren Cimd‘u’l-ilm adl ki-
tap olmasi kuvvetle muhtemeldir (ibnii'l-
Miinzir en-Nisabri, nesredenin girisi, s.
17; Kitabii’l-lcma® adini tasiyan ve giinii-
miize ulasmayan diger eserler icin bk. Ib-
ni'n-Nedim, s. 161,208,217, 221, 267, 272,
292). ibnii'l-Miinzir birkag defa tahkikli
olarak nesredilen (bk. bibl.) el-Ilcma® adli
Kitabinda bir veya iki fakihin farkli g6-
ruste oldugu durumlari da icméa kapsa-
minda miitalaa ederek ibadetler ve mu-
amelat ile ilgili 765 meselede Islam alim-
lerinin tamaminin veya biiylik cogunlugu-
nun fikir birligi ettigi hikimleri bir ara-
ya getirmis, burada zikrettigi meselelere
el-Evsat fi’s-siinen ve'l-icmda*“ ve'l-ih-
tilaf (I-V, Riyad 1414/1993) adli bir diger
eserinde de yer vermistir (I, 36). Icmalari
derleyen diger bir klasik eser, ibn Hazm’a
ait olup ibadetler ve muamelatin yani sira
akaidle ilgili icma edilmis meseleleri de
ihtiva etmektedir. ibn Hazm, Merdéti-
bii'l-icmd@“ adli bu eserinde sadece “el-
icmau't-tam” diye nitelendirdigi ve hak-
kinda hicbir ihtilaf bulunmayan mesele-
lerin hikkimlerine yer verdigini ifade et-
mekteyse de baska alimlerin yani sira ibn
Teymiyye Nakdii Merdtibi’l-icmd“ adi-
n1 tasiyan risélesinde bu iddianin gercegi
yansitmadigini, hakkinda farkli géris bu-
lunan durumiarin da icma olarak takdim
edildigini ifade eder. Ote yandan islam
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alimlerinin biylik cogunlugunun hikmi
Uzerinde fikir birligi ettigi meselelerde
farklt goéris ileri stiren bir veya iki alim
olmussa bazi muellifler bunlari derleme
isine 6zel 6nem atfetmis ve Nevadirii'l-
fukahd@’ gibi adlarla 6zel eserler kaleme
almiglardir. Muhammed b. Hasan et-Te-
mimi’'nin bu adi tasiyan eseri boyledir.
Gunlmuz arastirmacilarindan Sa‘di EbG
Ceyb Mevsi‘atii’l-icm@® fi'l-fikhi'l-Islg-
mi adl eserinde (I-111, Dimagk 1418/1997)
fikih ve hadis alaninin bazi temel bilgi
kaynaklarini esas alarak iizerinde icma
edilen hiikimleri kavram ve konu alfabe-
tigine gore bir araya getirmeye calismis;
“muslimanlarin icma ettikleri”, “saha-
benin icma ettikleri”, “alimlerin icma et-
tikleri” gibi bagsliklar altinda sayisal dagi-
Iimini da vererek 9588 meselede icma
tesbit ettigini belirtmistir. Ancak yazarin,
bu sayilarla ilgili dipnotta eserin iciin-
cl baskisinda éncekilere ilaveten toplam
4828 meselede daha icma tesbit ettidini
yazmasl, ayrica icma ile ilgili nitelendir-
melerin kaynaklara ve ekollere gore de-
gisiklik gosterdigine ve bircok yerde si-
nirli sayidaki alimin ittifakinin icma
olarak adlandirildifina dikkat ¢cekmesi
(1, 41-42), icmé iddialarinin ihtiyatla kar-
silanmasi gerektigi konusunda $afii, Ah-
med b. Hanbel ile sonraki bir¢ok alimin
dile getirdigi ikazi hakll kilmaktadir.
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