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fcmal defterlerinde kavith has,
zeamet ve timarlar icin
kullanilan tabir

(bk. TIMAR; ZEAMET).

iCTIHAD
(slg=y1)

Nassin lafiz ve manasindan hareketle,
nassin bulunmadiginda da
cesitli istinbat metotlart kullamlarak
ser? hiikiim hakkinda zanni bilgive
ulasma c¢abasmnin genel adi.

Ls

Sozlikte “caba gostermek, bitin gi-
cunt kullanmak, 1srarl olmak, zahmet
cekmek” anlamindaki cehd kékiinden ti-
reyen ictihad “bir konuda elden gelen ¢a-
bayi sarfetmek, bir seyi elde edebilmek
icin olanca giici harcamak” demektir. Ay-
n1 kokten tiireyen cihad ve miicahede ke-
limeleri, mahiyetleri farkl da olsa “caba
sarfetmek” ortak anlaminda ictihad kav-
ramiyla értisir. Kur'an'da ictihad keli-
mesi gegmeyip bazi ayetlerde “cehd” ve
“cthd” anilan sézlik anlaminda kullanilir
(el-Méaide 5/53; el-En'am 6/109; et-Tevbe
9/79). Hadislerde bunun yaninda ictihad,
“kad1 ve yoneticinin dogru hiikme ulas-
mak icin elinden gelen gayreti gdsterme-
si” méanasinda kullanilmig (Buhari, “I°ti-
sam”, 13, 21; Mislim, “Akziye”, 15; Eb(
David, “Akziye”, 11; Tirmizl, “Ahkam”, 3)
ve bu son kullanim, kelimenin fikih lite-
ratlirinde kazandig! terim anlami icin
adeta baslangic teskil etmistir. Terim ola-
rak ictihadin, ekol ve fakihlerin farkli ba-
kis acilarini ve kavramin iceriginde za-
manla gérilen genislemeyi yansrtacak se-
kilde bir¢ok tanimi yapilmig olup bunla-
rin ortak noktasini, “fakihin herhangi bir
ser‘i hikim hakkinda zanni bilgiye ula-
sabilmek icin butiin guclini harcamast”
fikri teskil eder. Tanimda “ser hikim”
kaydi akli, maddi ve 6rfi konularda yapi-
lan akil yiritmeleri, “zanni bilgi” kaydi
da dinin kati hikimlerini bilmeyi digari-
da tutmay! amaclar. Ser‘f hiikiim, konuy-
la ilgili bir nas bulundugunda onun anla-
siimast ve yorumlanmasi suretiyle, bulun-
madiginda ise gesitli metotlar isletilerek
elde edileceginden tanimda ser‘1 hikmiin
kaynagi ve elde edilme metodu genelde
yer almaz.

islam’'da Kur'an ve Hz. Peygamber'in
stinneti dini hikiimlerin asli iki kaynagt
ve belirleyicisi olmakla birlikte bunla-
rin kabuli, anlagilmasi ve yorumlanmast
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akilla mimkundur. Bu sebeple nakil ve
akil birbirini dengeleyen bir islev ve 6ne-
me sahip olmus, ictihad da nakil karsisin-
da aklin bu iglevini temsil eden kavram-
lar arasinda merkezi bir yer isgal etmis-
tir. Kiyas, re'y, istidlal, istinbat, fikih gibi
yakin iceriklere sahip kavramlarla birlik-
te ictihad, naslarin lafiz, mana ve biling-
li bosluklarinda gizli ser‘f-ameli ahkami
ortaya ¢ikarmaya yonelik beseri ¢cabayi
ifade eder. Bu cabay! gésteren kimseye
miictehid, hakkinda ictihad edilen konu-
ya da miictehediin fih denilir.

1. ictihad Fikrinin Dogusu ve Gelisimi.
ictihadin, fikih usuliiniin temel kavram-
larindan biri haline gelip konu etrafinda
zengin doktriner tartigsmalarin dogmasi
mezheplerin tesekkil ettigi ileri donem-
lerdeki fikhi gelismelerin Grinidir. An-
cak ictihad, sinirli say1 ve kapsamdaki
naslarin cesitli yorumlara tabi tutularak
yeni ve farkl olaylara uygulanmasi, yani
nas-olgu iliskisinin kurulmasi yénindeki
fikri cabay! temsil ettiginden béyle bir an-
layis ve faaliyetin ser‘f ahk&min mikellef-
lere bildiriminin ardindan, yani vahiy ve
sunnet sureciyle birlikte baglamis olma-
s1 tabiidir.

a) Hz. Peygamber Dénemi. Res(l-i Ek-
rem’in ser‘l konularda ictihad edip et-
medigi hususu usulcileri fazlastyla mes-
gul etmis bir konudur. Restlullah’in yar-
gilama, devlet ydnetimi, ordunun sevk ve
idaresi gibi dogrudan peygamberligin ala-
nma girmeyen konularda, ayrica meyve
agaclarinin asilanmasi gibi diinya islerin-
de ilahi bir bildirim almaksizin kendi ini-
siyatifiyle, bilgi ve tecriibesiyle karar ver-
mesinin céiz oldugu islam alimlerince ge-
nel kabul gérmustur. Asil tartisma, ser?
hikmun tanim ve kapsamina da bagh
olarak onun ser‘l hiikimler konusunda
ictihad edip etmedigi noktasindadir. Ba-
zilary, onun ser‘T hiikiimlere iligkin acikla-
malarinin tipkt Kur'an gibi vahiy mahsu-
1t oldugunu, bazilari da re’y ve ictihad-
dan kaynaklanmasinin mimkin bulun-
dugunu ileri sirmusttr. Bu tartisma son-
rakiler agisindan Kur'an'i yorumlanma-
sinda re'yin kullaniimasina kapt aralama-
st bakimindan son derece 6nemlidir. De-
gisik boyutlariyla re'y ictihadini céiz go-
renlere gore Hz. Peygamber, re'y yoluyla
gorus aciklamak suretiyle bu konuda Gm-
metine 6rneklik etmis ve naslart anlama-
da beser aklina yer verileceg@ini goster-
migtir. Naslari yorumlamada re'yin kulla-
nilmasini céiz gérmeyenler acisindan ise
Resil-i Ekrem’in bu aciklamalarinin kay-
naginin vahiy olmasi 6nem tasimaktadir.
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Bu géris sahipleri, “Insanlar arasinda Al-
lah’in sana gésterdigiyle hiikiim veresin
diye sana kitabi hak ile indirdik” (en-Ni-
sé 4/105) ayetinden hareketle onun icti-
had yoluyla hicbir sey séylemedigini ileri
surer, “0 arzusuna goére konusmaz; o bil-
dirdikleri vahyedilenden baskasi degildir”
(en-Necm 53/ 3-4) ayetini de bunu teyit
eden bir agiklama olarak alirlar. Bunlar
genel olarak Bagdat Mu‘tezilesi’'nden
Nazzam, David b. Ali ve ibn Hazm gibi
zahir ehli ve meseleyi masum imam for-
miildyle ¢ézen Sia’dir. ibn Hazm, kendile-
rine vahiy gelmeyen konularda peygam-
berlerin seriat koymak amaciyla ictihad
etmelerini cdiz gérmedigi halde bir seri-
at ihdasi sayllmayacagi gerekgesiyle Re-
sdlullah’in huzurunda sahabenin ictiha-
dini mimkiin gordr (el-thkam, V, 131-132).
Mu‘tezile’den Eb Ali el-Clbbaéi ile oglu
EbQ Hasim, sonrakiler icin kiyasi mesra
kabul etse de Hz. Peygamber'in hicbir hu-
susta kiyasa goére davranmadigt gorisiin-
dedir (Ebii'l-Hiiseyin el-Basri, II, 230-232,
240). Bazi kaynaklarda bu gérus Es‘ari-
ler’e ve Mu'tezile'nin cogunluguna da nis-
bet edilmistir (Bahriilulim el-Leknevi, II,
366; Hz. Peygamber'in ictihadi konusunda
genis bilgi icin ayrica bk. Nadiye Serif el-
Omert, Ictihadii’r-Resal, s. 37-168).

Es‘ariler’in bu gériste olmasi esas iti-
bariyle onlarin hiistin ve kubuh konusun-
daki temel yaklasimlariyla tutarl olsa bi-
le Peygamber icin mumkin gérmedikleri
ictihad, digerleri acisindan zaruretle izah
etmeye caligmalarini ve ictihadla ulasilan
sonucu “Allah’in hikm{” olarak ortaya
koymalarini agiklamak zordur. Bu sebep-
le Es'arilige mensup sonraki muhakkik
usulcilerin bircogu, Resil-i Ekrem agisin-
dan re'y ve Kiyast mumkin ve vaki gor-
meye mecbur kalmiglardir. Nitekim Ba-
killani ve Gazzali, Res(lullah’'in fiilen icti-
had edip etmedigi hususunda kararsiz
kalmakla birlikte bunun Peygamber aci-
sindan aklen mimkun oldugu gorisinu
tercih etmis (Cliveyni, IlI, 399-401; Gazza-
IT, 11, 356-357; Kelvezant, 111, 412), Eba s-
hak es-Sirazi, Seyfeddin el-Amidi, Cema-
leddin ibnii’l-Hacib gibi usulciiler ise Hz.
Peygamber'in fiilen ictihad ettigini de 6ne
surmuglerdir (et-Tebsira, s. 521; el-fhkkam,
IV, 172; Miintehe’l-viisil, s. 209). Mu‘tezi-
le’den Kadi Abdiilcebbar, Resil-i Ekrem'in
hikumleri kiyas ve ictihad yoluyla acik-
ladig1 konusunda Es‘ariler’le hemfikirdir
(el-Mugni, XVII, 270). Hanefiler'in cogun-
lugu bunu mimkin gérmekten 6te Hz.
Peygamber'in ictihadla memur oldugu
g6rusindedir.
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Resil-i Ekrem'in ictihad etmesini mim-
kin géren cogunluk, onun ictihadinin di-
ger miictehidlerinkinden farkli oldugun-
da birlesmekle birlikte Hz. Peygamber’in
hangi alanlarda ictihad ettigi, ictihadinin
mahiyeti, vahiyle ve risalet gdreviyle ilgi-
si gibi konularda ihtilaf etmistir. ilk Ha-
nefi usulcllerinden Cessas, Resulullah’in
stinnetinin bir kisminin vahiy, bir kismi-
nin ilham ve bir kisminin da nazar ve is-
tidlal kaynakli oldugunu séylemis (el-Fu-
sal fi'l-usal, 111, 239-244), onun bu géragi-
nu sistemlestiren Serahsi, Hz. Peygam-
ber’in ser‘f hilkiimleri beyan ederken vah-
ye dayandigini belirttikten sonra vahyi za-
hir vahiy ve batin vahiy (ilham) diye ikiye
ayirmis, Resil-i Ekrem’in re'y ve ictihad
yoluyla hiikiim istinbatinda bulunmasini
“sibh vahy” (vahiy benzeri) kavramiyla ifa-
de ederek o yolla ulasilan hikimleri de
vahiy kapsamina dahil etmistir. Ona gére
Hz. Peygamber hata (izerinde birakiima-
yacad! icin ictihadinin isabetli olacagi ke-
sindir ve ictihadla ulastig: hukim vahiy-
le sabit olan hikum gibi kesin hiiccettir.
Ummetin ictihad ve re'y ile istinbat etti-
gi hikim ise hata ihtimali bulundugun-
dan vahiy menzilesinde degderlendirile-
mez (el-Ustl, 11, 90-91, 95-96). Restlul-
lah’in kiyasa dayanan hiikkiimlerini topla-
yip kitap haline getiren Nasihuddin ib-
ni'l-Hanbeli de s6z konusu kiyaslarin bag-
I basina birer nas oldugunu ve bunlara
aykiri gorus ileri strilemeyecegini belir-
tir (Akyiseti’n-nebi, s. 75-76). Ebu’'l-HU-
seyin el-Basri, “naslardan hareketle Al-
lah’in muradini istidlal etmek” anlamin-
daki ictihadin Hz. Peygamber icin céiz ol-
dugunu, Bahrilulim el-Leknevi naslar-
dan murad edilenin kendisi i¢in acik ol-
masi sebebiyle Res(lullah’in ictihadinin
naslara ve naslarin anlagilmasina iliskin
olmadigini, ayni sekilde kendisi acisindan
bir celiski bulunmadidindan celiskiyi gi-
dermek amaciyla ictihad etmesinin ge-
rekmedigini, onun ictihadinin sadece
hikmu aciklanmayani (meskut anh) hiik-
mu aciklanana (mantuk) ilhak kabilinden
oldugunu belirtmistir (Fevatihu’r-raha-
mat, 11, 366, 368).

Hz. Peygamber’in sagliginda sahabenin
ictihad edip etmedigi de usulctiler arasin-
da tartismalidir. Bir kesim, Res(l-i Ek-
rem'in sagliginda kendisine danisma im-
kani bulundugu igin ictihad yapiimasinin
caiz olmadigi gorusiindedir. Cogunluk,
onun sagliginda sahabenin ictihadini ak-
len mumkiin gérmekle birlikte bu ictiha-
din fiilen gerceklesip gerceklesmedigi hu-

susunda farkli gérusler ileri stirilmustar.
Bakillani, bunu ashabin Hz. Peygamber'in
meclisinden uzakta bulunmasiyla kayitla-
maktan yana iken (Ciiveynf, III, 398-399)
Gazzali her iki durumda da caiz ve vaki ol-
dugu gorusindedir (el-Miistasfa, 11, 354).
Hanefiler’in de iclerinde bulundugu usul-
cllerin cogunlugu ise Res(l-i Ekrem'in
yaninda sahabenin ictihad etmesini
muimkun gérmekle birlikte bunu onun
acikga izin vermesi sartina baglamugtir.

b) Hz. Peygamber'den Sonra Re’y ve
Ictihad. Restlullah’in siyasi ve tesrii fonk-
siyonlarinin sonrakiler acisindan anlami
ve bu iki fonksiyonun kimler tarafindan
ne sekilde devam ettirilebilecegi fakihler
arasinda ciddi tartisma konusu olmusg-
tur. Resil-i Ekrem’in vefatindan sonra sa-
habe, Hz. Peygamber hayatta iken belki
de hi¢ diisinmedigi bir otorite sorunuyla
karsi karsiya geldi. Resilullah’in saghigin-
da vahiy streci igledigi ve Hz. Peygamber
kendisine gelen vahyi acikladigi icin bdy-
le bir sorun ortaya ¢ikmamisti. Onun 614-
miinin hemen ardindan Karsilasilan ima-
met sorunu, yani immeti kimin sevk ve
idare edecegi meselesiyle Hz. Peygam-
ber’in defni ve mirasi gibi hususlar bir ¢6-
ziime ba@lanmigsa da yasamanin veya ya-
sayl yorumlamanin kimin tarafindan ve
ne sekilde yapilacagi (hukuki otorite) so-
runu, mahiyeti itibariyle daha kéklu ve
surekKli bir tartismanin eksenini olugtu-
racakti. Sahabenin Kur'an'in otoritesin-
den kKugkusu yoktu, ancak onu Resil-i Ek-
rem'’in acikladigi gibi kendilerinin de acik-
lama yetkisine sahip olup olmadiklarin-
dan emin degillerdi. Sonucta Kur'an’in
salt varliginin mevcut sorunlar: ¢dzmeye
yetmedigi, Hz. Peygamber'in aciklamala-
rinin destegine ihtiya¢ bulundugu anla-
silmakla birlikte cok gegcmeden bu des-
tedin de yetersiz kaldigi goruldi. Cunki
gerek Kur’an gerekse Slinnet sdylenmis
sinirh aciklamalardan ibaretti ve anlam
potansiyeli giclii olsa bile tamamlanma-
s1 yonuyle pasif ve sinirli idi. Su halde
Kur'an ve Siinnet’i, aktif ve dinamik hale
getirmek Gizere Resilullah'in Kur'an kar-
sisindaki islevine benzer bir islevi birile-
rinin Ustlenmesine ihtiyac vardi. Bu ihti-
yag, Muéz hadisi diye bilinen meghur di-
yalogda ifadesini bulan “re’y ictihadi” kav-
ramini giindeme getirdi. Ashabin Pey-
gamber’den sonra beyan islevini ustlen-
mesinin temellendirilmesinde kullanilan
bu diyalogun sonunda Muaz b. Cebel, Ki-
tap ve Sunnet'te hiUkmunQ acik¢a bula-
madigr konularda re'yini devreye sokaca-
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gini sdéylemekte ve Res(l-i Ekrem bunu
onaylamaktadir (Ebt Davad, “ Akziye”,
11; Tirmizi, “Ahkam”, 3; ayrica bk. Abdul-
lah b. Y(isuf ez-Zeylat, 1, 23). Béylece icti-
had, hukmu dogrudan belirlenmeyen ha-
diselerin htikimlerini bilmenin yolu ola-
rak kabul edilmis oluyordu.

Sahébe arasinda re'y ictihadi yapacak
kimseler kuskusuz mevcuttu. Fakat sa-
hébe, masum peygamberden farkii ola-
rak kendilerinin yanilabilecegini ve yapa-
caklari yanlisin vahiyle diizeltilme imkani-
nin bulunmadigint biliyordu. Resil-i Ek-
rem’in saglhiginda onlarin bu yénde min-
ferit denemeleri olmakla birlikte teorik
planda bile olsa bunlarin Hz. Peygamber
tarafindan duzeltilme imkani ve ihtimali
bulundugu i¢in bu sikint1 yasanmamusti.
“Ictihad edip isabet eden iki ecir, hata
eden bir ecir alir” mealindeki hadisler
(Buharf, “Itisdm”, 13, 21; Miislim, “Akzi-
ye”, 15) terim anlamiyla ictihaddan s6z
etmese bile yanilma riskiyle birlikte re'y
ictihadinin devam ettirilmesi fikrine, is-
1&m Ummetinin yanls Gzerinde birlesme-
yecedini belirten hadisler de (ibn Mace,
“Fiten”, 8; ayrica bk. Acltnf, II, 350-351)
Resilullah’in yanilmazliginin onun 61a-
miinden sonra ummetin bitlntne ak-
tariimakla devam ettirilebilecegi fikrine
temel olugturmustur. Alimleri peygam-
berlerin varisleri olarak nitelendiren ha-
disin de (a.g.e., II, 64-65) destediyle Re-
sal-i Ekrem’in bir anlamda tesri* fonksi-
yonunun bazi kayitlarla da olsa devam et-
tirilebilecegi ortaya konulmus oldu. Re'y
ictihadi kavramiyla ifade edilen bu anla-
yigla birlikte tesri* stirecine akil da katil-
mus oluyordu. “Sahsi akil yuriitme” anla-
minda re'y ictihadinin devreye girmesiy-
le birlikte fikhin rasyonel prensiplerinin
olusmaya basladigi ve fikihta sistemles-
tirme dénemine gecildigi sdylenebilir.

Ashap déneminden itibaren ortaya ¢i-
kan re'y ve ictihad tartismalari, mevcut
vahyin potansiyel yeterliliginin ne anlama
geldiginin tesbiti meselesiyle yakindan
iligkili oldugu gibi Hz. Peygamber’in son
peygamber ve 6lumli olusunun 6zellik-
le siyasi ve hukuki alanlarda doguracagt
boslugu giderme disiincesiyle de baglan-
tili gérunmektedir. Bagta Hulefa-yi Rasi-
din olmak lizere ashabin ictihad faaliyeti
Ulke cografyasinin giderek genislemesi,
yeni ve farkli problemlerin ortaya ¢ikisi,
yabanci kulturlerin etkileri gibi sebeplere
de bagl olarak tabiin ve tebeu’t-tabiin
dénemlerinde geliserek devam etti; 6zel-
likle ehl-i re’yin bu gelisime belirgin kat-
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kisi oldu. Kelami tartismalarin yant sira
Hicaz ve Irak fikhinin ekollesip daha sis-
tematik hale gelmesi, ardindan imam S&-
fi'nin stinnet ve kiyasa vurgu yaparak ge-
listirdigi fikih metodolojisi, ictihad diisiin-
ce ve faaliyetinin fikhin genel teorisi i¢in-
de merkezi bir yer edinmesinin 6nemli
merhaleleri olarak géze carpar.

Suinni ekollerin kuruculari olan Eba Ha-
nife, Malik ve Safil, sahabenin Kitap ve
Stnnet'te bulamadidi hususlarda re’ye
basvurdugunu kabul etmisler ve sistem-
lerinde re’ye yer vermede, sahébe ve ta-
biinde goriilen farklilasmay! yansitacak
bicimde bir yelpaze olusturmuslardir. O
dénem muctehidlerinin re'y ve kiyas ko-
nusundaki genel tavri, re'ye basvurma
hususunda kendi zamanlarinda pek sikin-
t1 yasanmadig izlenimini vermektedir.
Basta ehl-i re’yi ve devaminda Eb( Hani-
fe'yi dénemlerinde elestirenler, onlarin
re’yciliginden ziyade hadise muhalefet-
lerine karsi cikmaktaydilar. Cessés da ilk
Uc nesil arasinda kiyas ve ictihadin céiz-
ligi konusunda bir tartisma bulunmadigt
tesbitinde bulunur (el-Fusal fi'l-ustl, 1V,
23). Joseph Schacht’in re'y ictihadini ilk
tenkit eden kisinin S&fii oldugu yéninde-
ki tesbiti, re'ye cekidlizen verme ve onu
objektif esaslara baglama seklinde anla-
sildiginda yanlis sayllmaz. Esasinda Sa-
fil'nin bdtln ictihad faaliyetini kiyastan
ibaret gérmesinin gerisinde serbest akil
yurutme faaliyetini sinirlama distncesi
bulunmaktaydi. Olusum déneminde Stin-
ni fikth mezhepleri arasinda re'y ve icti-
hadin hangi metodolojik esaslar dahilin-
de isletilecedi konusunda bazi ihtilaflar
ve karsilikl giivensizlikler gérulse de son-
raki dénemlerde aralarinda blyuk bir ya-
kinlasmanin oldugu ve ekollerin ictihad
teorisinin de baslangictaki tartismalari
yansitmaktan 6te gitmeyen bir doktriner
cesitlilik tasidigi sdylenebilir.

Sinni kesimdeki ictihad yanlisi bu ge-
lismeye kargilik Sia’da ézellikle ilk dénem-
lerde dinde re’y ve ictihada basvurmanin
kabul edilmeyisi salt akidevi bir temel-
den ziyade tepkisel bir tavrin Grinddur.
Hz. Peygamber’in hem siyasal hem tesrii
otoritesinin “méasum imam" anlayisiyla
devam ettirildigi ve nas dénemi on iki
imama kadar uzanmakta oldugu igin
Sia’da ictihadin benimsenmesi hayli va-
kit almistir. Sia fikhinin ortaya cikmaya
basladigt gaybet-i sugra sonrasi dénem-
de Ahbariler’in ictihad kargit1 tutumlart,
IV. (X.) ylzyilin ikinci yarisindan itibaren
Usili diisiincenin ortaya cikistyla énce ibn
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Eba Akil ve ibnii’'I-Ciineyd el-iskafi'nin,
daha sonra da Seyh Miifid, Serif el-Mur-
tazd ve Eba Ca'fer et-TGsi'nin akli istidlal
ve yorumu 6ne ¢ikaran cabalariyla gide-
rek zayifladi ve geri plana itildi. Bu gelis-
me sonunda imamin iglevinin gaybet dé-
neminde fakihler tarafindan yerine geti-
rilmesi kabul edilmisse de hukukta ke-
sinligi koruma diisiincesiyle ictihada karsi
cekimserlik bir 6l¢tide devam etti. Yakla-
sik G¢ dort asir sonra Muhakkik el-Hilli ve
dgrencisi ibni’'l-Mutahhar el-Hilli’nin Stin-
ni teoriye hayli yakin ictihad anlayisi (Me-
badru’l-vusal, s. 242-243), Sta'da da ki-
yas-ictihad ayiriminin yapilmasi ve ic-
tihadin hukukun kaynaklarindan hikim
cikarma metodu olarak deger kazanmasit
yéniinde bir dénemeg sayilir. ileriki asir-
larda zanna dayali hukiim vermenin mes-
ruiyet kazanip ona bagl olarak mictehi-
din 6neminin artmasi ve Usdli disiince-
nin hakim olmasi bu gelismelerin Grini-
dar.

2. Kavramsal Cerceve. Delillerin mahi-
yeti ve istinbat konusunda ilk sistematik
bilgiler imam S&fii’de gériliir. Hakikatin
ancak Allah’in nas veya delalet olarak
bildirmesiyle bilinecegini sdyleyen Safii,
muslumanlarin karsilasacaklari her olaya
iliskin ¢d6zim yoluna isaret eden bir deli-
lin Allah’in kitabinda kesinlikle bulundu-
gunu ve Allah’in hiikiimlerini bilmenin,
bu hiikimlere iligkin bilgiyi kavramanin
yolunun nas ve istidlal oldugunu belirt-
mektedir (el-(m, V11, 298; er-Riséle, s. 19-
20). Bu ifadede nas “dogrudan bildirme”,
istidlél ise “akil yiritme ve ¢ikarimda bu-
lunma” anlaminda kullanilimigtir. S&fif'-
nin bagka ifadelerinde istidlél yerine ba-
zan “istinbat”, bazan da “kiyas” tabirini
kullanmis olmasi ve ictihadi kiyastan iba-
ret gérmesi onun terminolojisinde icti-
had, istinbat, istidlal ve kiyas kavramla-
rinin birbirinin es anlamlist olduklarini
sdylemeyi mimkun kilmaktadir. Litera-
tirde yaygin olan bu kullanimda ictihad,
nassin alternatifi degil onun agilimlanma-
sinin bir yolu olarak anlagiimalidir (bk. el-
(m, VII, 265, 298; er-Risale, s. 39). S&fii'-
nin nas ve istinbat / istidlal seklinde sis-
temlestirdigi bu kavramsal cerceve, istid-
lalin mahiyetine iliskin olarak aralarinda
farklar bulunsa da sonraki Stinni ve Mu‘-
tezill usulciler tarafindan biyuk 8l¢u-
de takip edilmigtir (Cessas, 111, 387, 388;
Ebii’l-Hiseyin el-Basri, II, 207). Ote yan-
dan $&fii'nin deliller hiyerarsisine iliskin
gobrusleri, genel cerceve olarak aynen de-
vam ettirilse bile sonraki S&fii usulctileri-
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nin, re’y ve maslahat karsisindaki tutum-
larina paralel olarak 6zellikle istidlale Sa-
fi'nin digiindigulinden genis bir icerik ka-
zandirdiklari ve kiyasin alanini belki S&fii’-
nin razi olmayacagi 6lclide genislettikleri
rahatlikla sdylenebilir.

Stinni, Mu‘tezili ve $ii bittn fikih mez-
hepleri arasinda hikmdin Allah’a ait ol-
dugu, hiikiimlerin insanlarin maslahatla-
r1icin tesri' kilindigi, karsilasilan her ola-
yin hikminin naslarda bulundugu ve
din hususunda delilsiz ve emaresiz ko-
nusmanin yanlis oldugu konularinda gé-
ris birligi vardir. Ancak bunlarin anlam-
larinin ne oldugu, ézellikle naslarin potan-
siyel yeterlilijinin anlami ve gerceklesme
bicimi sorgulanmaya baslaninca aralarin-
da derin géris ayriliklarinin bulundugu
goriilecektir. Ote yandan Siinni mezhep-
ler, agirhigr ve boyutu konusunda farkli
disunseler de genellikle re’yin bir yéntem
olarak kabultinde ve bunun bir zorunlu-
luk oldugunda géris birligi icindir. An-
cak biiyiik élciide Eba Hanife ve imam
MaliK'in 6ncilik ettigi ve genis anlamiy-

" laistihsan ve istislahin da dahil oldugu

re'y ictihadini imam S&fii daraltarak icti-
had faaliyetini kiyasa esitlemis, David ez-
Zahiri de istihsan ve istislah yaninda ki-
yasa da Kkarsgi ¢ikarak re’y alanini tama-
men kapatmis ve bitin ictihad faaliyeti-
ni kendi terminolojisindeki ézel anlamiy-
la “istidlal”e indirgemistir. Ancak kiyasla
amel etmenin batil oldugunu ilk iddia
eden kisinin David olmadigini belirtmek
gerekKir. Cessas’in kaydettidine gére kiyas
ve ictihadin caiz gérilmedigi iddias, ilk
¢ nesilden sonra fikhi ve fikhin usulinii
bilmeyen ve Selef’in metodunu tanima-
yan bir toplulugun ortaya ¢ikmasiyla giin-
deme gelmis olup kiyas ve ictihadi ilk red-
deden kisi Nazzam’'dir (el-Fustl! fi'l-ustl,
IV, 23). Daha sonra Bagdat'ta baz kelam-
cilar Nazzam’1 takip etmis, Davad ez-Za-
hirf ve onun ardindan zahirf distincenin
en bilyiik temsilcisi ibn Hazm kiyasin ba-
til oldugu iddiasini giiclli bir sekilde dile
getirmistir. Yasama ve yorumda beger
aklina hemen hic yer vermeyen Zahiriler,
dzellikle ibn Hazm ise dinin tamamlan-
mis oldugunu, dolayisiyla bu tegrii yetki-
nin devam ettirilmesine ihtiya¢ bulun-
madigin! iddia etmis, farkli bir muhteva
yiikledigi ictihad isini bitin immete de-
gisik derecelerde yiiklemistir. ibn Hazm,
“hakkinda nas bulunmayan bir seyin hik-
mun aralarindaki illet birligine veya bir
nevi benzerlie dayanarak hakkinda nas
bulunan seyin hiikmiine gére belirlemek”
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seklinde tavsif ettigi kiyasi Allah’in emir-
lerine ilavede bulunmak olarak gorir ve
hakimin veya muftunin -bir nassa da-
yanmaksizin- su anda veya sonug itiba-
riyle daha uygun ve ihtiyatli olanla hiik-
metmesi diye tavsif ettidi re'yden titiz-
likle ayirir. “Karsilasilan olayin hikmini
veya gercegdi Kur’an ve Siinnet'te talep
hususunda olanca guicii harcamak” sek-
linde tanimladig ictihad ise hem re'yden
hem de kiyastan farklidir. Ona gére bu
anlamda her talep bir istidlal ve her istid-
1al bir ictihaddir (el-fhkam, VI, 16-59; VII,
113-114, 118, 177; VIII, 25-26, 36, 38).

Ictihadin megruiyetinin temellendiril-
mesi daha cok ictihadin bir tira olan ki-
yas uzerinden yapilmig ve bunun aklen mi
yoksa ser‘an mi sabit oldugu konusunda
farkli gérusler ortaya cikmigtir. Kimileri
kiyasin mesruiyetini aklin delaletiyle, ki-
mileri de kitap, slinnet ve icma gibi ser‘l
delillerle ispat etmeye calismiglardir. Stin-
ni fakihler genelde, karsilasilan olaylarin
bir sayi ile sinirl olmadigi, halbuki nasla-
rin sinirli oldugu ve sinirlinin sinirsizi kar-
sillamaya yetmeyecegi seklindeki bir ar-
gumana tutunarak ictihada gerek bu-
lundugunu savunur. Bu suretle ictihad
naslarin anlagilmasi, uygulama alaninin
genisletilmesi, hilkm bulunmayan olay-
larin hikkimlerinin bulunmasi islevini ylik-
lenmis olmaktadir. Bundan &tird ictiha-
din veya ictihadin bazi tirlerinin ser‘i de-
liller arasinda sayildigi da gérulir. Nite-
kim yaygin olarak kiyas ve yine ¢ok defa
bu anlamda Kkullanilan istinbat kavrami,
literatiirde delil olarak adlandirilarak hu-
kimlerin kaynaklar: arasina dahil edil-
mekte veya nas ve icma yaninda serf hi-
kimleri bilmenin diger bir yolu olarak
gosterilmektedir (ibn Riisd el-Ced, I, 14~
15, 18-19; TGfY, I, 357).

Hz. Peygamber’in tesrii fonksiyonunu
ictihad teorisiyle devam ettiren Ehl-i stin-
net ve Mu'tezile'nin cogunlugu ictihadi,
genel anlamda yeni bir sey ortaya koyma
‘glctine sahip olmayan ve mevcut naslari
“beyan”dan &te bir anlam tasimayan bir
yéntem olarak benimsemistir. ictihad fa-
aliyetinin bir tir beyan kabul edilmesi, bir
yandan ictihadla ulasilan sonucun yeni bir
seriat ortaya koyma olmadigini géster-
me, 6te yandan da Res(l-i Ekrem’e tani-
nan beyan yetkisinin immete, immetin
miuctehidlerine intikal ettirilmesine ze-
min hazirlama amacini gitmektedir. An-
cak hikim koymanin Allah’a ait oldugu
seklindeki genel kabul, muctehidlerin be-
yan yetkisinin temellendirilmesi éniinde-
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ki teorik zorluklardan biridir. Usulcller,
prensip olarak hiitkim koyma hak ve yet-
kisinin Allah’a ait oldugunu ve re'yin ibti-
daen hikim koymaya elverigli olmadigi-

ni, sadece nassin hukmiini kesfetmeye

ve benzer olaylaragecirmeye yaradigini
ozellikle vurgulamuglardir (Semstiileimme
es-Serahst, I, 90). Problem, re'y kavramiy-
la ifade edilen kiyas ve ictihadin hangi te-
orik cerceveye dayanilarak mesrulastirila-
cagl noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Ki-
yas taraftarlarinin bu konuda olugturdu-
du teorik cercevenin bir ayagini miicte-
hidlerin ayette itaat edilmesi emredilen
0li’'l-emr kapsamina dahil edilmesi, di-
derini ise ictihad yoluyla hikim elde et-
menin Allah’in indirdigiyle hikmetme an-
laminda oldugunun gdésterilmesi olustur-
maktadir. Re'’y ve ictihadla hukim ver-
menin sahihligini savunan Siinni fakihler
ictihadin gétirdigia sonucu, her ne ka-
dar ictihad zann-1 galib kaynakli olsa da
beyan olarak adlandirmiglar ve bu yetki-
yi muctehide tanimislardir (Cessas, I1I, 30-
31). Usulciilerin cogunlugunun, hitkmii
“Allah’in hitab1” olarak tanimlamasinin
altinda da esasinda ictihad yoluyla ulasi-
lan sonugclarin hitabin disinda olmadig iz-
lenimini verme diguncesi aranabilir. Faz-
lurrahman, bu tanimi dogmatik teoloji-
nin fikih usuliine soktugu en énemli 6G-
reti olarak nitelendirir (Tarih Boyunca
Islami Metodolaoji Sorunu, s. 157). Ayrica
naslarin tahlilinin, yeni bir hiikim koy-
mak degil yalnizca hitkmiin mahallini ge-
nigletmekten ibaret oldugunun israrla
belirtilmesi, yine “hikim cikarma” ma-
nasini ifade icin, sézliik anlami “kuyudan
su cikarma” olan istinbat kelimesinin se-
cilmis olmasi, hilkmin esas ve potansi-
yel kaynaginin Allah oldugu dustincesiyle
irtibathidir.

ictihad faaliyetinin ilahi iradenin kesfi
cabasi olarak degerlendirilmesi ve bu ca-
banin din kapsaminda gértilmesi ictihad
faaliyeti sonucunda ulasilan hikimlerin
megruiyetini, onlara itibar ve itaat etme-
nin gerekKliligini anlatma amacina yéne-
lik olmalidir. Bununla birlikte ictihadla
ulasilan sonuglar dogmatik bir icerige sa-
hip bulunmayip elestiriye, kabul veya red-
de agiktir. ictihadin Tanri'nin iradesini
kesfetme cabasi oldugu halde dogmatik
olmamasi, anlama ve yorumlama yetki-
sinin Hiristiyanlik'taki gibi muayyen kisi
veya kurumlara degil immet arasindan
ehliyetli kigilere birakilmis olmasiyla izah
edilebilir. Ote yandan ictihad faaliyetinin
ilahi iradeyi kesfetme ¢abasi olarak de-
gerlendirilmesi, kimseye kendi gérisuni
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“Allah’in hikm budur” diyerek éne sur-
me hakkini vermez. ictihadlar tek tek
baglayici olmamakla birlikte miictehid ol-
mayan Kisiler acisindan bu ictihadlardan
birinin -kimseyi bu gérusle ilzam etmek-
sizin ve bunun hak, étekilerin batil oldu-
dgunu sdylemeksizin- alinmasi ve ona go-
re amel edilmesi teorik olmaktan ¢ok pra-
tik bir zorunluluktan kaynaklanir. Ayni
sekilde farkli ictihadlardan birinin kamu
otoritesinin iradesiyle kanunlastiriimasi
durumunda o ictihad baglayici hale gel-
mis olur.

Fikih usult literatiriinde ictihadin ma-
hiyetine iliskin yapilan aciklamalar, ictihad
cabasinin sonucunda elde edilecek seyin
zan oldugunda birlesmekle birlikte, usul-
cilerin ictihad taniminda “bilme” ve “ta-
nima” tabirlerine yer vermeleri veya iki-
sine de yer vermeyerek “talep etmek, is-
tinbat etmek” gibi deyimler kullanmalari
fikhin “serf hiikiimleri bilmek”, ictihadin
ise “ser‘? hiklimlere iliskin zan olustur-
mak” seklinde tanimlanmasi arasinda
gozlenen celiskiyi giderme disuncesiyle
aciklanabilir. Hz. Peygamber déneminden
itibaren dini anlama ve naslari-yorumla-
ma faaliyetinin merkezinde yer alip ileri
dénemde mezheplesme siireciyle dokt-
riner ve sistematik bir anlatim da kaza-
nan ictihad kavraminin usul literatirin-
de tanimi yapilirken gézlenen slap fark-
g1, tanim sahiplerinin ictihadda hata-
isabet konusundaki tercihleriyle de ala-
kali bir husustur. Her miictehidin isabet
ettigi gérusinde olanlar genellikle, icti-
had yoluyla ulasilmak istenen seyin Al-
lah’in hikm degil zan oldugunu, buna
karsilik miictehidlerden birinin isabet
edip, digerlerinin hatali oldugunu savu-
nanlar ise ulagilmak istenen geyin Allah’in
hikmi oldugunu ifade ederler.

Literatiirde her fakihin muctehid, her
miuictehidin fakih oldugu sikca tekrarla-
nip fakih ve muctehid terimleri birbirinin
yerine kullanilmis olmakla birlikte fikih
ve ictihad tanimlari birlikte distnildi-
ginde bu iki kavram arasinda ince bir
farkin bulundugu, ictihadin daha gok ser‘i
ameli hikimleri bilme siirecini, fikhin ise
bu stirecin sonucunu anlattigi séylenebi-
lir. Fikhin taniminda “ilim”, ictihadin ta-
niminda ise daha c¢ok “zan” kelimesinin
tercih edilmesi, yine ictihad faaliyetinin
duraklama dénemlerinden itibaren ani-
lan nitelige sahip olmadiklari halde fikih
ilmiyle ugrasan ve pek cok fikih mesele-
sini, yani sonuclarin bilgisini ezberleyen
kimselere muctehid degil fakih denilme-
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ye baslanmasi da bu ince farkin bir sonu-
cu olarak diigtnilebilir. Ayrica muhakkik
usulcilerden Teftazani'nin ancak icti-
haddan sonra bir kimsenin fakih olabile-
cegini séylemesi de bu noktayla ilgili ol-
malidir.

ictihad ile ifta ve kaza (yargi) kavram-
lar1 arasindaki iliskiye gelince ictihad ve
fikhin naslari anlama ¢abasinin teorik bo-
yutu ve metodolojisiyle, iftad ve kazanin
ise daha cok ulasilan sonuglarin uygulan-
masi boyutuyla ilgili oldugu géralir. Di-
ger bir ifadeyle kazé ve bir yonuyle ifta,
fikih ve ictihadin kurumsal ve resmi isle-
yisini ifade etmektedir. Hakimin ictihad
ehliyetine sahip bulunmasi arzulanan,
hatta kural olarak gerekli gériilen bir hu-
sus olsa da tabiin déneminden itibaren
bu sartin gerceklesmesi cok defa mim-
kiin olmamig, bunun igin de ictihad dere-
cesine ulasmayan héakimlerin tayin edil-
meye baglandidi ileri ddnemlerde hukuki
istikrar ve emniyeti saglamak amaciyla
kendilerinden kabul gérmius ictihadlarin
disina cikmamalari istenmistir. Yargila-
mada kanunlastirma niteligi tasiyan yari
resmi mezhep uygulamastyla birlikte ka-
z&i ictihadin dar bir alanda sinirli bir ter-
cih faaliyetine donlstiigu sdylenebilir.
Farkli ictihadlar, teorik deger bakimindan
birbirine egit olmakla birlikte istikrarin
gerektirdigi durumlarda kamu otoritesi-
nin mevcut gérislerden birini yururlige
koyabilecegdi kabul edilmis ve bu tercih
diger ictihadlari mahkim etme degil, tip-
ki ictihadi konularda hakimin kararinin
onceki ihtilafl ortadan kaldirmasi seklin-
de anlasilmistir (Karafi, el-Furtik, 11, 103).
Osmanli hukukunda kadilarin yargi birligi
ve hukuk emniyeti gibi gerekgelerle belli
bir mezhebe gore hikim vermeye, hat-
ta o mezhebin muteber kitaplarinin disi-
na ¢citkmamaya mecbur tutulmasi da aynt
surecin devami mahiyetindedir.

3. ictihadin Kapsam ve Tiirleri. Icti-
had faaliyeti, lafzin zahiri manasinin an-
lagilimasi ¢abasindan lafzin ména ve ama-
cinin anlasiimasi ve naslarin biraktigi bos-
lukKlarin aynt sistem icinde tamamlanma-
sl cabasina kadar uzanan genis bir alan-
da s6z konusu olmakta ve yelpazenin bir
ucunda ibn Hazm gibi lafzin z&hirinden
anlagilanin diginda bir ména aramayan
kati lafzi yorum taraftarlari, diger ucun-
da ise Necmeddin et-Taf1 gibi lafz1 ihmal
pahasina anlam ve amaci dikkate alma-
nin geredine inanan gai yorumcular bu-
lunmaktadir. Ehl-i sinnet ve Mu‘tezile
icindeki ekol veya egilimler de bu iki nok-

436

TURKIYE
DIYANET

s [ISTMENIY] ANSIKLOPEDISI 21. CILT

_ta arasindaki cizgide belli araliklarla yer

alir. S&fii'nin bitin ictihad faaliyetini ki-
yastan ibaret géren yaklasimi, ibn EbQ
Hireyre gibi birkac usulct hari¢ bizzat
kendi takipcileri tarafindan da kabul gér-
memigtir. Usulcilerin cogunluguna gére
ictihad, hem kiyas isleminde oldugu gibi
bir asla irca edilebilen seyi hem de bir as-
la irca edilemeyen seyleri ifade icin kulla-
nildigindan kiyastan daha geneldir. Buna
gore her kiyas bir ictihaddir, fakat her ic-
tihad bir kiyas degildir. ictihadin kiyastan
daha genel oldugu kabul edilmekle birlik-
te ne tir zihni cabalarin ictihad kapsa-
minda yer alacagi konusu tartismalidir.
Tartisma, 6zellikle lafzin dil bakimindan
anlasiimasinin ictihad sayilip sayilmaya-
cagi konusu ile, hikmet ve maslahat mer-
keze alinarak yapilan istihsan ve istisla-
hin ictihad kapsaminda degerlendirilip
degerlendirilemeyecegdi konusu etrafin-
da cereyan etmektedir.

Usulctlerin ifadelerinden ictihad kav-
raminin genel anlamda lafzi istidlal, mef-
hum istidlali ve anlam istidlélini icine ala-
cak bir muhteva ile kullanildigini séyle-
mek mumkUinddr (Cessés, IV, 17; Gazzali,
1, 316; 11, 229; Satibf, IV, 95-99). Buna bir de
mevcut hilkmiin uygulanmasina iligkin ic-
tihad eklendiginde ictihad faaliyetini laf-
zin zahirinden hiikiim ¢ikarma (lafz istid-
lal), lafzin manasindan hikim ¢ikarma
ve hikmuin uygulanmasi (tahkik-i menat)
olmak Uzere ¢ grupta toplamak mim-
kunddr.

" a) Lafzin Zahirinden Hiikiim Cikarma
ictihadi. Lafizla ilgili olan ictihad faaliye-
ti, genel anlamda hiikmin naslarin zahi-
rinden alilnmasi demek olup ibn Hazm'in
terminolojisindeki istidlal yaninda umum
ifadelerin ve lafizlarin inceliklerinin anla-
silmasi, umumun tahsisi, mutlakin mu-
kayyede hamledilmesi, mugkil lafzin te’-
vili yonundeki cabalar da bu kapsama da-
hildir (Gazzali, 11, 229; Satibi, IV, 96). Nite-
kim Kelvezani, naslar ve zevahirle istidla-
lin bunlarin dil bakimindan delalet ettigi
manalarin anlasiimasina iliskin bir faali-
yet oldugunu ifade etmektedir (et-Tem-
hid, IV, 371). Ayrica anlamla ilgili olmakla
birlikte lafizla siki sikiya bagl olan mefha-
mu’l-muvafakatin, hatta bazi usulctiler
tarafindan bir tiir sem’ olarak kabul edi-
len mefhdmi’l-muhalefetin lafzi istidlal
kapsaminda dederlendirilmesi mim-
kindur. Mesela dévme eyleminin dil ba-
kimindan anlami “sopayla bedene vur-
mak”, delaleti ise “ac1 vermek"tir (Sem-
siileimme es-Serahsi, 11, 145). istinbat

edilen bu anlam, hicbir sekilde dilin im-
kanlarinin geregi olmadidt icin ibn Hazm
bu yolla elde edilen anlama itibar etme-
mistir.

Lafzin siga yoninden deléletinin yalin
ve bicimsel bir sekilde anlasilmast mahi-
yetinde olan ve “lenguiistik yorum” olarak
da adlandirilabilen bu faaliyetin gecerlili-
ginde goéris ayriligi bulunmamakla bir-
likte ictihad olarak adlandirilmasi tartis-
malidir. Bu tir ictihadin sahabe dénemin-
den sonra gecerli olmayacagi yénilinde
gorusler de vardir. Bazi usulcilerin, icti-
had taniminda istinbat kaydina yer vere-
rek ictihadi “ser'f hilkmin istinbat yoluy-
la elde edilmesi” olarak tanimlamasi da
(Zerkest, VI, 197) muhtemelen, lafzi is-
tidlal faaliyetini teknik anlamda ictihad
kapsaminin disinda birakma amacina yo-
neliktir.

b) Manadan Hiikiim Cikarma Ictihads.
Lafzin méana ve makuliyle ilgili olan icti-
had faaliyeti, konulus gerekcesinden (il-
let) hareketle hikmun elde edilmesi ca-
basi olup teknik anlamda ictihad terimiy-
le de bu kastedilir. illet ekseninde dénen
kiyasin bu grupta yer aldiginda gérus bir-
ligi bulunmakla birlikte hikmet ve mas-
lahat ekseninde donen istihsan ve istis-
lahin durumu tartismalidir. Her ne kadar
bu kavramlar, “kullarin maslahatlarini
gerceklestirme” ortak noktasinda bulus-
maktaysa da Gazzali gibi ser'in muteber
saydigi maslahatin 6ziin{, hikmin nas
ve icmain anlamindan iktibas edilmesi
olarak tavsif edilen kiyasa réaci kilan usul-
cllerin sayist az degildir.

{llet ekseninde dénen ve sistematik akil
yuritme mekanizmasi olan kiyas mevcut
bir hilkmtiin uygulama alaninin genisletil-
mesine yarar. Bu 6zelliginden dolay kiyas
sirf tevkifle hikmetmek olarak tavsif edi-
lir. Muayyen bir ayet veya hadis lafzi Gize-
rinde cereyan etmekle birlikte kiyas isle-
minde, hikmun konulmasina uygun di-
sen anlamin veya hikmun konulus ge-
rekcesi demek olan illetin esas alinmasi
onun anlamla ilgili olug yonunu tegkil
eder. Hikmiin konulus illetinin ¢ikaril-
mas! anlamindaki “tahricii’l-menéat” icti-
hadiyla, illetin hikimde etkisi olmayan
niteliklerden ayiklanmasi anlamindaki
“tenkihu’l-menat” ictihadi da kiyasla ilgi-
si dolayisiyla bu kapsamda yer alir. Usul-
culer, tenkihu’l-menat ictihadi ile “kiyasi
ictihad” olarak da adlandirilan tahrici’l-
menat ictihadinin kesintiye ugramasini
mumkin gérmuslerdir. Naslardan istin-
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batta bulunmaya iliskin oldugu icin Arap-
ca bilgisi 6zellikle bu tur ictihadda gerek-
lidir (Satibfi, IV, 162-163). Tahricii’l-menat
ictihad! yukarida sézu edilen mana icti-
hadini igerir. Tahrict’'l-mené&tin tahkiku'l-
menata ve tenkihu’'l-menata yakin bir is-
tidlal oldugunu belirten Gazzali bu tir
ictihadi Zahiriler'in ve bir grup Bagdat
Mu‘tezilesi ile butin Siiler’in reddettigini
sOyler (el-Mustasfa, 11, 233-234).

Hikmet ekseninde dénen ictihad faali-
yeti ise istihsan ve istislah olarak adlan-
dirilabilir. Bu tur ictihad faaliyeti ilk do-
nem terminolojisinde re'y ictihadi kap-
saminda, sonraki terminolojide ise ba-
z1 usulcllerin kitap, stinnet, icma ve ki-
yas disinda kalan hikiim ¢ikarma yollari-
nin genel adi olarak kullandigi istidlal kav-
rami kapsaminda degerlendirilmis ve da-
ha &zel bir kullanimda genellikle usul ile
istidlal olarak ifade edilmistir (Cessas, IV,
11-12). Bu tir ictihadda, kiyasta oldugu
gibi muayyen bir ayet veya hadis degil
birkag ayetin toplamindan veya Kur’an'in
tamamindan hareketle ulasilan ve sariin
amaci oldugu sanilan “killi mana” dikka-
te alinir. Kiyasin turlerinden sayilmasi da
mumkun olan istihsan ve istislah, huku-
kun uygulanmasi siirecinde kullanilan
kiyasin tikanmasi veya killi amaclara ay-
kiri ve haksiz sonuglara ulastirmasi du-
rumunda devreye girebildigi gibi huku-
kun yeniden olusturulmasi esnasinda da
devreye girebilir. Bu yonuyle séz konusu
kulli amacin bir bakima mevcut kural ve
kanunlarin adalet ve hakkaniyete uygun-
lugunu denetlemeye yaradigt goralir.

¢) Hiikmiin Uygulanmas: ictihadi. Bu
ictihad sekli tahkiku'l-menat olarak ad-
landirilir. Cessas, istihsanin iki tliriinden
biri olarak degerlendirdigi bu ictihadi “il-
letsiz olarak galip zan elde etme cabasi”
diye nitelendirip uzakta olanin Kébe y6-
nind arastirmasi, mehr-i misl, nafaka,
mut‘a, telef edilen seylerin fiyatlarinin
tesbiti gibi konulari bu tir ictihad kapsa-
minda zikreder (el-Fustl, 111, 233-234; 1V,
11-12; ayni sekilde kullanim Serahsi'de
de mevcutur; bk. el-Usal, 11, 200). Usulcli-
ler, tahrici’l-menat ve tenkihu’l-menéat-
tan farkli olarak tahkiku'l-menat ictiha-
dinin zorunlu ve strekli oldugunu belirt-
mislerdir. Ser' hikkiimlerin uygulamasi-
na iligkin olan bu tur ictihad muftd, ha-
kim, nazir ve mukellefler icin s6z konu-
sudur. Cinayetlerde diyet ve ers, eslerin
nafakalari vb. bu tir ictihadla tesbit edi-
lir. Tahkiku'l-menéat ictihadinda géariin
maksatlarini bilmeye gerek olmadidi gibi
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Arapca bilgisine de gerek yoktur. Kiya-
st kabul etmeyen Zéahiriler, imamiyye ve
ibaziyye tahkiku’l-menat ictihadini be-
nimsemiglerdir.

4. ictihadi Konu. BUtln ser{ hikiimler
hakkinda kesin deliller konulmayip bir
kisminin zanna tabi kilindig1 Sinni ve
Mu‘tezili usulciilerin biliyik ¢ogunlugu
tarafindan kabul edilmekte ve ser‘l hi-
kiimlerde zanni delillerin muteber olmasi
genislik ve kolaylik gerekcesiyle aciklan-
maktadir. Hakkinda kesin delil bulunma-
didi icin ictihada acik ve elverigli olan ve
hukm ictihad yoluyla beyan edilen me-
sele, literatirde “mictehedin fih” veya
“ictihadi mesele” diye adlandirilir. Son
tahlilde ¢ok farkli olmamakla birlikte usul-
culer arasinda ictihadi meselenin tani-
minda Gslip farki bulunmaktadir. ima-
mi’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Fahreddin er-
Razi ve Seyfeddin el-Amidi'nin de dahil ol-
dugu bazi usulctiler, delilin kesin olup ol-
madidina bakarak ictihadl meseleyi hak-
kinda kesin delil bulunmayan veya delili
zanni olan ser‘f hilkiim, Adudiiddin el-Ici
ise sonucu 6n plana ¢ikarip hakkinda bir
delil bulunan zanni- ser‘l hikim olarak
tanimlamugtir. Her iki tanima gore de bes
vakit namazin farziyeti gibi delili kesin
olan hiikkimler ictihad konusu olmamak-
tadir (Seyfeddin Amids, 1V, 171; Adudid-
din el-ict, I, 289-290). Bazi usulciiler, ke-
sin delil (kat1") tabirini nas ve icma olarak
aciklamaktaysa da (ibn Emirii’l-Héc, 111,
306) bu agiklama, gerek suiblt gerekse
delalet bakimindan zanni olan nassi da
icine aldigi igin usulctlerin maksadini tam
olarak ifade etmekten uzaktir. Bu sebep-
le ictihadi mesele icin, hikmi dogrudan
ve acikca belirtiimemis mesele denilmesi
daha uygun olur. “Mevrid-i nasta ictiha-
da mesag yoktur” (Mecelle, md. 14) ku-
ralida esasen ictihadin sadece hakkinda
nas bulunmayan konularda degil ayrica
hukmu dogrudan ve acikca belirtilme-
mis konularda olabilecegdini ifade etmek-
tedir.

ictihad, konuyla ilgili bir nassin bulun-
mamasi veya karsilasilan fikhi meseleyi
dogrudan dizenleyen, fakat farkl bicim-
de anlasilmaya musait bir nassin bulun-
masi durumunda séz konusu olur ve is-
lev yiiklenir. Bunun icin de hakkinda ke-
sin delil bulunan meseleler dogrudan ic-
tihada acik olmamakla birlikte ayrintilari
ictihada acik olabilir. Mesela abdestin su
ile sahih olacagd! konusunda gorus birligi
bulunmakla beraber gil suyu vb. sivilar-
la abdest almanin céiz olup olmadigi; sa-

ICTIHAD

rabin haramlidi sabit olmakla birlikte ne-
cis olup olmadigi, cuma namazinin farz
oldugu kesin olmakla beraber edasi i¢in
devlet baskaninin iznine gerek bulunup
bulunmadigi, nikdhin mesralugu kesin
olmakla birlikte akid aninda sahitlerin
bulunmasinin sart olup olmadigi tartis-
malidir.

5. ictihad Ehliyetinin Sartlari. Micte-
hid, “gerekKli sartlari kendinde toplayarak
seri hiikiimleri ¢cikarma melekesini elde
eden kisi” olarak tanimlansa bile bu sart-
larin ne oldugu usulciiler arasinda tartis-
malidir. Bu konuda bilinen ilk belirleme
Safii tarafindan yapilmistir. Kiyasla icti-
hadi es anlamli kabul eden $S&fii’ye gére
ancak kiyas icin gerekili aleti, yani Allah’in
kitabinin hukimlerinin bilgisini kendinde
toplamis olan kimse kiyas yapabilir (er-
Riséle, s. 509-510). Ona nisbet edilen,
“Kim Allah’in kitabini nas ve istinbat ola-
rak bilirse dinde imamete hak kazanir”
56zl de muctehidin kimligini 6zI0 bicim-
de tanitmaya yoneliktir (Zerkest, VI, 205).
Séfii’"den sonraki usulciler, ictihadin sart-
larini iki ana noktada toplayip daha son-
ra bu gartlari ayrintili bicimde aciklamig-
lardir. Yaygin olarak benimsenen anlayi-
sa gore muctehid olmanin iki temel gsar-
tindan birincisi kendisinden istinbat ya-
pilacak olan asillari, yani ser‘t hikimlerin
temel kaynaklarini bilmek, ikincisi de bu
kaynaklardan hukim cikarmaya (istin-
bat) yarayacak olan usul, kural ve bilgileri
kendinde toplamak, diger bir ifadeyle bu
kaynaklardan hukim ¢ikarma keyfiyeti”-
ni bilmektir. Ancak bu iki ilkenin agilimin-
da da usulcller arasinda bakis acisi ve
mezhep farkindan kaynaklanan bir cesit-
lilik gérilmektedir. Mesela Gazzali'ye go-
re temel kaynaklar kitap, siinnet, icma ve
akil iken ibn Riisd akli hari¢ tutmus, Nec-
meddin et-Tafi ise ilk Ug¢ asla kiyas ve is-
tidlal yaninda ihtilaf konusu olan diger
asillart eklemigtir. Kaynaklardan hukim
cikarma usulini bilme ve bu konuda me- -
leke sahibi olma sarti ise biraz da konu-
nun godreceli olmasi sebebiyle daha tar-
tismalidir. Esasen ictihad ehliyetinin sart-
lar1 bizatihi ictihadi bir husus oldugun-

- dan muctehidin sahip olmasi gereken

bilgi, yéntem ve sahsi kabiliyet konusun-
da literattirde farkl yaklagimlara rastlan-
mast kaginilmazdir.

a) Kaynak ve Alet Bilgisi. Miictehidin
ser‘i delilleri, yani ser‘i hikiimlerin asli
kaynaklari olan Kitap (Kur'an) ve Sinnet'i,
ayrica Uclncu ser‘l kaynak olan icmai bil-
mesi sarttir. Kur'an'in serf hiikiimlerin
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asil kaynagi oldugu ve onu bilmenin ge-
rektigi konusunda gérus ayriligt yoksa da
bu bilginin 6l¢tisi hususunda farkl gé-
rusler bulunmaktadir. Gazzali gibi mu-
hakkik usulctilerin cogunlugu, kitabin ta-
mamini bilmenin sart olmayip ser ahka-
ma iliskin 500 kadar ayeti bilmenin yeter-
li oldugu, ayrica bunlari ezbere bilmenin
degil ihtiyac aninda bulabilecek bicimde
yerlerini bilmenin yeterli oldugu gorustn-
dedir. Necmeddin et-Tafi, ibnii'n-Neccar
gibi ahkam ayetlerini ya da miictehidin
Kur’an’dan bilmesi gereken miktari bu
saylyla sinirlandirmayi kabul etmeyenle-
rin yani sira {bn Dakikul‘id gibi kitabin ta-
mamini bilmenin sart oldugu gérisinde
olanlar da vardir.

Muctehidin hadisleri bilmesi sarti da
benzeri bir yaklasimla ele alinir ve sadece
ahkam hadislerini bilmesi yeterli géru-
lar; hadisleri ezbere bilmesi sarti genelde
aranmaz. Gazzali, mictehidin elinin al-
tinda Eb( Davd’un veya Beyhaki'nin es-
Siinen’i gibi ahkam hadislerini toplayan
temel bir kitabin bulunmasini yeterli gor-
mis, ibn Dakikul'id ve Nevevi gibi sonra-
ki bazi usulcller ise buna katilmamustir.
Ahmed b. Hanbel'in, fakih olabilmek icin
asgari 400.000 hadisi bilmeyi gerekli gor-
digune dair rivayetleri Eba Ya‘la gibi son-
raki Hanbeli usulcileri ihtiyata hamlet-
mislerdir (ibn Kayyim el-Cevziyye, 1, 45).
Usulcilerin mictehidde aradigr sinnet
bilgisi metin ve sened olarak hadisin bi-
linmesini kapsar. Ozellikle Hanefiler'e gé-
re hadisin ulasma yolunu yani mutevatir,
meshur veya haber-i vahid mi oldugunu,
ayrica ravilerin hallerini bilmek de sened
* bilgisi kapsamindadir. Hadisin sahihini
zayifindan, makbuliini merdudundan
ayiracak él¢tde ravilere iliskin cerh ve ta’-
dil bilgisi de yine rivayet bilgisi kapsamin-
da gorilmekle birlikte Gazzali ve onu ta-
kip eden bazi usulciiler, immetin genel
kabuliine mazhar olmus hadislerin isna-
dini incelemeye gerek olmadigi, mucte-
hidin ta‘dil konusunda Buhari ve Muslim
gibi hadis imamlarinin ta‘dili ile yetinebi-
lecegi gorisundedir. Miictehidin dyet ve
hadislerin nasih ve mensuhlarini bilmesi
sarti Kitap ve Siinnet bilgisi sartini ta-
mamlar niteliktedir. Nesih, ézel ve sinirlt
sayida ayet ve hadisler icin s6z konusu ol-
dugundan miuctehidin hakkinda fetva ve-
recegi konuyla ilgili nasih mensuh bilgisi
yeterli gérulmustur.

Aykiri fetva vermemek icin mictehidin
naslari bilmesi gerekli oldugu gibi ayni
gerekceyle icma konularini bilmesi sarti
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da usulctilerin cogunlugunca aranir. Me-
sela Safii, Selef’in goruslerini, icma ve ih-
tilaflarini bilmeyen kisinin ictihad edeme-
yecedini soylerken (er-Risale, s. 510) ibn
Hazm bunu sart gérmeyip sadece yarar-
Il bulur. Ote yandan bir kimsenin, kendi
zamanina kadar Uzerinde icma ve ihtilaf
vuku bulan bitin konulari bilmesi zor
oldugundan miictehidin icma ve ihtilaf
edilen konularin tamamini degil sadece
fetva verecegi meselelerle ilgili olanlarini
bilmesinin yeterli olacag: belirtilmigtir.
HanefT usulctilerinden Sadrisseria’yl, ic-
ma bilgisini ictihad sartlari arasinda zik-
retmedigi icin elestirenler bulundugu gibi
(Teftazani, I1, 118), icma bilgisinin ictihad
ehliyetini elde etmenin degil verilen fet-
vanin icmaa aykirilik gerekcesiyle redde-
dilmemesinin sart1 oldugunu séyleyerek
bu elestiriyi haksiz bulanlar da vardir.

Miuctehidin Arapca'yr bilmesi sarti,
ser‘l hukimlerin iki temel kaynagt olan
Kitap ve Stinnet’in Arapca olmasi sebe-
biyledir. Bu bilginin asgari sinir1, Gazzali'-
nin de ifadesiyle Arap’in hitabini ve kulla-
nim adetini anlayabilecek ve sdziin agigi-
ni kapalisini, hakikatini mecazini, ézelini
genelini, dogrudan ya da dolaylt anlamini
birbirinden ayirabilecek seviye olup Arap
dilcileri 6lctisinde bir dil bilgisine sahip
bulunmak sart gérilmemistir. Hanefiler
bu sarti, Kur'an’in lugat bakimindan ma-
na ve kisimlartyla bilinmesi seklinde ifade
etmislerdir. Kitabin lugat bakimindan bi-
linmesi icin lugat, sarf, nahiv, meani ve
beyan bilgisine, kisimlarinin bilinmesi
icin de has, am, muisterek, micmel, mu-
fesser, nasih ve mensuh bilgisine ihtiyac
vardir. Bu bilgi kitabin ménalarina iliskin
bilgiden farklidir (a.g.e., II, 117). Eba is-
hak es-Satibi Arapca bilgisinin sart olu-
sunu iki ayr1 acidan degderlendirir. Buna
gore ictihad eger naslardan istinbatta
bulunmaya iligkin ise Arapca bilgisi ge-
reklidir. Eger ictihadin naslarla ilgisi bu-
lunmuyorsa veya naslar hakkinda icti-
had sahibi birinin verileri tizerinden yurd-
nlyor, maslahat ve mefsedetler tirin-
den anlamlari ilgilendiriyorsa Arapca bil-
gisi gerekmez; dinin genel maksatlarini
ve ictihad edecegdi konuya iliskin 6zel
maksatlarini bilmesi gerekir. Hatta 6zel
bilgi ve uzmanlik gerektiren konularda
sadece o konuda derinligine bilgi sahibi
olmak yeterli olur. Kiyasi ictihadda lafiz-
larin muktezalarini bilmeye ihtiyac¢ yok-
tur. Sadece kendisine kiyas yapilacak olan
asla (makisun aleyh) iliskin hususta Arap-
ca bilgisi sarttir. Kiyasi ictihadin geri ka-
lan kismi tamamen akil yirttmeye réci-

dir. Satibi, muntesip muictehidlerin icti-
hadlarinin da bu kabilden oldugunu sdy-
ler (el-Muvafakat, IV, 112-113, 162-167).

b) Usul Bilgisi ve Meleke. Yukarida te-
mas edilen sartlar, muctehidin serf kay-
naklari bilmesi sartinin a¢ilimi mahiyetin-
dedir. Miictehidde aranan ikinci temel
sart ise bu kaynaklardan hikim elde et-
me usultini bilmesidir. Naslardan istin-
batta bulunmanin yaygin kabul géren yo-
lu kiyas oldugu icin usulcller kiyasin sart-
larini, hiktumlerini, kisimlarini, makbul
ve merdud olanini bilmenin sahih istin-
bat yapabilmenin sarti oldugunu belir-
tirler. S&fil, ictihad edecek kisinin saglikli
muh&keme gilicliine sahip olmasinin ve
benzerlik gésteren seyleri (mustebeh) bir-
birinden ayirabilmesinin sart oldugundan
bahseder (er-Riséle, s. 510). Cessas ise ic-
tihad ehliyetinden s6z ederken istidlal se-
killerini ve kiyas yollarini bilmenin gerekli
oldugu Uzerinde durur ve ser‘i kiyastan
farkli olduguna dikkat cektigi mantiki ki-
yasi bilmekle yetinilemeyecegini, aksine
sahébeden tevéris edilen ve nesilden ne-
sile aktarilan bir metot olan ser‘7 kiyasi
bilmenin de sart oldugunu ifade eder (el
Fusul, 1V, 273). Gazzali, bu sarti sadece
ser‘T kiyasa hasretmeyip mantiki kiyasi da
bu kapsama dahil eder. Ona gére micte-
hid olabilmek i¢in delil getirmeyi, delille-
rin ve burhanlarin sonug verici olmasini
saglayan sartlari bilmek gereklidir. Bu
ilim delillerin kisimlarini, sekillerini ve
sartlarini bilmekten ibaret olup kisaca
mantik ilmini bilmek olarak ifade edile-
bilir. Gazzali'den énce mantik bilgisini ic-
tihadin sartlar arasinda sayan ibn Hazm,
ser‘l konularda kiyasi temelden gecer-
siz saydidi icin kiyas sekillerini bilmekten
bahsetmemis, bunun yerine hakki batil-
dan ayiran burhanlarin keyfiyetini ve ay-
rica zahiren tearuz etmis naslar karsisin-
da nasil davranacagini bilmenin sart oldu-
gunu 6ne sirmustur. Sonraki usulciler
ise mantik ilmini bilmenin kendi zaman-
lar1 icin sart olmasina itiraz etmemekle
birlikte, bu ilmin taninmadigi ilk dénem-
lerde Selef’in bu ilmi bilmedigi halde
miictehid oldugu vakiasini géz éniinde
tutarak bu sartin mutlak olarak zikredil-
mesine itiraz etmislerdir (Taff, 111, 583).
Bununla birlikte Gazzali'yi izleyip serT ki-
yastan ayri olarak mantik bilgisini de sart
kosan usulciilerin sayisi az degildir (Bey-
zavi, 111, 272; Zerkesi, V1, 201-202). Fahred-
din er-Razi dahil bazi usulciilerin miicte-
hid icin en 6nemli ilmin fikih usuli ilmi
oldugunu ifade etmesi, bazilarinin da fi-
kih usull ilmini diger sartlara ilaveten
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ayrica ictihad ehliyeti icin gerekli sartlar-
dan biri olarak saymasi muctehidin ser‘l
kaynaklara, dil ve mantik kurallarina va-
kif olmasinin, ayrica delillerden hikim
istinbati gelenegini tanimasinin gerekli-
ligine vurgu anlamini tasir. Ozellikle son
doénem usul literatirinde muctehidin se-
riatin amaclarini bilmesi gereginden séz
edilmesi de benzeri bir a¢iklamaya tabi
tutulabilir.

ictihad mertebesine ulagabilmek igin
kelam ve fird-i fikih bilmenin, esbab-1
nizdl ve esbab-1 virdad bilgisinin, ayrica
hesap bilgisinin, fitnat ve zekanin sart
olup olmadigi konusu da glindeme gel-
migtir. Usulcllerin buyik cogunlugu,
muictehid olmak i¢cin kelam ilmini ve fik-
hin firdunu bilmeye ihtiyag bulunmadi-
g1 gorusundedir. Derin kelam bilgisinin
yerine Kisiyi misliman kilmaya yetecek
6lciide kesin inancin sart kogulmast, aka-
id konularinda mukallid olmanin ictihada
engel gorilmemesi, mictehidin bid‘atct
olmamasi, saglam itikad sahibi olmast
beklentisiyle de ilintili bir husustur. Fi-
ri-i fikhin gerekli gérilmemesi ise bu da-
Iin ictihad makamini elde ettikten sonra
mictehidlerin faaliyeti sonucunda olugan
bir ilim olmasindandir. Bu husus teorik
olarak dogru olmakla birlikte usulctiler,
kendi zamanlarinda ictihad mertebesine
ancak fira ile cok mesgul olmakla ulagi-
labildigini, ictihada aliskanlik kazanma-
nin yolunun da bu oldugunu ayrica belirt-
mek durumunda kalmiglardir. Gazzali ve
onu takip eden bir¢ok usulcti sahabenin
ictihad etmek icin 6grenecedi bir fiirQ ol-
madigini, onlarin dogrudan Kitap ve Siin-
net'ten hareketle ictihad ettiklerini ve
tipki sahabe zamaninda oldugu gibi mev-
cut furQu dikkate almadan ictihad etme-
nin midmkin oldugunu séyler.

Literatiirde ayrica Hz. Peygamber’in
siyerini bilmek, genel kurallarin bilgisine

sahip olmak, icinde yasadigi toplumu ve -

adetlerini tanimak, dinen ithama yol
acacak davraniglardan kaginmak (adalet),
hatta toplum tarafindan fetvaya ehil gé-
rulmek ve kendisini ehil gérmek gibi ila-
ve sartlardan da séz edilir ki bunlarin bir
kismi esas itibariyle ictihadin degil fetva
godrevinin geregi olarak degerlendirilebi-
lir (Karafi, el-Furalk, 11, 110). Ozellikle ada-
let, yani farzlari ifa etme ve bllylik giinah-
lar1 islemekten kaginma sartinin fetva
géreviyle iliskisi daha belirgindir. ictihad
icin gerekli diger sartlari topladigi halde
bu 6zelligi tasimayan kimsenin fetvasinin
-tipki rivayetinin ve sahadetinin kabul
edilmemesi gibi- kabul edilmeyecegdi gé-
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risi hakimdir. Gazzali, bu anlamda ada-
let sartinin ictihadin sahih bir sekilde
gerceklesmesinin degil fetvanin kabulu-
niin sarti oldugunu belirtmistir (el-Mtis-
tasfa, 11, 350).

Yukarida temas edilen nitelikler ve tar-
tismalar mutlak mictehidle ilgili olup
mukayyed mictehidin, yani bagl bulun-
dugu imamin mezhebine gdre ictihad
edecek olan kiginin o imamin usultini bil-
mesi yeterli géralmustir (Molla Fenarf,
11, 416; ibnii'n-Neccar, IV, 467-468). Gazza-
Ii de ictihadin bélinebilecegi gérusiyle
baglantili olarak yukarida sayilan ilimle-
rin tamamini bilmenin, ser‘in tamamin-
da fetva verebilen mutlak miuctehid hak-
kinda sart oldugunu, herhangi bir mese-
lede gerekKli bilgileri edinmig birinin sa-
dece o meselede ictihad edebilecegini be-
lirtmektedir (el-Miistasfa, 11, 353). Ancak
Gazzali burada mutlak muctehid ifade-
siyle, mukayyed muctehid mukabili olan
mutlak muctehidi degil -bir mezhebe
bagl olup olmamasina deginmeksizin-
seriatin tamaminda ictihad edebilecek
durumda olan miictehidi kastetmistir.

Literatiirde “ictihadin bélinmesi” ady- .

la anilan, fikhin bitin konularinda degil
sadece bazi konularinda ictihad yapip di-
ger konularda baskalarini taklid etmenin
caizligi meselesi de ictihad ehliyetiyle ya-
kindan alakalidir. Hanefiler’in agirlikta ol-
dugu bir grup usulctiye gére ictinad de-
lillerden hikim cikarma melekesi oldu-
gundan bélinemez ve ser‘i bir meselede
ictihad yapabilmek icin fikhin bitiin alan-
larini bilmek gerekir. Usulciilerin ¢cogun-
lugu ise aksi géristedir. Buna gére mese-
1a feréiz konusunda “muigsterek” mesele-
sini inceleyen kisinin fakihi'n-nefs olma-
s1, ferdizin usuliini ve méanalarini bilme-
si yeterli olup ayrica sarhos edici seylerin
haramligi konusunda veya velisiz nikah
konusunda vérid olan haberleri bilmesi-
ne gerek yoktur. Ancak cumhiru fukaha
arasinda da ictihad ehliyetinin fikhin alt
konularina kadar bélinebilecedini sdyle-
yenlerin yani sira bélinmeyi nikah, alim
satim, feréiz gibi ana konularla sinirl tu-
tanlar da vardir.

6. Miictehidlerin Tabakalari. Mictehid-
lerin tabi tutuldugu en yaygin ikili tas-
nif “mutlak - mukayyed”, “mustakil -gayri
mistakil” veya “mutlak-mintesib” sek-
lindedir. Bunu “seriatta muictehid-mez-
hepte muctehid” seklinde ifade edenler
de vardir (Zerkest, VI, 212). Mutlak miic-
tehidle kastedilen anlam uzerinde belki
de biliniyor olmasi var sayilarak acik ve

net aciklamalara fazla rastlanmaz. Bu ko-
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nuda yapilan ilk teknik aciklamalardan
biri ibnii’'s-Salah’a ait olup o, mutlak icti-
had derecesinin taklid ve herhangi bir
mezheple kayrtlanma olmaksizin ser‘t hii-
kumleri delillerinden istidlal yoluyla bil-
meye muktedir olmakla gerceklesecegi-
ni ve bu sebeple Imamii'l-Haremeyn el-
Cliveyni, Gazzali ve Eb( ishak el-Isfera-
yini’nin mutlak degil S&fii mezhebi icinde
mukayyed ictihad derecesine ulastiklarini
belirtir (Fetava, I, 26, 203). ibn Abdiilhak
el-Bagdadi’'nin tanimina gére ise mutlak
miuctehid, ictihad ehliyeti icin gerekli
olan bilgileri bir sikintiya dismeden uy-
gulamaya yansitabilecek sekilde §zim-
seyen ve herhangi bir meseleyi baska bi-
rine ihtiya¢c duymadan tek basina ¢6zebi

len kisidir (Kava‘idu'l-usil, s. 44).

- Safii ve Hanbeli usulctileri mukayyed
(muntesip) muctehidi genel olarak dért ta-
bakaya ayirirlar: a) Hikiim ve delilde ima-
mini taklid etmeyip sadece ictihad ve fet-
va hususunda onun metodunu izleyen ve
onun mezhebine davet eden mictehid.
“Mutlak miintesip miictehid” olarak da
anilir. b) imamunin usuliinii ve kurallarin
asmaksizin mistakil olarak delili takrir
edebilen, tahric ve istinbata muktedir
olan miictehid. Bu tabakada yer alan
muctehidlere “ashabi’l-viicih” da denir.
¢) VicOh sahiplerinin seviyesine ulasa-
mamig, bununla birlikte fakihi’'n-nefs
olan, imamin mezhebine vakif, delilleri
tantyan, delilleri ortaya koyup destekleye-
bilen muctehid. d) Mezhebi 6grenip nak-
letmek ve anlamakla mesgul olan kisi. Bu
durumda olan kisilerin nakline ve nakle
dayanarak verdikleri fetvaya itimat edi-
lir (ibnii's-Salah, I, 29-38; ibn Emirii'l-Hac,
111, 348; ibnii'n-Neccar, IV, 468-471). Hane-
filer tarafindan “tabakatii’l-fukaha” bas-
lig1 altinda yapilan ilk ve bilinen tek dere-
celendirme mutlak miictehid, mezhepte
miuctehid, meséilde miictehid, ashabi't-
tahric, ashabl't-tercih, ashabu’t-temyiz
ve mukallid seklindedir. Mictehidlerin bu
sekilde tabakalara ayirilmasinin hangi te-
orik veya pratik gereklerden kaynaklan-
digina dair bir degerlendirme bulunma-
makla birlikte bu derecelendirmenin as-
rin milctehidsiz olup olmayacag tartis-
masi, hangi seviyedeki limlerin bagka-
larini taklid edip edemeyecedi, ifta ve ka-
z& gorevlerine atanma sartlarinda zaman
icinde gorulen degisme, mezhep icerisin-
de dncelik siralamasi gibi hususlarla ilgili
oldugu sdylenebilir.

7. ictihadin Hiikmii. ictihadin hitkmii
ile, hem mictehidin ictihad etmesinin
dini yikimlilik agisindan durumu hem
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de yapilan ictihadin giinah- sevap, isa-
bet-hata, baglayicilik- nakz agilarindan
dini ve hukuki degeri kastedilir. ictihad,
bir olayin ser‘l hikmind bilme cabasi ol-
dugdu icin dini mukellefiyet acisindan farz-i
kifaye olarak gérilir. Ancak bu gérevin
mutlak mictehid bulunmadiginda mu-
kayyed miictehidle yerine gelmis olup ol-
mayacagdi tartismalidir. Hanefiler, mucte-
hidsiz asrin varliyint mimkiin gérdikleri
ve mictehidin bulunmadigi durumlarda
ummetin toptan giinah islemis sayilma-
masil icin ictihadin farz-1 kifaye oldugu
hikmini mictehidin mevcudiyeti kay-
dina baglarlar. Gerekli sartlari kendinde
toplamig bulunan kiginin ictihadi kanaa-
tini aciklamasi, ser‘in kendisine tanidigi
bir yetki kullanimi oldugundan kural ola-
rak serbesttir. Literaturde ve tarihi tec-
riibede rastlanan sinirlama ve yasakla-
malar, ehliyetsiz kimselerin ya da top-
lumsal huzuru bozucu nitelikteki fetva ve
ictihadlarin kontrolt diistincesiyle acikla-
nabilir. Mictehidlerin karsilastigi 6zel du-
rumlar acgisindan ise ictihad fetvada da
oldugu gibi duruma gére farz-1 ayin, farz-1
kifaye veya mendup olabilir. ictihadi bir
mesele ortaya cikar da tek bir mictehid
bulunursa onun ictihadi farz-1 ayin goérui-
ldr. Bir mictehidin bagka bir muctehidi
taklidi céiz gérilmediginden sahsi agisin-
dan da ictihadi bdyledir. Meydana gelen
olayin hikmiini baska bir miictehide
sorma imkanmnin bulundugu durumlar-
da ise ictihad farz-1 kifaye olup biri icti-
had etmekle digerlerinden bu yikimilu-
lik kalkar. Olayin meydana gelmesinden
6nce muctehidin bir soru sorulmaksizin
veya soruya binaen ictihad etmesi de ge-
nel olarak mendup goériilmekle birlikte ih-
tiya¢ olmadikga ictihad etmenin céiz ol-
madidini savunanlar da vardir. ibn Kayyim
ise ictihadin gereKliligini intiyac¢ ve ehli-
yetin birlikte bulunmasina baglamistir.
a) Giinah-Sevap. Mictehidin yaptig:
ictihad sebebiyle giinahkar olup olmaya-
cagi tartismasinin hangi konularda icti-
had edilmesinin céiz oldugu konusuyla
dogrudan, ictihadi konuda dogrunun mu-
ayyen ve tek olup olmadigi konusuyla da
dolayli bicimde baglantisi vardir. Dinin ka-
ti delille sabit ahkdminda ictihadin caiz
gorilmedigi, bu alanda ictihad yapan
kimsenin yerine gére kafir, bid‘atcl, gu-
nahkar olacadi, ehliyetsiz ictihad etmenin
gunah oldugu ilke olarak benimsenirse
de kati-zanni delil ve taabbiidi-akli konu
nitelendirmesi, ictihad ehliyeti sartlar:
belli 6l¢tide izafilik ve ekollere gore degis-
kenlik tagidigindan bu ilkenin érneklendi-
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rilmesinde usulctiler arasinda ciddi fark-
liiklar gérildr. Bu tesbitler, biraz da top-
lumun genel kabuliine mazhar olmus
tercih ve uygulamalari ¢ok guiclii gerekge

bulunmadikca tartismaya agmama, top- -

lumsal kargasayi 6nleme, dinin asli ve
ayirict ahkamini tahriften, Ehl-i siinnet
dustincesini sarsintidan koruma gibi en-
diselerin bu alana yansitilmasinin Grini-
dir. Meseléd bu endiselerin iyice belirgin
oldugu Klasik dénem usulctileri arasinda
varlik, fiillerin yaratilisi, sifatlar, nibtiv-
vet, ri’'yet gibi sirf kelam konularinda ve
icmain, kiyasin, haber-i vahidin hiiccet
olusu gibi usuli meselelerde gergegin tek
oldugu, gercegdi tutturamayanin en azin-
dan glinahkar olacagi degerlendirmesine
sik¢a rastlanir. Yine ayni dénemde karsi
bir tez olarak ileri strulen “itikadi ve ke-
lami konularin da ictihadi oldugu ve her
miuctehidin ciddiyetle caba géstermesi
kaydiyla bu konularda da isabet etmis
sayilacagi” seklindeki azinlik gériisi de
benzeri gerekcelerle curutilmeye caligil-
mustir (TGff, 111, 611; Molla Fenari, II, 416).
Belki bu konuda en saglikli belirleme nas-
larin anlagiimast, bir manaya tevcihi ve
uygulanmasi konusunda muslimanlarin
icméai 6lcl alinarak yapilabilir.

Namaz ve orucun véciplidi, faizin ve ic-
kinin haramlig1 gibi dinde kesin olarak
bilinen ve tizerinde icma bulunan sinirli
ahkamin disinda kalan ve hakkinda kesin
delil bulunmayan fikhi konular ictihad
konusu olup usuliine uygun ictihad eden
kisi icin, gerek zanni konularda gercegin
tek ve onu tutturanin da tek oldugunu
gerekse her miictehidin isabet ettigini
sdyleyenlere gére giinah s6z konusu de-
gildir. Ancak giinahin bulunmadigini, bi-
rinci gérusli benimsemis olan usulctler
muctehidin Gzerine digeni yapmis olma-
siyla, ikinci gruptakiler ise ictihadda ha-
tanin séz konusu olmadigi diisiincesiyle
temellendirmislerdir. Ikinci gériigii savu-
nanlardan Gazzali'ye gére giinah ve hata
birbirinin mutelazimi olup birinin varligi
digerinin varligini, yoklugu da yoklugunu
gerektirir. Ginah s6z konusu dedilse ha-
ta da sz konusu degildir. Hatanin s6z ko-
nusu olmamasinin sarti ictihadin ehli ta-
rafindan ve yerinde yapilmis olmasidir.

Bisr b. Giyas el-Merisi bu genel kabule
aykirt davranarak zanni -fikhi konulari (fi-
r() kesin asli konular gibi degerlendirmis
ve o konularda da gercegin muayyen ve
tek oldugunu, dolayisiyla hata edenin gii-
nahkar olacagini iddia etmistir. Merisf,
fiirG konularinda hakkinda delil bulunan
muayyen bir gercegin bulundugunu, do-
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layistyla bu gergedi tutturamayan kisinin
glinahkar oldugunu, ancak ilahiyat ve ni-
bivvet meselelerinden farkli olarak bu
konuda hataya diisenlerin tekfir edilme-
yecegini 6ne stirmustir. Onun bu gorigi-
ne, kiyasi benimseyenlerden ibn Uleyye
ve EbQ Bekir el-Esam ile imamiyye ve Za-
hiriyye gibi kiyas inkarcilarinin tamami
katilmistir. Merisi'nin gorisinin tutar-
sizligini géstermek icin Gazzali’'nin 6ne
strdigu delillerden biri, hakkinda kesin
bir delil olmayan ve muayyen bir gercegin
bulunmadidi zanni meselelerde miicte-
hidi isabetle mukellef tutmanin onu im-
kansiz bir seyle mukellef tutmak anlami-
na gelecegidir. Kisinin isabet etmesi va-
cip degilse isabetsizlik durumunda giina-
ha girmesi de s6z konusu olmaz. Merisi’-
nin gérisine karsi getirilen ikinci delil sa-
habe icmaidir. Sahabe, Hariciler'i ve ze-
kat vermekten kacinanlari sert bir bicim-

" de elegtirdigi halde, tartisilan ve gérus

ayriligina yol acan furQ meselelerde farkl
gobrus sahiplerine tepki géstermemistir.
Sahébe birbirleriyle miisavere ediyor, sik
sik da ihtilaf ediyordu; ancak birbirlerini
halka fetva vermekten menetmedikleri
gibi halkin onlar: taklidini de yasaklami-
yordu.

b) Hata-isabet. ictihadda hata-isabet
meselesi ictihadin hitkmuyle ilgili tartis-
malarin odaginda yer alir ve usulctler bu
konuda, her miictehidin isabet ettigini
savunanlarla (musavvibe) iclerinden sa-
dece birinin isabet edecegini ileri siiren-
ler (muhattie) seklinde iki gruba ayrilir.
Bu baglamda musib “ictihadinda isabet
eden”, muhti ise “hata eden miictehid”
anlamindadir. Her mictehidin dogruyu
tutturdugu tezine sahip birinci edilim da-
ha ¢ok Basra Mu‘tezilesi'ne ve énde ge-
len Mu‘tezili bilginlerden Ebi’l-Huzeyl el-
Allaf, EbQ Hasim ve Ebi Ali el-Ciibbai’ye
nisbet edilir. Fakat Bakillani, Gazzali ve
Necmeddin et-TGff gibi 6nde gelen bir-
cok muhakkik Stinni usulctiniin de bu ka-
naati benimsedidi gérilmektedir. Basta
Hanefiler ve Mélikiler olmak tizere Hanbe-
liler'in cogunlugu ile bir kisim Safii usul-
clileri ise ikinci grupta yer alir. S&fiiler’-
den Eb ishak el-isferayini, Eb( ishak es-
Sirézi, Fahreddin er-Rézive Siréceddin el-
Urmevi; Malikiler’den Ebi’l-Velid el-Baci,
ibn Riisd ve Cemaleddin Ibnii’l-Hacib de
bu gruptandir. Eba Hanife, Malik, Safii
ve Ahmed b. Hanbel ile Es‘ari’nin bu ko-
nudaki kanaatlerine iliskin birbirine zit
rivayetler bulunmaktadir.

Hata-isabet meselesinin temelinde
Allah’in ictihadi konularda muayyen bir
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hikminan bulunup bulunmadig: tartig-
masi yer alir. Her miictehidin isabet et-
tigini savunanlarin biyik cogunluguna
go6re hakkinda nas bulunmayan bu tur
meselelerde ictihaddan 6nce bir hukim
yoktur; aksine hilkiim muctehidin zanni-
na tabidir ve Allah’in her miictehid hak-
kindaki hikm onlarin ictihadlarinin ulas-
t1g1 sonuctur. Bu durum literatiirde “te-
addudu’'l-hukik” (dogrularin ¢coklugu) ta-
biriyle ifade edilir. Bir tur hukuki rélati-
vizm sayilabilecek olan dogrularin ¢oklu-
gu goérusunl savunanlar “katisiksiz mu-
savvibe” olarak da adlandirilir. Bu grupta
yer alan Gazzali'ye gére hikmu acikca be-
lirtilmemig konularin kiyas ve ictihad yo-
luyla mantdka ilhak edildigi ictihadi me-
selelerde kesinlikle muayyen bir gercek
yoktur. Zira hikim Kesin bir delille sabit
hitaptan ibarettir ve ictihadi konularda
ise hitap ve nutk olmadigindan dolayi, bu
konularda muctehidin zannina galip ge-
lenden baska hi¢bir hiikkiim yoktur. Bu
gbrusi savunan bircok usulcinin, hik-
muin dyanadegdil mikelleflerin fiillerine
iliskin oldugu anlayisini benimsemesinin
bir sebebi de tutarliligi devam ettirme ih-
tiyacidir. Nitekim ibn Riisd el-Hafid, hii-
kumlerin zati sifatlar oldugu anlayisini sa-
vunanlarin her mictehidi musib sayma-
larinin mimkin olmadidini belirtmistir
(ez-Zarari, s. 138-139).

ictihadi meselede Allah'in hitkmiinin
muictehidin zannina tabi oldugu anlayisi,
hikmiin kadim degil hadis oldugunu sa-
vunan Mu'‘tezile acisindan degil hikmiin
kadim oldugunu savunan Es‘ariler acisin-
dan problemlidir. Bu problemi halletmek
icin getirilen izahlardan birine gére Al-
lah'in ictihadi meselede bir hitabi vardir,
fakat o hitabin viicQib veya haramlik sek-
linde belirginlesmesi muctehidin zannina
baglidir; yani muctehidin zannina tabi
olan gey bizzat hitabin kendisi dedgil hi-
tapla kurulan iliskidir. Bakillani'ye gore
de ictihaddan 6nce vakia icin sabit olan
hukim muctehidin ictihadinin vaki olaca-
g1 bilinen hitkimdiir. ictihad miictehid-
lere vacip olduguna ve her birinin vara-
cagi sonug farkli olacagina gére miicte-
hidlerin coklugu hitkmiin de ¢coklugunu
gerektirecektir.

Musavvibe grubunda yer alan bazi bil-
ginlere gore ise ictihadi meselelerde Al-
lah katinda muayyen bir hukim olma-
makla birlikte hadiseye iliskin olarak,
“Eger Allah bir hiikiim vermis olsaydi an-
cak bununla hiikiim verirdi” denilebilecek
olan bir hikum bulunmaktadir. Litera-
tirde “el-kavl bi'l-esbeh” olarak ifade
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edilen bu anlayisa gére Allah’in muayyen
bir hilkmu yoktur, fakat muctehidlerin
goruslerinden biri sariin maksatlarina “en
benzer” olandir. Bu anlayis sahipleri, bi-
rincilerden farkl bir sekilde dogrularin
esitligini degil iclerinden birinin daha dog-
ru oldugunu kabul ederler. Bazi usulctle-
rin, bilkuvve mevcut olan hikmin kesfi
mahiyetinde olan “esbeh”i bulma fikrini
benimsemesinde dogrularin esitligi an-
layisinin doguracagi sakincalardan kac-
ma endisesinin etkisi aranabilir. Ancak
kendi ifadelerine gére ana sebeplerden
biri “talep zarureti"dir; yani her talebin
bir matlibu bulunmasi gerektigi kanaa-
tidir. Bu anlayisa gére muctehidin talep
edecegi bir sey vardir ve o da esbehtir. Bu
g6risiin ayrica, bir mictehidin bir saha-
biyi veya kendisinden daha alim olan bas-
ka birini taklid etmesinin céizligine zemin
hazirladidi da sdylenebilir. Gazzali, hiik-
min Allah’in hitabi oldugunu kabul ettik-
ten sonra hala hakkinda nas veya hitap
bulunmayan bir olayda muctehide Allah'in
hikmini arattirmanin tutarsizlik oldu-
gunu sdyler. Cunkd muctehid Allah’in
hikmunin degil zann-1 galib olusturma-
nin pesindedir (el-Mustasfa, 11, 377-378).

Dogrularin ¢coklugu anlayisinin teorik
temellerinden biri en uygun olanin (aslah)
vicabu, digeri ise gli¢ yetirilemeyen veya
buytk guclik olan bir yik yuklemenin
imkansizliigr distincesidir. Birincisi &zel-
likle Mu‘tezile'nin bu diisiincede olugu-
nun gerekcesini, digeri ise Sinni kelam-
cilardan bu distinceyi benimseyenlerin
gerekcesini teskil eder. Aslahin vacipligi
gorusine gore kullar icin en uygunu hep
birden sevaba nail olabilmeleri icin hep-
sinin musib olmasidir. fkinci gerekgenin
acilimi su sekilde yapilmaktadir: Mucte-
hid fetva vermekle mukelleftir ve dogru
ile fetva vermek durumundadir. Eger
hakki bulamayacak olsaydi onunla fetva
vermesi istenmezdi. Cinki Allah Kim-
seye yapamayacagi seyi yliklemez. Her
mictehidin hakki buldugunu séyleyebil-
mek icin de hakkin ¢coklugunu kabul et-
mekten bagka bir yol yoktur. Buna gére
her muctehidin ictihadinin ulastigt sonug
kendisi hakkinda hak olmalidir (Ebti'l-Be-
rekat en-Nesef, I, 171; Abdilaziz el-Bu-
harf, IV, 1151).

Musavvibeye gore iki ayri kavme ayni
anda iki ayr1 peygamber géndermenin ve
bir seriat icerisinde insanlarin durumla-
rinin degismesine bagl olarak nesh olgu-
sunun gerceklesmesinin mimkiin olma-
s1, dogrularin mekanin ve zamanin degis-
mesine bagl olarak degisip cesitlenebi-
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lecegini gostermektedir. Zamanin ve me-
kanin degismesiyle teaddiid mimkin
oluyorsa miukelleflerin degismesi duru-
munda da mimkun olur. Ayrica bu goris
sahiplerine gore zanni emareler bizatihi
delil olmayip kisiden kisiye degisir. Bir
kimse icin zan ifade eden bir delil bagka
biri icin zan ifade etmeyebilir. Yine ayni
delil, bir Kisi i¢in bir olayda zan ifade eder-
ken baska bir olayda zan ifade etmeye-
bilir. Dolayistyla zanni konularda gercegi
kesin olarak gosterecek bir delil yoktur;
delil olarak adlandirilan seyler ise mecaz
kabilinden ve nefsin yénelimine izafetle-
dir. Gazzali, bu meselede yanlishdin esa-
sinin fakihlerin zanni delillere, bunlari
stbjektif degil objektif delil zannedecek
derecede agirlik vermeleri olduguna dik-
kat ceker ve tipki miknatisin bakiri degil
demiri hareket ettirmesi gibi emarelerin
de kendilerine uygun tabiatlari harekete
gecirecegini, dolayisiyla durumlarin, huy-
larin ve ilgi alanlarinin farkli olmasinin
zanlarin da farkli olmasini gerektirecegi-
ni 6ne strer. Ser‘i illetler de hakiki degil
izafidir. Mesela ribanin haramliginin ille-
ti Ebl Hanife ve Ahmed'e gore “tartila-
bilirlik”, Safii'ye gére ise “gida maddesi
olug”tur. Hikim muctehid tarafindan
ortaya cikariimadan énce bilfiil degil bil-
kuvve hiikiimdiir. ictihad yoluyla miicte-
hidin zannina galip gelince bilfiil hiikiim
olur. Haramlik, helallik gibi hikimler za-
i degil vaz‘? durumlar olduklarindan bir
seyin hem helél hem haram olmasi sek-
linde imkansiz bir sonu¢ dogmaz; izafi
nitelikler olduklari icin iki ayr1 sahsa nis-
bet edilebilirler. Mesela ruhsat durumla-
rinda hilkim haramdan mubaha dénugse-
bilmektedir. Haramlik zati bir anlam ol-
saydi degismezdi. Hata, gerekene nisbet-
le kullanildigi gibi talep edilene nisbetle
de kullanilabilir. Birincisi gercek kullanim,
ikincisi mecazi kullanimdir. Yapmasi ge-
reken bir seyde hata eden kisinin hatasi
gercek anlamda hata, henuz vacip olma-
mis bir seyi talep hususunda hata eden
kisininki ise mecazi anlamda hatadir.
Muctehidlerin hatasi bu ikinci tirdendir.
Ancak ictihadin ehil olmayan birinden sa-
dir olmasi, muctehidin incelemesini ta-
mamlamadan Karar vermesi, hakkinda
kesin delil bulunan bir konuda ictihad et-
mesi veya ictihadinda kesin bir delile mu-
halefet etmis olmasi durumunda hatanin
s6z konusu olabilecedini bu grup usulcii-
ler de kabul etmektedir.

Mictehidlerden sadece birinin dogruyu
tutturmus olacagi gérisinde olan mu-
hattie grubu, hakkinda nas bulunmayan
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meselede Allah Tedla'nin muayyen bir
hiikmu oldugunda gérus birligi icindedir.
Ancak aralarinda bu hiikme delalet eden
bir delil bulunup bulunmad:ginda, delil
bulundugunu kabul edenler de bu delilin
mahiyetinde farkli distnirler. Kimileri
bu yénde bir delil ve emére bulunmadi-
gini, bu muayyen hiikmiin tipki arayanin
tesadiifen bulacagi bir define gibi oldu-
gunu ve bu hiikmi tesadifen bulan kisi-
nin iki ecir, bulamayan Kisinin ise gayreti
ve talebi sebebiyle tek ecir alacagini ileri
stirmiiglerdir. ictihadi, Allah’in matlibu
bilmeye gétlrecek bir delil koymadigi
olaylarin hiikiimlerini bilme ¢abasi olarak
tanimlayan ve bu tur konularda matlibu
tutturmakla degil olanca giicii ortaya
koymak ve galip zanna ulasmakla miikel-
lef olundugunu ifade eden soézleri Ces-
sas’in bu goéruse meylettigi izlenimini
vermektedir (el-Fusal fi'l-usal, IV, 11-12).
Bu hiikme delélet eden bir delil bulun-
dudunu ileri stirenler ise bu delilin kesin
mi yoksa zanni mi oldugunda ayrilmislar-
dir. Delilin kesin oldugunu &éne sirenler,
muctehidin dogruyu tutturmakla mikel-
lef oldugunda birlegseler de bu basarila-
madiginda o ictihadi hiikmiin ve miicte-
hidin nasil bir mueyyideye muhatap ola-
caginda ihtilaf etmislerdir. Bisr b. Gryas
el-Merisi en ucta olmak tizere Eb( Bekir
el-Esam ile ibn Uleyye'nin bu grupta ol-
dugu ve Hanefiler’den Ebd Mansur ile Sa-
filler’den Ibn EbQ Hiireyre’nin de buna
meylettigi belirtilir. Delilin zanniligini ile-
ri surenler de muctehidin bunu tuttur-
makla miuikellef olup olmadiginda ihtilaf
etmislerdir. Bazilari, delilin kapaliligi ve
gizliligi sebebiyle muctehidin bunu tut-
turmakla mukellef olmadigini, bundan
dolayt mazur ve me’cir oldugunu éne
stirmuslerdir. Bu géris sahiplerine gore
muctehid baglangic itibariyle isabetli, so-
nug itibariyle hatalidir. Yani ictihad ede-
rek Uzerine duseni yapmast bakimindan
musib, fakat talep ettigi hadisenin hik-
mu konusunda hatalidir. Riistigfeni ve
Pezdevi'nin de dahil oldugu fakihlerin
cogunlugunun gérisi budur. Diger bir
grup usulci ise muctehidin bu zanni de-
lili aramakla emredildigi, hata etmesi du-
rumunda ise me’clr olmayacagi, ancak
kendisinden giinahtn kaldirildig: gériisin-
dedir (Sirazi, et-Tebsira, s. 498-499; Sira-
ceddin el-Urmevi, 11, 290-297; Abdiilaziz
el-Buhari, IV,1138-1142).

Muhattienin gerekceleri genelde nakil
agirlikli olup onlara gére Kur'an'da Hz.
Davad ile Hz. Siileyman’in bir davada ayri
ayr1 hiikim verip de bundan birinin isa-
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betli olduguna isaret edilmesi (el-Enbiya
21/78-79), istinbat ehlinin ve ilimde riisGh
sahiplerinin bilgisine yapilan atiflar (Al-i
imran 3/7; en-Nisa 4/83), ihtilaf ve ayrili-
gin kétilenmesi (Al-i imran 3/103, 105; el-
Enfal 8/46; Had 11/118), ayrica hakimin
ictihadda isabet ederse iki, hata eder-
se bir ecir alacagina iliskin hadis (yk. bk.)
dogrunun tek oldugunu géstermektedir.
Muhattienin en saglam gerekeesi olarak
kabul edilen sahabe icmai ise sahabenin
hatadan sakinma konusundaki sz ve tu-
tumlarindan ibarettir. Onlarin re'yi dog-
ru-yanlis ikilemi icinde gérip kendi re'y-
leriyle ilgili olarak dogru ise Allah’tan,
yanlis ise kendilerinden veya seytandan
bilinmesini istemeleri béyledir.

¢) ictihadin Nakzi. ictihadin nakzi ile
6nceki bir ictihadin hiikminin gecersiz
sayllmasi kastedilir. Farkli ictihadlardan
her birinin ictihad olmak bakimindan esit-
ligi kabul edildiginden usuliine uygun ya-
pilmis ictihad gerek miuctehid gerek ha-
kim gerekse miifti tarafindan yapilmis
olsun kural olarak bagka bir ictihadla nak-
zedilemez. Ancak bir mictehidde ger-
ceklesen ictihad degisikliginin bazi sonug-

lari olabilmektedir (genis bilgi igin bk.

Vehbe ez-Ziihayli, sy. 5 [1992], s. 40-57).
Bunun ilk sonucu miictehidin yeni ictiha-
dina gore hareket etme ylikumluligi-
dur. Meseld muhéleanin fesih oldugunu
savunan bir muctehid, karisiyla ti¢ defa
muhalea yaptiktan sonra ictihadi muha-
leanin talak oldugu yéninde dedismigse
karisindan ayrilmak durumundadir; ar-
tik onu kendi ictihadina aykiri olarak ni-
kéhi altinda tutmasi céiz olmaz. Ayni se-
kilde ictihadini degistiren bir muftlniin
fetvasiyla hareket eden mukallidin duru-
mu ise tartismalidir. Sahih kabul edilen
gorise goére, tipki kible konusunda tak-
lid ettigi kisinin ictihadinin namaz esna-
sinda degismesi durumunda oldugu gibi
bu adamin da karisindan ayrilmasi gere-
kir. Yargilama hukuku agisindan durum
daha farklidir. Ayni 6rnekte hakim, mu-
héleanin fesih oldugu gérisiini savunup
U¢ defa muhaleaya hikim verdikten son-
ra kanaati degisse hakimin énceki hiik-
mine gére evliliklerini stirdiiren eglerin
aras! ayrilamaz ve nikahin sahihligi yo-
ninde verilen énceki hiikim nakzedile-
mez. Cinki 6nceki ictihad nakzedilecek
olursa daha sonra bu nakzin da nakzedil-
mesi durumu ortaya cikabilir; boylece hu-
Kuki istikrar ve emniyet kaybolur. Bun-
dan dolayidir ki yargida ictihadin ictihadla
nakzolunmayacagi kabul edilmistir (Me-
celle, md. 16). Hakimin ictihadi konular-

daki hikmuntin o konuda daha énceden
mevcut olan gérus ayriligini ortadan kal-
diracagi seklindeki anlayis da bu prensip-
le ilgilidir. Hatta Gazzali'ye gore, kusurlu
davranmig olmamasi sartiyla nassa ayki-
r1 hikiim veren hakim, tipki abdestli ol-
dugunu sanan miikellef érneginde oldu-
Ju gibi bilmezliginin devami sartiyla mu-
sibdir ve hiikm( bozulamaz.

d) Miictehidin Baskasiu Taklidi. Icti-
hadmni tamamlamig ve bir hiikim hakkin-
da zann-1 galib olusturmus bir muctehi-
din kendi distincesini terkedip farkl go-
rigteki birinin ictihadina gére amel et-
mesinin céiz olmadiginda goris birligi bu-
lunmakla birlikte ictinad edebilecek ka-
pasitede olan birinin ictihad etmeyerek
baska birini taklid etmesinin hiikmi ko-
nusunda farkli gérisgler vardir. Bu tartis-
ma, sonra gelen mictehidlerin sahébe
muctehidlerini taklid etmesinin hikmi
Konusuyla da irtibatlidir. Irakli fakihlerin
cogunlugu, gerek fetva verdigi gerekse
kendisiyle ilgili konularda bir alimin bas-
ka bir alimi taklid edebilecegi, bazi alim-
ler de fetva verdigi konularda degil ken-
dine has konularda baska bir alimi taklid
etmesinin céiz oldugu géristndedir. Ha-
nefiler'den Muhammed b. Hasan es-Sey-
béni, bir alimin sadece kendisinden daha
alim goérdigu birini taklid edebilecedini,
fakat kendine denk veya kendinden da-
ha asag birini taklid edemeyecedini sdy-
ler. Usulcilerin ¢ogunlugu ise aksi gérus-
tedir. Mesela Bakillani, bir miictehidin sa-
habeyi ve sahabeden sonra gelenleri tak-
lid edemeyecegi seklindeki goriisu tercih
etmistir. Gazzali'nin egilimi de bu yénde-
dir. Mictehidin kendisinden daha alim
olan birini taklid etmesi konusunda da
Gazzali ayni yaklasimini strdirir. Ona goé-
re vacip olan diisinmek ve akil yiritmek-
tir. Bu akil yUritmenin sonunda kisi, ken-
disinden daha alim olan kiginin goristine
uygun bir zan elde etmisse mesele orta-
dan kalkmis olur. Eger daha alim olan ki-
sinin gérusine aykiri bir zan elde etmis-
se bu takdirde digerinin daha alim olma-
sinin bir 6nemi yoktur ve esasen bu du-
rumda daha alim olan kisinin gériigii bu
alim nezdinde zayiflarmis olmaktadir. Han-
beliler mutlak mictehidin, gerekli bilgi-
leri 6zimsemis olmasi sebebiyle karsgilag-
tid1 bir meseleyi kimsenin yardimi olmak-
sizin kendi basina ¢ézebilecek potansiyel
ve kapasiteye sahip olmasinin mantiki so-
nucu olarak vaktin darligina, genisligine
bakilmaksizin bagkasini taklid edemeye-
cegini ve uzerinde kafa yormadidi bir sey-
le fetva veremeyecegini éne sirmusler-
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dir. Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahye ve
Sifyan es-Sevri'nin bir alimin baska bir
alimi taklid edebilecegi gorusiunde olduk-
lar1 nakledilir.

8. ictihadin Siirekliligi Meselesi ve ic-
tihad Hareketleri. Naslarla hayatin di-
namizmi ve sosyal gerceklik arasindaki
baglantiy1 dengeli bir sekilde kurabilmek
icin bunu saglayacak olan ictihad faaliye-
tinin her dénem ve toplumda canli bir
sekilde stirdurulmesine duyulan ihtiyag
aciktir. Ancak mezheplerin tesekkiili ve
fikihlarinin tedvin edilmesiyle birlikte ic-
tihadin ilk genis anlaminin daraldig: ve
mevcut muidevvenatin tatbikinden iba-
ret hale geldigi de bilinmektedir. Joseph

Schacht'in tesbitine gére, III. (IX.) ylzyi- .

lin ortalarina kadar ictihad hususunda bir
kisitlama bulunmazken bu tarihlerden
itibaren sadece 6nceki muctehidlerin ic-
tihad ehliyetine sahip olduklari yonin-
de yayginlasmaya baslayan anlayis IV. (X.)
yuzyilin baglarindan itibaren genel bir
kabule dénlismus ve artik bu dénemden
sonra fakihlerin bitin fonksiyonlar! 6n-
ceki imamlarin doktrinlerini yorumlamak-
tan ibaret kalmugtir. Bu husus literatir-
de “ictihad kapisinin kapanmasi” tabiriy-
le ifade edilir.

Ictihad kapisinin kapanmasi tartisma-
si, mezheplerin tesekkil edip genel kabul
gobrerek yerlesmesi ve taklid olgusuyla ya-
kindan ilgilidir. Genellikle mezhep kurucu-
su imamlar, kendi ictihad usullerini ken-
dilerinin olusturmasi ve seriatin tama-
minda ictihad edip fetva verebilecek du-
rumda olmalari bakimindan mutlak miic-
tehid olarak taninirlar. Kendi usuliint
olusturma ve ser‘f konularin tamaminda
fetva verme 6zelliginin mutlak miictehi-
din ayirt edici 6zellidi olarak alinmasi, ba-
sarilacak isin klasik dénem acisindan zor-
lugu dikkate alinirsa mutlak ictihad ka-
pisinin kapanmasi distincesinin de bas-
langicl sayilabilir. Ctinka [11. (IX.) yuzyiln
sonlarindan itibaren o dénemlerde ha-
kim perspektif acisindan usul konularina
iliskin sdylenebilecek yeni pek fazla bir
seyin kalmadigi aciktir. Nitekim ictihad
etme fikrine o dénemlerde ulasabilen ve
ilk defa usul olusturma girisiminde bulu-
nan Sia alimleri bile inang ilkelerindeki
farkliliktan kaynaklanan birkag husus di-
sinda alternatif bir usul olusturmay: ba-
saramamig ve bircok konuda Mu'‘tezi-
le’'nin Bagdat veya Basra ekoliiniin veya
Sunni ekollerin etkisinde kalmustir.

ictihad kapisinin kapanmasi meselesi-
nin ilk isaretleri, belli dénem veya Kisiler-

den sonrao zamana kadar mevcut olan
goérusler arasindan secip almanin (ihtiyar)
cdiz olup olmadigi tartismasinda bulun-
maktadir. Bu meyanda Hanefi alimleri
EbQ Hanife, Ebd Yasuf, Muhammed b.
Hasan es-Seybani ve Zifer'den sonra;
Bekir b. Ala el-Kuseyri el-Maliki, muhte-
melen Malik'i kastederek 200 (816) yilin-
dan sonra; bazilari Evzai, Sifyan es-Sev-
ri, Veki* b. Cerrah ve ibnirl-Miibarek'ten,
bazilari da Safii’den sonra ihtiyarin caiz
olmadigini ileri sirmusler ve bu suret-
le 200 (816) yilindan sonra ihtiyarin caiz
olmadigi gérisi yayginlik kazanmigtir
(ibn Kayyim el-Cevziyye, 1, 275-277). ibn
Hazm'in tesbitine gére yaklasik 1. (VIII.)
yuzyllin ortalarinda baslayan taklid III.
(IX.) yuzyilin bagindan itibaren yayginlas-
mis ve mezhep imamlari taklid edilmeye
baglanmistir (el-lhkam, V1, 142, 146). Bu
tesbite katilan ibn Kayyim de ayni dé-
nemlerden itibaren bir mictehidin pe-
sinden giderek onun fetvalarini sariin nas-
lar1 yerine koyma ve hatta onlari naslarin
online alma ve taklidle yetinme &detinin
ortaya ciktigini séyler (/*lamii’l-muvak-
ki‘in, 11, 263). icinde miictehid gelmeyen
bir asrin bulunmasinin mimkun olup ol-
mayacag, literatlrdeki ifadesiyle “hultv
meselesi” de bu anlayislarla birlikte giin-
deme gelmis olmalidir.

ictihad kapisinin kapandidi iddiasinin
kaynagt ve ilk olarak kimin tarafindan or-
taya atildigi konusunda acik bilgiler bu-
lunmamaktadir. Cagdas arastirmacilarin
bircogu tarafindan ictihad kapisinin ka-
panmasini hazirlayan sebepler konusun-
da yapilan tesbitlerin 6ziind, 6zellikle ta-
biin ddneminden itibaren gériilen ve sis-
tematik olarak stirdirilen ictihad anlayis
ve faaliyetlerinin sonucunda belli ekolle-
rin dogup kurumlagmasi olgusu tegkil et-
mektedir. Rivayetlere gére, daha cok III.
(IX.) yuzyilin sonlart ile V. (X.) yizyilin bag-
larinda yasamis bazi alimler tarafindan
dile getirilen, III. (IX.) yUzyilin basindan
itibaren ihtiyarin artik caiz olmadigi ve
mutlak ictihad hakkina sadece benzerle-
ri artik gelmeyecek olan ilk dénemin bi-
yuk alimlerinin sahip oldugu seklindeki
anlayisin, ictihadin devam etmesine ge-
rek bulunmadig: distincesiyle iliskili ol-
dugu acik olmakla birlikte bu kapinin ka-
pandidt kanaatine géturiup gétirmedi-
§i acik degildir. Oyle anlagiliyor ki, ilk d6-
nemlerde oldukca dinamik bir seyir takip
eden serbest akil yiritme (re'y) faaliye-
tinin $&fii tarafindan dizginlenerek yeri-
ne sistematik akil yliritmenin (kiyas) ika-
me edilmesi, Bagdat Mu‘tezilesi’'nden bir
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grubun onculik ettigi, Sia ve Zahiriler
tarafindan da takip edilen re’y karsiti bir
egilimin ortaya ¢cikmasi ve icma teorisinin
yerlesmesi, ictihad kapisinin kapanmasi
sirecinde 6nemli etkilere sahip olmus-
tur. Fikhin siyasi iktidardan bagimsiz bir
tesekkill seyri takip etmesi, hukuki haya-
tin istikrarini saglamak tizere o alanda bir
kontrol mekanizmasi olusturma ihtiyaci-
ni1 hissettirmis ve fakihleri 6zellikle siyasi
istismarin 6nini kapatmak icin bu tir
tedbirler almaya itmis olabilir. istikrar di-
siincesiyle kadilik ve muftulik gérevle-
rinin yaygin kabul géren dért mezhebe
mensup alimlere verilmesi ve bunlar di-
sinda gorus aciklamanin bircok mahfilde
bid‘atciliktan baglayan bir dizi suglama-
ya muhatap olmasi, ayrica “fesadii'z-za-
man” diye ifade edilen durumun, yani
bid‘atlarin ve insanlarin diinyaya diskin-
luklerinin artmasinin naslarin yanlis yo-
rumlanmasina yol acacagi endisesi de ic-
tihad faaliyetinin durmasi ve durdurul-
masl yénundeki kanaatin yerlesmesinde
rol oynamis olmalidir (bu konuda bk. Ka-
raman, s. 169-191).

Son dénemde Muhammed ikbal gibi
dusundrler, bu anlayisin yerlesmesinde
ictihad yapacak kimsede aranan sartlarin
olduk¢a miikernmel ve kati bir hale geti-
rilmesinin etkisi Uzerinde durmakta ise-
ler de 6zellikle ictihad kapisinin kapali ol-
dugu iddia edilen dénemlerde yasayan
Ebi ishak es-Sirazi ve Gazzali gibi usul-
cilerin muctehidde aradig: sartlarin ko-
lay ulagilabilir olmasi bu kanaatin gerce-
gi yansitmadigini gosterir. Nitekim Faz-
lurrahman, ictihadin uygulamada inkar
edilmesinin gériintrde agiri derecede gug
olan niteliklerin degil, islam immetinin
birligini ve dayanismasini saglamak icin
ortaya konulmus muhtemel yasal yapi-
ya sureklilik verme arzusunun bir sonu-
cu oldugu gérigiindedir. ictihad kapisi-
nin kapandig: gérisine katilmayan ¢ag-
das arastirmacilardan Vail b. Halldk da
(Wael b. Hallaq) ictihad yapabilecek seviye-
deki fakihlerin hemen her devirde mev-
cut oldugu, tesekkil déneminden sonra
furd-i fikhi gelistirmek Uzere ictihad faa-
liyetinin meselede ictihad, tahric, tercih
gibi degisik dlizeylerde devam ettigi, V.
(XI.) yuzyila kadar ictihad kapisinin ka-
pandigina dair bir ifadeye rastlanmadigi
ve ictihad kapisinin kapanmasi veya muc-
tehidin bulunmamasi konusunda stirege-
len bir géris ayriliginin da bu yénde bir
icma olusmasini engelledigi gibi gerek-
celerden hareketle ictihad kapisinin ka-
pandidi iddiasinin isabetsizligini ve mic-
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tehidin bulunup bulunmadigi tartisma-
sinin teorik diizeyde kaldidini 6ne sir-
miistir. Bu gériis, bircok cagdas islam
alimi ve arastirmacisi tarafindan da pay-
lasilmakta, yeni bir mezhep icin yeni usul-
ler koymaya métuf, yani klasik anlatimiy-
la mutlak ictihadin kapandigt benimsen-
mekle birlikte tahkiku'l-menat ictihadi,
mukayyed ictihad, meselede ictihad gibi
faaliyetlerin degisik diizeylerde hemen
hemen araliksiz olarak devam ettidi, ileri
dénem fakihlerinin de bu yéniiyle énceki-
lerden geri kalmadigi ifade edilmektedir
(SavaPasa, I, 110-115; Schacht, An Intro-
duction to Islamic Law, s. 73-75).

ictihad kapisi meselesiyle yakindan il-
gili olan bir konu da her asirda muctehi-
din bulunmasinin zorunlu olup olmadigi
tartismasidir. Her mezhep icinde karsi
gobras sahipleri bulunsa da Hanbeliler di-
sindaki alimler muictehidsiz bir asrin bu-
lunmasini genelde mimkun goérurler. Co-
gunluk bu konuda, “Allah ilmi cekip al-
maz, fakat alimleri yavas yavas cekip alir;
alim kalmayinca insanlar cahil énderler
edinip onlara sorarlar, onlar da fetva ve-
rirler ve bdylece hem sapar hem saptirir-
lar” hadisini (Buharf, ““ilim”, 34; Miislim,
““lim”, 13), kars1 goris sahipleri de icti-
hadin strekKliligi fikrine gerekge olarak,
“Ummetimden bir grup daima hak iize-
re bulunacak” (Buhari, “Itisdm”, 10; Miis-
lim, “Imare”, 170-174) ve, “Allah her yiiz-
yilin basinda bu tmmete dinlerini tecdid
edecek birini génderecektir” (Eb( Davad,
“Melahim”, 1; Ahmed b. Hiiseyin el-Bey-
haki, I, 208) mealindeki hadisleri kullan-
miglardir. Sty(ti, er-Red ‘ald men ahle-
de ile’'l-arz ve cehile enne'l-ictihdde
f1 kiilli ‘asrin farz adh eserinde (Beyrut
1403/1983) tartismanin taraflar: ve ge-
rekgeleri hakkinda ayrintil bilgi verir. Co-
gunluk miictehidsiz asir olabilir derken
bununla yeni bir usul olusturacak sekil-
de mutlak ictihad faaliyetinde bulunma-
y1 kastetmis ve bu anlamda mutlak muc-
tehid bulunmadigini erken devirlerden
itibaren dile getirmistir. Hatta Zerkest,
genel kabule mazhar olan dért mezhebin
usull disindaictihad etmenin artik céiz
olmadig gériistindedir (el-Bahrii’l-muhit,
VI, 209). Eger Hanbeliler, mUctehidsiz asir
olmaz sézlyle belirtilen anlamda mutlak
miictehidin her asirda bulunabilecegini
kastediyorlarsa birka¢ munferit ¢ikis di-
sinda Hanbeli mezhebi tarihinde bunu
gerceklestiren kimse olmamustir. ibn Tey-
miyye, her ne kadar sonrakiler tarafindan
mutlak mictehid olarak tavsif edilse de
kendisinin bdyle bir iddiasi1 yoktur. Bu
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noktada TafT’'nin ¢ikisinin perspektif acl-
sindan orijinal oldugu ve bagimsiz bir
mezhep haline gelemese bile etkilerinin
glinimize kadar uzandigi sdylenebilir.
Ayrica S&fil fakihlerinden izzeddin ibn
Abdiisseldm, Takiyyiiddin es-Siibki ve ibn
Dakikul‘id gibi alimlerin cagdaslari veya
sonrakiler tarafindan mutlak miictehid
olarak nitelendirildigini de belirtmek ge-
rekir.

Yaklagik VII. (XIIL.) yizyildan itibaren ye-
niden mutlak ictihad ihtiyaci misliman
alimlerin glindemine girmis ve cekingen
bir bigimde de olsa bu ihtiyac dile getiril-
meye ve bu yénde bir sdylem olusmaya
baslamustir. izzeddin Ibn Abdiisseladm, Ta-
kiyyliddin ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-
Cevziyye ve Takiyyuddin es-Stbkibu sdy-
lemin basta gelen mimarlarindandir. ibn
Teymiyye'nin ¢ikisi, hemen hemen sonra-
ki dénemlerdeki 1slah projelerinin hepsi-
nin referans noktasini tegkil etmistir. Bu
bilginler kéklesen mezhep ayirimini yu-
musatmayi, bagka mezheplerden istifa-
denin yollarini agmay1 hedeflemigler ve
bu yolda énemli bir adim olarak temel
amaclara ve naslara uygun bir ¢6zUmun
bagka bir mezhep tarafindan ortaya ko-
nulmus olmasini onun kabul edilmesine
engel teskil etmemesi gerektigini ifade
etmiglerdir.

XIX. yluzyllda Muhammed Abduh gibi
yenilikgiler, Islam’in 6z itibariyle modern
dinyanin ihtiyaclarina cevap verebilecek
kapasite ve potansiyele sahip oldugunu,
islam diinyasinin icinde bulundugu geri
kalmish@in sebeplerinin basinda ictihad
kapisinin kapatilmasi ve taklidin yaygin-
lasmasi oldugunu ileri siirerek yeniden
ictihad cagrisi yapmuglardir. Genel olarak
savunmaci ve bir élciide ideolojik bir Us-
lap tastyan ve Islam’in ser'f ahkdminin
biitiin zaman ve mekanlarda gecerliligi-
ni ispat gayesini gtiden bu yeniden icti-
had ve 1slah projesinin temelini, mevcut
olumsuz durumun bas sorumlusu gé-
rulen geleneksel anlayislarin terkedilip
Kur’an ve Siinnet naslarinda miindemi¢
bulunan ilkelerden hareketle ¢agin ihti-
yaclarina cevap verme ve islam’in yeter-
liligini gésterme disiincesi olusturmak-
taydi. Bu cadri islam diinyasinin bircok
bélgesinde yanki buldu. Bu séylemi sahip-
lenen aydinlar mistakil ictihadin sadece
onceki nesillerin hakki olmadigini, dinle
hayat arasi uyumu saglayabilmek i¢in bu-
nun bir hak olmaktan &te Uzerlerine di-
sen dini bir yikimlilik oldugunu dile ge-
tiriyorlardi. Ancak o dénemdeki bu icti-
had cagrisinin iceriginin herkes tarafin-
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dan farkli sekilde dolduruldugunu, kimi-
nin bununla fikhf ictihadi, kiminin de bunu
asan bir anlami kastettigini belirtmek ge-
rekir. Ayni cizgide ve felsefi derinligi agir
basan bir ictihad cagrisi yapan Muham-
med ikbal de mutlak anlamiyla ictihadi
Islam diisiincesinde hareket ve tecdidin
mihveri olarak gérir. Ona gére fakihler
ictihadin bu tirine dyle kayitlar getir-
mislerdir ki bunlarin bir sahista gercek-
lesmesi mimkiin degildir. Bagdat'in Mo-
gollar tarafindan tahrip edilmesi, sifili-
gin yayilmasi gibi bircok sebebe baglana-
bilecek olan disliinme tembelligine rag-
men Islam diigiincesi Ikbal’e gére giiclii
tecdid potansiyelini Ibn Teymiyye’nin sah-
sinda g6stermistir. Yeni nesilden musli-
man yenilikgilerin fikhi esaslar1 kendi 6zel
tecribeleri ve degisen hayat sartlart dog-
rultusunda tekrar yorumlamalari mesra
oldugu kadar gereklidir de.

islam diinyasinin son yiizyilinda, ictiha-
da yapilan bu vurguyu asirt bulan ve ge-
leneksel anlayislarla bu yeni yonelislerin
arasini birlestirmeye calisan bir egilim-
den s6z etmek mumkindur. Bu egilim,
gercek ve modern anlamda ictihad yeri-
ne geleneksel ictihadlar icinden uygun
olanlari secip alma, yeni karsilagilan prob-
lemleri ise “kolektif ictihad” yoluyla ¢dz-
me yanlisidir. Ancak buna, geleneksel
yaklasimlardan “uygun” olanin secilip alin-
masi yaklasiminin diinyanin yasadigi dé-
nisimu goz ardi etmesi ve metodolgjik
olmamasi sebebiyle gercekgi ve kalici ¢o-
zumler getirmekten uzak oldugu, mey-
dani donuk taklitgilere ve ehliyetsiz tah-
rifcilere birakmamak gayesini de tasiyan
kolektif ictihad sdyleminin ise 6zgiiven
eksikligi hissini agiga vurmasi yaninda ic-
tihadin mahiyetine aykiri oldugu ve acil-
maya calisilan ictihad kapisini yeniden
kapatma potansiyelini icinde tasidigi sek-
linde itirazlar yapilabilmektedir. Bu tar-
tismalar sebebiyledir ki giinimiiz islam
dinyasinda ictihad konusunda yapilan
arastirma ve yayinlarin sayisinin giderek
arttigi ve bu alanda zengin bir literati-
rin olustugu gérullr (bunlarin bir kismi
icin bk. bibl.). Her ne kadar bu yayinlar,
klasik teorinin tahlili ve ictihadin islevi ko-
nusunda farklr e@ilimleri barindiran bir
cesitlilik tasiyorsa da netice itibariyle di-
nin daha iyi anlagilmasi ve yorumlanmast
konusunda bir arayisin Grtind oldugun-
dan c¢agdas dinf diisiincenin olusumuna
katki saglayacak niteliktedir.

Klasik ictihad teorisinin ictihad ehliye-
tini erigilmesi gli¢ sartlara bagladidi, ah-
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kamin degismesine imkan vermeyecek
bir donuklukta oldugu, bu anlayisin belli
bir dénemden sonra ictihad kapisinin ka-
panmasina yol actigi ve artik bu donem-
den itibaren bitin ¢cabayr mevcut hi-
kimleri uygulamaya veya yeni karsilasi-
lan olaylar1 éncekilerin 6ngordigu cercge-
vede ¢ézmeye yonelttigi one sirdlmis-
tur. Bu tesbitin haklilik tastyan yonleri bu-
lunsa da islam diinyasinin bu alanda kar-
silastigr sikintilarda asil sorumlunun icti-
had anlayisinin kendisi oldugunu géster-
meye yetmez. Mesele, ictihad teorisinin
yapistyla degil giiniimiiz islam diinyasin-
da naslarla sosyal olgu, dinle hukuk ara-
sindaki iligki, klasik fikih 6gretisini anla-
mada yéntem, toplumsal yarar ve ger-
ceklige dayali yasama c¢abalarinin mes-
. ruiyeti, hukukun olusumunda dinin katki
tarzi, ferdin ve beseri iradenin roli gibi
temel konularda kavramsal cercevelerin
ve metodolojinin yeterince olgunlagma-
mis ve ictihadin bu sliregteki vazgecil-
mez katkisinin géz ardi edilmis olmasiy-

la daha yakindan ilgilidir.
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