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IDMAC
(glkay!)
Bir soziin acik ve kapali

iki anlam ve tema icermesi

seklindeki bedii sanat.
L _

Sozlukte “dimac” (bir seyin icine girip
gizlenmek) kokiinden if‘al kalibinda mas-
dar olan idméc “bir seyi diger bir seyin
icine sokup gizlemek, bir seyi giysi icine
sokup dirmek ve saklamak” anlamlarina
gelir. Bedi' ilminde ise ménaya gizellik
katan sanatlardan olup bir s6zin acik (sa-
rih) ve kapali (zimni, iséri) olmak tzere iki
anlam icermesidir. Bu anlamlardan biri
asil, digeri onun tamamlayicisi duru-
mundadir. Mitenebbi, * Ji te{ 4 5
Lgsddl yaul e lgdsl ” (O gece goz kapak-
larimi agip kapayip durdum; sanki onlar-
la zamanin bana yaptig1 kotilikleri sayi-
yor gibi idim) dizesinde asil amac olarak
gbézune uyku girmedigini tasvirle s6ze
baglamis, ancak bunu érneklemek ama-
ciyla getirdidgi tegbih cimlesine zaman-
dan ve zamane insanlarindan sikayet te-
masini dahil ederek idmaéc sanati yapmis-
tir.

Konuyu ilk defa inceleyen Eba Hilal el-
Askeri (6. 400/1009'dan sonra) bu sanata
“muzéaafe” adini vermis ve bunu, “Bir s&-
zin sarih ve isari olmak tzere iki anlam
icermesidir” seklinde tanimlamigtir (es-
Stnd‘ateyn, s. 477). Ancak belagat alimle-
rinin cogu konuyu idméc adi altinda ele
almuslardir. ibn Resik el-Kayrevani ise id-
mact bir istitrat cesidi olarak gérmustar
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(el-“Umde, 11, 41). Usdme b. Minkiz ta'lik
ve idmac adini verdigi tura, “Bir 6vgl
dgesini diger évgu 6gesiyle, bir yergi un-
surunu diger yergi unsuruyla, bir mana-
yrdiger mana ile irtibatlandirmaktir” sek-
linde tanimlamistir (el-Bedi‘, s. 58). Ta'lik
ile idméac sanat arasinda fark géren ibn
Ebi'l-isba’, ta'likte iki anlamin birbiriyle
kaynasmiscasina irtibatl, ikisinin de sarih
olarak ifade edilmis ve asil amag duru-
munda oldugunu séyler (Bedi‘u’l-Kur’an,
s. 173; Tahrirti’t-tahbir, s. 451). Mesela bir
insani comertlikle 6verken bunu yigitligi-
ni de ifade eden bir baska 6vgl unsuruy-
la kaynastirmak ta'liktir. Asagidaki ayet-
te birer 6vgl unsuru olarak tevazu ile
izzet kaynastigindan burada ta‘lik var-
dir: * cp S e 8561 cpobadl e U31” (On-
lar miiminlere kargi tevazu, kéfirlere karsi
ise izzet sahibidirler, el-Maide 5/54). Aye-
tin ilk kisminda s6z konusu edilen kim-
seler miminlere karsi miitevazi olmalari
ile dvuldikten sonra bu tevazuun zillet
ve zayifliktan kaynaklanabilecegi izleni-
mini ortadan kaldirmak icin tamamlayici
bir unsur olarak gelen ikinci kisimda iz-
zet, vakar, gu¢ ve kudret sahibi olmakla
methedilmislerdir. [dmacda ise ikinci an-
lam asil amag olmayip dolayl ve zimni bir
manadir. Su iki idmac érneginde ikinci an-
lam, birincinin érnegdi (tesbih) ve hal ciim-
lesi tarzinda gelmistir. Bir sairin, rama-
zan bayrami hilélini gérdigune dair sa-
hitligini kabul etmeyen kadi hakkinda
sdyledigi su misrada iki yergi 6gesi (bay-
ram hirsizlig1 ve yetim malr hirsizlig1) tes-
bih sayesinde kaynastirilip irtibatlan-
diritmistir:  oobid! ool wusdl O Al Gy ”
(Bayrami ¢ald; sanki bayram yetim mali-
dir). Su musrada ise iki yergi unsurundan
ikincisi birinciye hal seklinde getirilerek
kaynagtirilmigtir: “ g Olasd! B (5 ko
5@l o " (Namuslu kadinlara iftira atma-
ya pek diigkiindtir; halbukikendisi namus-
lu kadin evladi degildir).

Bedreddin ibn Malik (ibna'n-Nazim) id-
maci sarih ve zimni anlamlarin ya 6vg,
yergi, gazel, tasvir gibi siir turleri veya
mibalaga, tibak, cinas gibi bedii sanat-
lar arasinda olmak uzere iki kategoriye
ayirmistir (el-Misbah, s. 122-123). EbQ Hi-
1al el-Askeri, “Onlardan seni dinleyenler
vardir. Fakat sagirlara -listelik akillarini
da kullanmiyorlarsa- sen mi duyuracak-
sin? Onlardan sana bakan da vardir. Fa-
kat -hele gercedi géremiyorlarsa- korleri
sen mi dogru yola ileteceksin!” meélinde-
ki &yette (Ylnus 10/42, 43) sarih ve isari
iki anlam arasinda idméacin bulundugunu
séylemistir. Ayette bu zahir anlama ilave

olarak isitme duyusunun gérme duyu-
sundan daha Ustiin olduguna isaret edil-
mistir. Clinki sagirlikla akilsizlik, korlik-
le gérmezlik birlikte zikredilmigstir (es-St-
na‘ateyn,s. 477).

A d e o

Serefeddin et-Tibi, “ 5yg83, 4 sgdoadl ey ”
(Annelerin idse ve bakimi cocugun ait ol-
dugu kimse iizerine diiser, el-Bakara 2/233)
ayetinde, annelerin bakim ve nafakasinin
tesbitine dair olan asil konu igerisinde ¢o-
cugun nesebinin babaya ait bulundugu
zimnen ve isareten ifade edildigini; “ atesg
e 133 Ulads " (Cocugun anne karninda
tasinmasi ve siitten kesilmesi otuz aydir,
el-Ahkaf 46/15) ayetinde ise annenin co-
cuk Uzerindeki haklarina dair olan asil ko-
nu icerisinde hamilelik siiresinin en az
alti ay oldugunun aciklandigini belirtir
(et-Tibyan fi ilmi’l-me‘ani, s. 390-391).
“55¥9 Jg¥l 3 vl 4 (Oniinde de so-
nunda da hamd O'nundur, el-Kasas 28/
70) ayetinde 6ninde-sonunda (diinyada-
dhirette) ifadesinde zitlar birlestirildigin-
den tibak sanati vardir. Ahirette Allah’-
tan baskasina hamdin bulunmamasi ci-
hetiyle de tibak sanatinin icine mubala-
ga sanat1 dercedilmistir (ibn Ebii'l-Isba’,
Bedi‘u’l-Kur’an, s. 172; a.mlf., Tahririi’t-
tahbir, s. 449).

Idmac birbirine tabi, bagh ve ic ice iki
6vgl unsuru arasinda olursa “istitba*”
adini alir. Bazi belagat alimleri idmac ile
istitbar ayri tirler olarak ele almiglardir.
Konuya ilk temas eden Ebd Hilal el-As-
kerf, idmac ve istitbar “muzaafe” adiyla
bir baglk altinda incelemistir (es-Sinaa-
teyn, s. 477-479). Istitbaa “iki yénli 6vgi”
anlaminda “medh muvecceh” adini veren
Sealibi onu iki yiizIG elbiseye benzetir ( Ye-
timetti’d-dehr, 1, 200). Seélibi’den etkile-
nen Radayéani ile Regidiiddin Vatvat, Fah-
reddin er-Razi ve izzeddin ez-Zencani is-
titbar “mivecceh” adi altinda incelemis-
lerdir. Sekkéaki ve ona uyanlar istitba’ te-
rimini kullanirken ibn Miinkiz ve ibn Sis
gibi diger bazi belagat alimleri “ta‘lik”
terimini tercih etmislerdir. Mitenebbi'-
nin Seyfiddevle el-Hamdani hakkindaki
su misrai bu konuda verilen en yaygin or-
nektir: “ Liwl Sy 4s> of boyloa¥l g0 Cugs
M <bb " (Nice diismani yagmalarcasina
kirdin. Onlarin émiirlerine sahip olsaydin
diinya 6liimsiizliigiiniin bayramini kutlar-
d1). Burada asil tema olarak Seyfiddev-
le, savaslarda sayisiz dismani yenip 6l-
durmus bir yigit olarak évilmustir. Bu
tema icinde kaynasmis vaziyette diinya-
nin onun élimsizligine bayram etmesi .
ifadesiyle dinyanin islahi ve diizeni icin
calistigi ve sadece onun diizenini bozan-
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lar1 6lduren adil bir yigit oldugu seklinde

ikinci bir 6vgu sifatina isaret edilmigtir.
Ayrica aruz ilminde idmaéc bir kelimenin

bas tarafinin beytin ilk satiri sonunda, son

tarafinin da ikinci satir basinda olmasi

durumuna denir. Buna “idrac” ve “ted-

vir” adlarit da verilmigtir.
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iDRAC

(bk. MUDREC).
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IDRAK
(1ya91)

Bir 6znenin kendisi veya
dis diinyayla ilgili durum
ve gerceklerin farkina vararak
onlarin bilgisini elde etmesine
imkan veren duyum
ve algilama faaliyeti.

0 -

Idrak farkina varma, tanima, kavrama,
tasavvur etme, bilme gibi zihnin cok ce-
sitli ve karmasik faaliyetlerini ifade eden
genel bir terimdir. Kelimenin Arapca K6k
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olan derk “kavusmak, yetismek; olgun-
lasmak, nihai sinirina ulasmak; bir araya
toplamak; farketmek, anlamak ve bil-
mekK" gibi manalar tasimaktadir (Lisa-
nii’l-‘Arab, “drk” md.). Kur'an-1 Kerim'de
idrak fiil haliyle “nihal agamaya gelmek”
(YGnus 10/90), “ulasmak, yetismek” (en-
Nisa 4/78, 100; Yasin 36/40), “algilamak,
gormek” (el-En‘am 6/103; es-Suara 26/61)
anlamlarinda kullanilmistir. Terim olarak
“bir nesneyi tam manasiyla ihata etmek,
bir nesnenin slretinin akilda hasil olma-
s, bir seyin hakikatine ait imaj ve fikirle-
rin algilayanin zihninde temessuil etmesi”
seklinde tanimlanmaktadir. Eger idrak,
olumlu veya olumsuz hicbir yargi ihtiva
etmeden yalnizca zihinde olusan imaj ve
kavramlar ifade ediyorsa tasavvur, on-
lar hakkinda bir yargiy1 da beraberinde
tasiyorsa tasdik adini almaktadir (et-Ta“-
rifat, “el-idrak” md.; Tehdnevi, I, 484).
islam diistiniirleri idrake, algilama ve
bilmenin her turunu icine alacak bir ge-
nislikte yer vermislerdir. Modern psiko-
lojide “duyumlar” ve “idrak” baghgi altin-
daincelenen kKonulari da ihtiva edecek se-
kilde insanin nasil diisindigiind ve nasil
bildigini agiklamaya calisan Ortacag Islam
psikolojisinde idrak kavrami zihni faaliye-
tin her asamasi icin kullanilmigtir. Fonk-
siyonlart itibariyle nebati, hayvani ve in-
sani olarak tasnife tabi tutulan nefiste
idrak glict, geleneksel izaha uygun bi¢im-
de mubharrik giicle birlikte hayvani fonk-
siyonlar seviyesinde yer almaktadir. Dola-
yistyla aklin devrede olmadigi idrak tirle-
rinde insan ve hayvan ortaktir. “Midrike”
adini alan idrak giictiniin organ ve mele-
ke kadrosu bes duyudan ibaret dis idrak
gucleriyle hiss-i migterek, hayal (musav-
vire), mufekkire (hayvani nefis s6z konusu
olunca miitehayyile), vehim gticli ve ha-
fiza (zékire) denen beg ic duyudan mey-
dana gelmektedir. Bittin bu fonksiyon-
lar, insani hayvandan sadece derece iti-
bariyle degil mahiyet acisindan da ayiran
aklin tasarruf ve yonetimi altinda akli id-
rakin yani bilme hadisesinin psikolojik
malzemesini olusturur. Buna goére dig
diunyadaki nesnelerden etkilenen duyu
organlarindan her biri aldigi izlenimleri
tek tek ortak duyuya iletir. Ortak duyu bu
verilerin topluca algilandigi merkezdir (bk.
DUYU). Dig duyularin idrakine “ihsas” (du-
yum) denir. Bir etkilenmenin sonucunda
olusan ihsas mevcut nesneyi, ondaki na-
sillik, nicelik, yer ve durum gibi 6zel gé-
runusleri icinde topluca algilamaktir. Ha-
yal glicli ise ortak duyudaki duyu formla-
rinin nesneden bagimsiz olarak yeniden

IDRAK

idrak edildigi ve baska melekelerin isleyi-
sine sunulmak Gzere tutuldugu merkez-
dir. Mutehayyile denilen asil hayal glcu
bu formlarin alinip islenmesinde araci
roli ustlenmistir. Vehim gucu de duyu
formlarindaki yararli-zararli, haz ve elem
gibi ciiz'? anlamlari idrak eder ve bu an-
lamlar hafizada toplanir. Su halde idrak
olay1 ortak duyuda hissi, hayal veya mu-
savvirede hayali, vehim gticiinde de veh-
mi bir karakter tagimaktadir. Bunlarin
Ustiindeki akli idrak seviyesinde ise ta-
hayyul fonksiyonu aklin aktif yonetimine
girer ve mutehayyile gtici muafekkire
adini alir; onun fonksiyonu distinmedir.
Disinme, maddi baglantilarindan hentz
kopmamis hayal formlarinin kalli ve so-
yut Kavramlara ulasacak tarzda kullanilisi
ve kulli bilgiye yoneligtir. Bu yénelisin akii
istidlale ait sartlari yerine getirmesi ve
asil soyut gerceklerle bulusmasi duru-
munda akli idrak yani bilme meydana
gelir.

Esasen akli idrak tabiati itibariyle bir
tir sezgi ve ilhamdir. Farabi — ibn Sina
felsefe ekollince gelistirilen idrak teori-
sine gore idrak streci, insani gii¢lerin ru-
héani glclerle ortak calismasi sonucunda
tamamlanmaktadir. idrak olaymin insa-
ni agan metafizik bir boyutu vardir; insan
akli, ancak nefsin diginda gercek bir var-
lik olan faal akil ile baglanti (ittisal) kura-
rak hakiki idrake ulagmis olur. AKIi idra-
kin objesi olan killilerin duyu tecribele-
rinden mi tecrit edildigi, yoksa dogru-
dan faal akildan mi ¢ciktigt konusunda go-
rus farklari bulunmakla birlikte idrakin
metafizik boyutu ve kaynagi bitiin da-
stince ekollerinde dile getirilmistir. Gu-
nimuz psikolojisinin duyumlarin zihinde
idrake nasil dénlistigini henliz ¢dzeme-
mis oldugu (Baymur, s. 124) dikkate ali-
nirsa bu fikrin énemi anlasilir. ibn Sina’-
ya gore siradan insanin distunen zihni,
faal akildan gelen seri halindeki fikirlerin
lizerine aksettigi bir ayna gibidir. insan
baslangicta basit bir kavrayisa sahiptir;
bu kavrayis daha sonra ortaya ¢ikan ay-
rintili ve tutarli bilginin kaynagidir (Avi-
cenna’s De Anima, s. 241-244). Boylece
idrak vetiresinin anlamli basit bitinler-
den daha karmagik ve ayrintili battnler
tarzinda gelistigini 6ne stren cagdas id-
rak teorileriyle misliman dusinurlerin
gérugleri arasinda yakin benzerlik oldu-
gu anlasiimaktadir. Bu gériisi acik sekil-
de ifade eden Gazzali'ye gore her idrak
once kapali ve miicmel, daha sonra ayrin-
T ve parcalariyla tam olarak acikliga ka-
vusur (fhya’, 1, 102).
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