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zea, s. 34-35). Iffeti, “nefiste yerlesen ve
sehvetin insana galebe calmasini 6nleyen
nitelik” seklinde tanimlayan Ragib el-is-
fahani de -muhtemelen Farabi'nin yapti-
g1 ayirimdan ilham alarak- ayetlerde ge-
¢en “isti'faf” kavramini “iffetli olmayi is-
teme, bir cesit miimaresede bulunarak,
kendine disiplin uygulayarak ruhunda bu
erdemi gelistirmeye calisma” seklinde
aciklamaktadir (el-Miifredat, ““aff” md.).
Ragib el-isfahani iffetin sehvet giiciyle,
bu giiciin de hayvani zevKlerle ilgili oldu-
duna dikkat cekerek iffet erdemine ancak
bu tir zevkler karsisinda nefsin dizginlen-
mesiyle ulagsilabilecedini sdyler.

islam ahlakgilari, insanin asiri zevkler-
den uzak durmasinin iffet ve erdem sa-
yilabilmesi icin bu tutumun bizzat kendi
bilincli tercihine dayanmasi ve giiclii bir
iradi caba ile gerceklestirilmesi gerekti-
gini belirtirler. Psikolojik veya bedensel bir
zafiyetten, acizlik, korkaklik ve bilgisizlik-
ten yahut baska bir engelden dolayi zevk-
lerini terkeden kisi erdemli sayilmaz. Ayni
sekilde ileride daha fazlasini elde etmek
icin mevcut bir zevkten feragat etmek de
erdem degildir (Farabi, s. 83; Ebii'l-Hasan
el-Amir, s. 97; Ragib el-isfahant, ez-Zeria,
s. 319; Gazzall, [hya’, 111, 105). Ozellikle
Maverdi, iffet erdemini kisinin onuru ve
sayginligi bakimindan da ele alarak iffetli
olmay, nefsi agagi sifatlardan arindirma-
y1 ve insanlara muhtac¢ konuma dustp
onlarin yardimiyla yasama zilletinden ko-
runmay! insanin kendi Kisiligine karsi ah-
18Ki gorevleri olarak géstermistir (Ede-
bu’'d-diinya ve’d-din, s. 309-321).

Ahlak kitaplarinda diger temel erdem-
ler gibi iffetten dogdan tali derecedeki er-
demler de kaydedilmistir. Mesela Gazza-
['nin Mizdnii’l-‘amel’'inde (s. 87; krs. ibn
Miskeveyh, s. 41) bu téli faziletler séyle si-
ralanmustir: Haya, mahcubiyet, misama-
ha, sabir, cémertlik, isleri glizellikle dl¢tip
tartma, guler yuzli ve tath dilli olma, ko-
laylastirici olma, duzenlilik, glizel goru-
nis, kanaat, agir baslilik, giinahtan ce-
kinme, yardimlagma, kibarlik. Gazzali [h-
y@’i ‘ultimi’d-din'de (111, 55) daha kisa
ve farkli bir liste de vermistir.

Basta Kur'an-1 Kerim ve hadisler olmak
tizere Islami kaynaklarda olgun miislii-
man sayllmak i¢in sadece iman edip dinin
bazi formel kurallarini yerine getirmek
yeterli gérilmemis; insanin iffet, haya,
edep, ziihd, kanaat gibi faziletlerle do-
nanmasi ve genellikle din bakimindan gu-
nah sayilan, akliselim sahibi insanlarca da
ayip ve kéti kabul edilen tutum ve davra-
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nislardan uzak durmasinin gerekliligi de
vurgulanmistir. Fahreddin er-Razi'nin,
“Gunahin gizlisinden de a¢igindan da uzak
durun” (el-En‘am 6/120) meélindeki aye-
ti aciklarken yer verdigi gorusler (Mefati-
hu’l-gayb, XIiI, 167-168), islam alimleri-
nin ginahin her tirlisinden kacinmayi
dinde ve ahlakta kemale ulagsmanin sarti
olarak goérduklerine igsaret eder. Hz. Pey-
gamber’in, “Her kim agzina ve cinsel ar-
zularina hakim olacagina dair bana s6z
verirse ben de onun cennete girmesine
kefil olurum” hadisi (Buhéarf, “Hudad”, 19,
“Rikak”, 23; Tirmizi, “Zithd”, 61), iffet er-
deminin kapsamini ve islam ahlakindaki
6nemini ortaya koymaktadir. “Her dinin
bir ahlaki vardir, islam’in ahlaki da ha-
yadir” mealindeki hadis de (ibn Mace,
“zuhd”, 17, el-Muvatta’, “Husnii’l-huluk”,
9) ayni gercegi bildirir.

islam ahlakgilari, diger erdemler gibi
iffetin de 6ncelikle ruhi bir meleke hali-
ne getirilmesi gerektigini kabul ettikleri
icin insanin yeme icme ve cinsi arzularini
disiplin altina alarak ruhunu bu yénde
terbiye etmesinin zorunlulugu tzerinde
onemle dururlar. Gazzali, Thy@’i ‘ulii-
mi’'d-din'in kirk ana konusundan birini
(I11, 79-107) insanin manevi ve ahlaki ha-
yatini yikima gétiren tehlikelerin en bu-
yugu olarak gérdigu “mide sehveti” ile
“cinsi sehvet”e ayirmigtir. Ayni sekilde if-
feti “nefsi hayvani zevklerden korumak”
diye aciklayan Ragib el-isfahani bu: er-
demi kanaat, ziihd, génil zenginligi, c6-
mertlik gibi erdemlerin esasi olarak go-
rur ve iffetten yoksun olmanin bitln gu-
zelliklerden mahrum kalmak demek ol-
dugunu belirtir (ez-Zeri‘a, s. 318). iffet,
oncelikle bedeni hazlara ve nefsani asiri-
liklara ilgi duymaktan kurtariimis bir ru-
hi yapiya sahip olmaktir; buna “kalbin if-
feti” denir. Bundan sonra tam iffete ulas-
makicin eli, dili, goz0, kulagi ve genel ola-
rak butiin bedeni ahlaka aykiri davranig-
lardan uzak tutmak gelir.

Ahlék kitaplarinda iffetin bir tiir 6zglr-
luk kaynagi oldugu belirtilir. Cinki 6z-
gur olmak isteyen kisinin 6ncelikle tutku-
larinin baskisindan kurtulmasi gerekir.
Ragib el-isfahani, “En alcaltici kélelik seh-
vet kéleligidir” derken (a.g.e., s. 319) ibn
Miskeveyh, iffet erdemini kazanmis insa-
nin tutkularina kul olmaktan kurtulup 6z-
gurlesecegini belirtir (Tehzibi’l-ahlak, s.
40). Gazzali de insandaki mevki tutkusu
Uzerine yaptigi tahlilleri sirasinda ayni go-
risii daha ayrintili olarak ifade eder (/h-
ya’, 111, 284).
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IFK HADISESI
Hz. Aise’ve
zina iftiras1 atilmasi olay.

=

Adini, Kur'an'daki olaya iliskin ayetlerde
(en-Nar 24/11-22) iki defa gegen (en-Nar
24/11, 12) ifk kelimesinden alir. ifk “ifti-
ra, en kéti ve en cirkin yalan” demektir
(bk. IFTIRA). ifk, Kur’an'da ayrica iki yer-
de (el-Furkan 25/4; Sebe’ 34/43) sdzliik an-
laminda gegmektedir. iftiraya yol acan
ve hemen hemen biitln kaynaklarca Hz.
Aise’den ayni sekilde nakledilen hadise
soyle gelismistir : Resil-i Ekrem Mustalik
(Mireysi') Gazvesi'nden dénerken berabe-
rinde gétirdgu esi Aise, konakladiklari
bir yerde sabaha karsi tekrar hareket em-
ri verildiginde tabii ihtiyacini gidermek
uzere ordugahtan uzaklasir. Geri gelir-
ken boynundaki Yemen (Zafar) akigi ger-
danligin dismus oldugunu farkeder ve
kendisini bekleyecekleri dlistincesiyle dé-
nip aramaya koyulur; ancak karanlikta
onu bulup el yordamiyla tanelerini topla-
yincaya kadar cok vakit kaybeder. Konak
yerine geldiginde digerlerinin hareket et-
tigini gorur ve yoklugunu anlayinca ara-
maya cikacaklari inanciyla orada bekle-
meye baglar; bu arada uyuyakalir. Ordu-
nun artcilarindan Safvan b. Muattal es-
Sulemi gérevi geredi kamp yerini kontrol
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ederken onu bulur ve devesine bindirip
hayvani yederek orduya yetistirir; fakat
hizl yiriimekle birlikte kendisi yaya oldu-
du icin kafileye ancak kusluk sicaginda
mola verdikleri zaman ulasabilir.

56z konusu gecikme baslangicta kétiye
yorumlanmamis, hatta kimsenin dikkati-
ni bile cekmemisken, hicretten 6nce Haz-
rec kabilesinin reisi olan ve Medine’nin y6-
netimi kendisine verilmek tizere iken Hz.
Peygamber’in gelmesiyle bundan mah-
rum kalan Abdullah b. Ubey b. Seldl'iin
baslattigi dedikoduyla birlikte i¢ huzur-
suzluklara yol acan énemli bir olay halini
almistir. Islamiyet'i istemeyerek kabul
ettigi icin munafiklarin reisi diye bilinen
Abdullah b. Ubey ile adamlarinin Resil-i
Ekrem’i ve kayinpederi Hz. Eb( Bekir’i
kuicik dislirmeye ve aralarini agmaya yo-
nelik sézleri, bazi miiminlerin de katilma-
siyla (kaynaklar bunlardan Hassan b. Sa-
bit, Mistah b. Us&se ve Hamne bint Cahs'in
adini vermektedir) kisa zamanda yayilima
istidadi1 géstermisti. Sefer déniisii rahat-
sizlanarak bir ay kadar yatan Hz. Aise ise
bunu duymamis, sadece bu sire igerisin-
de daha 6nceki rahatsizliklarinda géster-
digi ilgiyi géstermeyen Resdlullah’in oda-
sina seyrek ugramasindan bir seyler oldu-
gunu sezmisti. Hz. Aise, hastaliginin ne-
kahet déneminde bir tesadiifle babasinin
teyze kizi Ummii Mistah'tan oglunun bu
dedikoduyu anlattigini duymus ve Uzln-
tuslinden tekrar hastalanmig, arkasindan
da Hz. Peygamber’den izin alip babasinin
evine gitmisti.

Olaya son derece uztlen ve nasil bir
hiikme varacagi hususunda uzunca bir
stire teredditte kalan Resil-i Ekrem so-
nunda konuyu bazi yakinlariyla istisare
etmeye karar verdi. Esleri arasinda Aige’-
ye rakip olmasiyla taninan Zeyneb bint
Cahs’a, onun eski kocasi ve kendi evlatligi
Zeyd b. Harise'nin oglu Usame’ye ve da-
madi Hz. Ali'ye (bazi rivayetlere gére ay-
rica Hz. Osman ve Omer'e) dslincelerini
sordu. Bunlardan Zeyneb ile Usame, Aise’-
den hicbir sekilde siiphelenmediklerini
sdylerken Hz. Ali gériistinii, “Ya Resqlal-
lah! Allah senin evliligine bir sinir koyma-
mugtir; Aige gibi pek ¢ok kadin var. Fakat
yine de isin aslin1 8grenmek icin onun hiz-
metgisini sorguya cekmelisin” diye bildir-
di. Bunun tizerine Res(lullah Berire adli
cariye ile konustu, kendisinden Hz. Aise’-
nin lehine sahadetten bagka, “O, evinde
hamurunu yogururken uyuyakalan ve ha-
muru kuzuya yediren gencecik bir kadin-
dir” cevabini aldi. Berire’nin bu sézleri,
Aise’yi masum fakat genc yasta olmasi
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sebebiyle tedbirsiz buldugunu gésterme-
si bakimindan ilginctir. Daha sonra Re-

s(l-i Ekrem Mescid-i Nebevi'de konuyu .

halka ac¢ti ve bu dedikodulardan kurtaril-
masini istedi. Ancak Sa‘d b. Muaz ile Sa‘d
b. Ub&de arasinda baslayan miinakasa
neticesinde Evs ve Hazrec kabilelerine
mensup bazi kisiler Islam éncesinde oldu-
du gibi tartismaya girdiler. Hz. Peygam-
ber de mescidden ayrilarak Eb( Bekir’in
evine gitti. Aise’nin anlattigina gére, ken-
disinin yattig! odaya girince dedikodu-
larin ¢iktigi giinden beri ilk defa yanina
oturarak sdylenenleri tekrar etmis ve,
“Eger masum isen Allah seni temize ¢ika-
racaktir, bir giinah isledinse tévbe et ve
affini dile; Allah tdvbekarlart bagislar” de-
mistir. Aise, Peygamber’in dedikodulara
inandigini, bu sebeple de ne sdylese stp-
he ile karsilayacagini ifade etmis ve artik
Hz. Ya‘'kub gibi sabredip Allah'tan yardim
dilemekten bagka caresinin bulunmadi-
gini (Yasuf 12/18) séylemistir. Bu sirada
uzun slredir beklenen vahiy gelmeye
baslamustir. Ndr sQresinin 11. ayetinden
itibaren baslayip devam eden ilahi be-
yanda cirkin iftiray: ¢cikaranin buytk bir
azaba méaruz birakilacadi ifade edilmek-
te, ona alet olup dedikoduyu yayanlarin
bir avug¢ insandan ibaret oldugu bildiril-
mekte, bunun yaninda séylentileri duyan
kadin erkek biitiin musliimanlarin duyar-
siz ve bilingsiz davraniglart da kinanmak-
tadir. Zira olay, insanogluna yéneltilebi-
lecek en cirkin bir iftira olduktan baska
Peygamber’in masum esini hedef almis
ve dolayisiyla musliman toplumun tama-
mi itham altinda birakilmigtir. Onlar bu
haberi duyduk]arlnda basiretlerini kulla-
narak, “Boyle bir sdylentiye alet olmak bi-
ze asla yakismaz. Haséa! Bu ¢ok buyik bir
iftiradir” demeli ve Resil-i Ekrem'’in méa-
sum ailesiyle musliiman toplumun onuru-
nu korumalydi. Ayet-i kerimelerde bun-
dan béyle benzeri gafletlere diismemeleri
konusunda muslimanlar uyarilimakta ve
rencide olan Peygamber ailesinin yine de
hoggéri ve affedicilikle davranmasi tav-
siye edilmektedir. Hz. Aige, kendisini faz-
lasiyla tiziip zor duruma dusuren iftira
hadisesinin sonug itibariyle hakkinda ha-
yirli oldugunu anlamis ve sahsi vesilesiy-
le on ayetin birden inmesini 6mriiniin so-
nuna kadar hayatinin en serefli hadisesi
olarak kabul etmigtir.

Resil-i Ekrem, Hz. Aige’'nin beraatini
ilan eden ayetleri Mescid-i Nebevi'de
muslimanlara okudu. Sonra da bu ¢irkin
iftirayr yaymakta ileri gitmis olan Hassan
b. Sébit, Hamne bint Cahs ve Mistah b.
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Usase'ye, iffetli kadina zina isnadinda bu-
lunduklari icin Nar sdresinin 4. yetine
gore seksener sopa vurulmasi ve bir da-
ha gahitliklerinin kabul edilmemesi ceza-
sint uyguladi. Bunlardan, Hz. Peygamber
tarafindan ¢ok sevilen ve “sairii'n-nebi”
diye anilan Hasséan b. Sabit, Aise’nin iffe-
tini dile getirdigi bir kasideyle onun affi-
ni ve tevecclihtini kazanmigsa da iftira-
nin diger bir kurbani Safvan b. Muattal'in
gazabindan kurtulamamis, bu defa da
onu bir giirle tahrik ettigi icin aldig1 bir
kili¢ darbesiyle bir géziinden ve iki elin-
den sakatlanmustir. Bunun zerine Saf-
van, Resil-i Ekrem'’in emriyle yakalana-
rak Hasséan b. Sabit'in 6lmesi halinde ki-
sas edilmesi icin hapse atilmisg, fakat da-
vacinin kendisini affetmesiyle serbest bi-
rakllm1§t1r. Hz. Peygamber de Hassan'in
bu davranisindan cok memnun olmus ve
Mukavkis'in génderdigdi iki kardes cariye-
den Sirin’i Beyraha malikanesiyle birlikte
kendisine hediye etmistir. Had cezasi uy-
gulanan ikinci kisi olan Hamne bint Cahs,
Resilullah nezdinde Aise’nin itibarini di-
surup kiz kardesi Zeyneb’in konumunu
guclendirmek amaciyla iftira olayma ka-
tildigint séylemistir. Cezaya carptirilan
liclincii kisi olan Mistah b. Usase Bedir
gazilerindendi ve akrabas! Hz. Eb( Be-
kir'den maddi yardim gdriiyordu. Eb( Be-
kir, ifk olayindan sonra ona artik yardim-
da bulunmayacagina yemin etti; ancak
nazil olan NOr s(resinin 22. ayetiyle bun-
dan vazgecti. Asll iftira olayinin tertipgisi
Abdullah b. Ubey b. Sel(l'iin cezalandiri-
lip cezalandiriimadidi kesin bigimde bilin-
memektedir. Farkli rivayetlere gore dedi-
koduyu ¢ikardigini bizzat kendisinden du-
yan sahitlerin bulunamamas! sebebiyle
cezadan kurtulmus veya kirbaglanmig, bir
rivayete gore ise bu ceza iki misli uygu-
lanmistir.

Bu hadisede Hz. Aise’nin bizzat ilahi
beyanla aklanmasi, art niyetli kimselerin
onun iffetine golge digtirtici nitelikte s6z
stylemelerini imkénsiz hale getirmistir.
Ancak siyasi sebeplerle Aise’yi elestiren
bazi asir1 Sii gruplart bu olay: istismar
etmek istemiglerse de cogunlugu tegkil
eden muatedil Siller bunlara karsi cikmis- -
tir. Ote yandan bir kisim Sii miifessirleri
ifk olayinda iftiraya ugrayanin Aise degil
Peygamber’in diger bir esi Mariye oldu-
gunu ileri sirmuslerdir. Onlara gére Re-
s0l-i Ekrem, oglu ibrahim’in vefati miina-
sebetiyle tziildiigiinde Aise, “Nicin zili-
yorsun, o Cireyc’in ogludur” diyerek Ma-
riye'ye iftira atmis, bunun lzerine ilgili
ayetler nazil olmustur (Tabatabit, XV,
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103-104). Guvenilir bir kaynaga dayanma-
yan bu rivayetin Aise’ye karsi duyulan si-
yasi igbirarin eseri oldugu anlasilmakta-
dir.

ifk hadisesi hakkinda Nar sdresinin
aciklanmasi munasebetiyle buttin tefsir-
lerde, Hz. Aise’nin anlattiklari dolayisiyla
hadis literaturiinde ve Mustalik Gazvesi’-
nin bir ayrintisi oldugu icin de tarih ve si-
yer kitaplarinda genis bilgi bulunmakta-
dir. Ayrica bu konuda mustakil risaleler de
kaleme alinmis olup baglicalari sunlardir:
Muhammed el-Medaini, Haberii'l-Ifk
(ibnii'n-Nedim, s. 154); David ez-Zahiri,
er-Red ‘ald ehli'l-ifk (Ibnti'n-Nedim, s.
318-319); Abdilkerim b. Heysem ed-
Deyr‘akali, Hadisii'l-Ifk (Dari’-kiitiibi'z-
Zahiriyye, Tasavvuf, nr. 121); EbQ Bekir ib-
ni'l-Arabi, Hadisti'l-Itk (zahu’l-meknan,
[, 396); Abdtilgani el-Cemmaill, Hadistii'l-
Ifk (nsr. EbQ Ismail Hisam b. ismail es-
Sekka, Riyad 1405/1985); muellifi belli ol-
mayan Hadisii Ifk (Haci Selim Aga Ktp.,
Kemankes Emir Hasan, Arapca, nr. 3743,
vr. 74°-77°); Muhammed Arif b. Ahmed
el-Mtneyyir el-Huseyni ed-Dimagki, Kitd-
bii'l-Hustni’l-meni‘a fi ber&’eti’s-sey-
yide ‘A’ise es-Siddika bi'ttifaki Ehli's-
stnne ve’s-Si‘a (MUIF Ktp., Cemal Ogiit,
nr. 1186; Dari'l-kiitiib, Tarih, nr. 4040). Sey-
yid Kutub'un Fi Z1lali’l-Kur’an adl tef-
sirinde ifk hadisesiyle ilgili béliim de Ha-
disti’l-Ifk adiyla mistakil olarak basil-

migtir (Kahire 1404/1984).
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Kisinin agir borg yiikii altinda kalip
borclarim 6deyemez duruma
diismesi anlamunda hukuk terimi.

Sozlikte fels “bakir, bronz gibi maden-
lerden basilan sikke, altin ve gimis disin-
daki bozuk para”, iflas da “mali tiikenme,
bozuk paraya muhtac hale gelme” anla-
mindadir. islam hukukunda iflas bir sah-
sin borca batik olmasi, bor¢larmin mal
varligindan, hak ve alacaklari toplamin-
dan fazla olmasi, yani kisinin mal varligi-
na nisbetle agir bir borg¢ yiki altinda bu-
lunmasi halini, teflis de bor¢lunun bu du-
rumunun h&kim tarafindan karar altina
alinmasl, neticede borc¢lunun hacri ve
borg¢larin cebri tasfiyesine gidilmesi isle-
mini ifade eder. Hakim tarafindan iflasi-
na karar verilen bor¢luya miiflis denilir.
Bu sebeple borclu, sézlik ve érfteki anla-
minda iflas etmis olsa bile hukuken iflas
etmis sayilabilmesi i¢in bunun mahkeme-
ce karar altina alinmasi gerekmektedir.

Roma hukukunda ve islam éncesi d&-
nem Hicaz-Arap toplumu da dahil eski
hukuk sistemlerinde ve toplumlarda
borg¢larimi 6deyemeyen bor¢lunun mal-
lar1, sahsi, hatta aile efradi Gzerinde ala-
caklilara genis bir tasarruf yetkisi verildi-
gi, Islam devrinde ise kisilerin mali borg-
larindan sahsiyla degil mal varligyla so-
rumlu tutulmasi ilkesi benimsendigi, Bati
hukukunun ileri dénemlerinde de gelis-
melerin bu istikamette seyrettigi bilin-
mektedir.

Kur’an-1 Kerim’de akidlere ve verilen
sdze bagli kalinmasi, kimseye haksizlik
yapilmamast, mirasin taksiminden énce
murisin bor¢larinin édenmesi, darda ka-
lan borg¢lulara miihlet verilmesi ve kolay-
ik gbsterilmesi yoniinde genel kural ve
tavsiyeler yer almakla birlikte borca batik
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kimsenin ve alacaklilarinin durumuyla il-
gili herhangi bir aciklama yoktur. Bazi ha-
dislerde iflas ve miiflis kelimeleri orfteki
yaygin anlamlariyla kullaniimis; mesela
intikar yapan kimseyi Allah’in iflésla ceza-
landiracagi (ibn Méace, “Ticarat”, 6), din-
yada mali ve parasi olmayan Kisinin bu
durumunun gegici oldugundan hareketle
gercek miuflisin &hirette, diinyada iken
ihlal ettigi kul haklarini tek tek 6deyen
ve bu sebeple sevabi tiikenip geriye yal-
niz giinaht kalan kimse oldugu (Buhéri,
“Edeb”, 102; Miislim, “Bir”, 59; Tirmizi,
“Kiyame”, 2) ifade edilmistir. Bir grup ha-
diste de bir Kisi iflas ettiginde veya muf-
lis olarak 6ldiginde alacakliya ait mal ay-
nen duruyorsa o malda éncelik hakkinin
bulundugu belirtilerek (Buhar?, “Istikraz”,
14; Mislim, “Miisakat”, 24; EbG Davad,
“Buy@“”, 51, 74) daha sonra gelistirilecek
olan icra ve iflas hukuku icin énemli bir
aciklama getirilmistir. Ote yandan hadis-
lerde hukuki bir prosedir olarak iflastan
soz edilmese de 6deme giicli bulundugu
halde borcunu ifa etmeyip geciktiren kim-
senin bu davraniginin zulim, kinanma-
sinin ve cezalandirilmasinin caiz oldugu
(Buhari, “Istikraz”, 12-13; Eb( Davad, “ Ak-
ziye”, 29; Nesét, “Biiyd", 100), alacaklinin
el ve s6z hakkinin (Abdullah b. Yisuf ez-
Zeylat, IV, 166), bir baska hadiste de s6z
s6yleme hakkinin bulundugu (Buharf, “Is-
tikraz”, 13; Mislim, “Miisakat”, 120) be-
lirtilmis, bu hadisler, kisinin alacagini biz-
zat alma hakkina (ihkak-1 hak) sahip oldu-
gu seklinde degil alacagdini sahsen ta-
kip etmesinin sonu¢ vermemesi halinde
mahkeme nezdinde bu yénde talep ve
girisim hakkinin bulunacagti ve alacagin
bu yolla tahsil edilmesinin gerekecegi
seklinde yorumlanmuistir.

islam hukukeulari, gerek ayet ve hadis-
lerin bu ve benzeri ifadelerinden gerekse
Hz. Peygamber ve sah&be déneminden
itibaren goériilen uygulama érneklerinden
hareketle, borcunu 6deme imkéani bulun-
dugdu halde 6demeye yanasmayan (muk-
tedir mimatil) veya malindan daha fazla
borcu bulunan (miiflis) bor¢lulara karsi ne
tlr hukuki tedbirlerin alinabilecedi ve ne
gibi mueyyidelerin uygulanabilecegdi ko-
nusuna énemle egilmisler, bu konuda
zengin bir hukuk doktrini olusturmus-
lardir. Klasik fikih literatirinde “hacir”,
“muflis” veya “teflis” basliklari altinda,
ayrica muhakeme hukukuna iliskin kay-
naklarda ayrintili bicimde ele alinan ve
muktedir borclu icin ciiz'l icra, muflis
borclu icin de killi icra niteligini tasiyan
bu prosediir, islam hukukcularinin bilgi
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