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IFRIKIYE

den gelebilecek Bizans donanmasinin
saldirilarini durdurmaya calisti. Berberi

reislerinden Kiiseyle b. Lemzem'i yanina -

alip ona itibar etmesi sayesinde pek cok
Berberi kabilesi miisliiman oldu ve {slam
ordusuna Katildi.

Yezid b. Muaviye, 62 (681-82) yilinda
Ebii'l-Muhécir Dinar1 azlederek Ukbe b.
Nafi‘i yeniden Ifrikiye valiligine tayin etti.
Ukbe, Ebi'l-Muhécir’in aksine Berberi-
ler’e sert davrand ve Kuiseyle'ye yliz ver-
medi. Ikinci ifrikiye valiliginde fetihlere
6nem veren, es-StsU’'l-Edna ve es-Sisi’l-
Aksa bélgelerini islam hakimiyetine alan
Ukbe b. Nafi‘, Kiiseyle ve muittefiki Rum-
lar tarafindan 63'te (682-83) pusuya du-
sirildi ve 300 kisiyle birlikte dldtrdldi.
Bunun {izerine Ziiheyr b. Kays el-Belevi ve
Omer b. Ali el-Kuresi kumandasinda Kay-
revan'da kalan [slam ordusu Berka'ya ge-
kilmek zorunda kaldi. Kiiseyle kumanda-
sindaki Berberiler ifrikiye'nin bagsehri
Kayrevan’a girdiler ve 63-69 (682-689)
yillar1 arasinda bélgeye hakim oldular.

Abdilmelik b. Mervan ile muhalifleri-
nin iktidar miicadelesi dénemine rastla-
yan bu yillarda ifrikiye ile geregi gibi ilgi-
lenilmedi, Micadeleden giiclinu arttira-
rak ¢ikan Abdilmelik b. Mervan, 69'da
(688-89) Berka’'da beklemekte olan Zu-
heyr b. Kays'1 ifrikiye valiligine tayin etti.
Ziheyr hemen BerberiKiseyle'nin lize-
. rine yirudu ve yapilan savasta Kuseyle
de dldurildi. Ancak bu arada Bizanslilar,
Islam giiclerinin ifrikiye seferinde bulun-
masini firsat bilerek Berka'yi isgal etti.
Sehri geri almak i¢in miicadele eden Zu-
heyr sehid edildi (69/688-89). Bu olaydan
sonra Kahine adli bir Berberd, Ifrikiye’nin
ic kesimlerinde hakimiyet kurarken Bi-
zanslilar da Kartaca gibi sahil sehirlerini
tekrar ele gegirdiler. Abdiilmelik b. Mer-
van, son muhalifi Abdullah b. Zubeyr'i

73'te (692) bertaraf edince ifrikiye fetih-

lerine 6nem vermeye basladi ve Hassan
b. Nu‘man kumandasinda 40.000 Kisilik
bir orduyu ifrikiye’ye génderdi. Hassan,
ilk olarak Kartaca'yl Bizanslilar'dan geri
aldi. Ancak Kahine ile yaptigi savasi kay-
betti (77/696). Bu arada Bizanslilar da
Kartaca'yi ele gecirdiler (78/697). Hassén
tekrar K&hine Gzerine yiriidi ve Bi'riké-
hine denilen yerde meydana gelen savag-
ta Kahine de 6ldirtldi. Bunun izerine
Hassan’in iyi iligkiler kurdugu Berberiler
de Islamiyet'i kabul ettikleri gibi 12.000
kisilik bir ordu kurarak onun emrine gir-
diler (82/701). Hem i¢ karigikliklarin sona
ermesiyle hem de Berberiler’le gii¢ kaza-
nan Hassan, Kartaca'yi geri aldi ve bura-

516

da bir tersane yaptirdi. Kurdugu donan-
ma ile Sicilya'ya ve diger adalara seferler
diizenleyerek Bizanshlar'in Akdeniz'deki
hakimiyetine dnemli élciide engel oldu.
0 zamana kadar Misir valilerine bagl ola-
rak faaliyetlerini stirdiiren ifrikiye valileri
bu tarihten itibaren dodrudan halife ta-
rafindan tayin edilmeye baslandi. Hassan
b. Nu‘mén’dan sonra ifrikiye valiligine ge-
tirilenler Magrib fetihleriyle de mesgul
oldular. Emeviler'in son yillarinda ifriki-
ye’'de bazi karigikliklar meydana geldi.
Hariciligi kabul eden Berberiler, 122’de
(740) Meysere kumandasinda isyan ede-
rek Tanca'ya saldirdilar. Meysere, Vali {s-
mail b. Ubeydullah’i 6ldiirdiikten sonra
“emird’l-md’minin” sifatiyla halifeligini
ilan etti.

Abbésiler zamaninda da i¢ karisiklikla-
rin hilkim sirdiiga ifrikiye’'ye Herseme
b. A'yen'in cabalariyla ibrahim b. Agleb
(I. Ibrahim), HarGnurresid tarafindan ba-
badan ogula intikal etmek tzere vali ta-
yin edildi ve béylece Aglebiler hanedani-
nin temelleri atildi. Ifrikiyenin gesitli bol-
gelerinde Rustemiler, Aglebiler, Fatimi-
ler, Ziriler, Hammadiler, Murabitlar, Mu-
vahhidler, Hafsiler, Sa‘diler ve Sen(siler
gibi devletler hiikiim sirmustur.

ifrikiye 1518'de Osmanlilar'in hakimiye-
tine girdi. Osmanl Devleti’'nin kaptan-1
deryasi Barbaros Hayreddin Pasa ile kar-
desi Turgut Reis bdlgede Osmanli haki-
miyetini yerlestirdiler. 1830 yillarina ka-
dar Osmanl idaresinde kalan Ifrikiye bu
tarihte Fransizlar tarafindan isgal edildi.
Libya bélgesinde Sendsiler huikim sturer-
ken Fransizlar Cezayir ve civarini 1962 y1-
lina kadar ellerinde tuttular. Tunus ve y6-
resi 1881'de Fransizlar'in eline gecti. Tu-
nus 1955, Cezayir de 1962'de bagimsiz
birer devlet oldu.
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IFRIT
(g pant)
Cinlerin reisi veya en giiglii, zeki,
kurnaz ve zararh olani.
L =

ifrit kelimesinin mensei hakkinda farkli
gorugler olmakla beraber agirlikli gérage
gbre “bir kimseyi yere serme, toza topra-
ga bulama; ¢ok istenen bir nesnenin zi-
hinde hayal edilip g6ze bu sekilde gézik-
mesi” anlamlarina gelen Arapc¢a ‘afr ko-
kinden tiretilmis olup, “kurnaz, serir,
cetin, yaratilisi guicli, kizgin ve 6fkeli kim-
se” manasindadir. ifrit, bu anlamlari do-
layisiyla cin ve seytanlar icin oldugu gibi
mecazi anlamda kétilik ve seytanlikta
asiri giden insanlar icin de kullanilir. ibn
Kuteybe, Zemahseri, Ragib el-Isfahani
ve {bn@’l-Esir gibi muellifler kelimenin
tasidig “habis, cetin, gucli kuvvetli” an-
lamlarina dikkat cekerek bunun hem sey-
tani hem de bu karaktere sahip insan ve
hayvanlari ifade edebilecegini belirtmek-
tedirler. Nitekim Zirrumme bir siirinde
yaban 6kizuni tasvir ederken, “O, gece-
nin karanliginda ifritin izinde parlayan
yildiz gibidir” diyerek ifrit kelimesini cin
icin kullanir. Kisai de Mesleme b. Abdiil-
melik'i éverken onu ifrite benzetip, “On-
larin seytani olan ifrit, sizin icin bir mil-
kiin ve bir yerlesim yerinin olmadigini
sylemistir” der (Kurtubi, X111, 203). ifrite
bazan nifrit ile beraber ikileme bigimin-
de de rastlanir. Bir hadiste, “Allah, mali
ve ehli konusunda bela ve musibete ug-
ramayan ifrit nifrit kisiye bugzeder” sek-
linde gecmektedir (ibnii'l-Esir, ““afr” md.;
Lisanti’l-“Arab, ““afr” md.).

Ahd-i Atik'te Hz. Stleyman ve Sebe me-
likesinden séz edilmesine, Stleyman’in
sohretini duyan melikenin ona biiylk bir
alayla ve cesitli hediyelerle geldigi, Siley-
man’in yaninda ¢ok sayida ordunun bu-
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lundugu bildirilmesine ragmen (1. Krallar
10/1-4; 1. Tarihler, 9/1-12) cinlerden ve if-
ritten bahsedilmemektedir. Eski Misirli-
lar, kot bir 6limle élen kimsenin ifrite
dénustigiine ve onun ruhunun sik sik 61-
digu yeri ziyaret ettigine inanirlardi. Ca-
hiliye Araplari ise gozle gérilmeyen var-
liklar1 “hin” ve “cin” olarak iki gruba ayi-
rirlards; cinlerin insanlarla beraber otu-
ranina “amir”, ¢cocuklara musallat olani-
na “ruh”, bunlarin zalim, bozguncu ve az-
ginlaria “seytan”, kotilikte daha asiri
gidenlerine “marid” (es-Saffat 37/7) ve en
glcld, en kotl olanlarina da “ifrit” adini
verirlerdi (Cahiz, I, 291; Cevad Ali, VI, 709).
Buna gore ifrit “kétuluk ve seytanlikta
cok asir1 gitmis, tuttugunu koparan; kuv-
vetli, becerikli, ele avuca sigmaz bir hile-
kar” demektir. ifritin asil adinin ibn Ab-
bas’a gore Sahr, Abdurrahman b. Abdul-
lah es-Suheyli'ye gére Zekvan, Suayb el-
Cibbai ve Nehhéas'a gore Kizen oldugu
rivayet edilirse de ifrit kelimesi 6zel isim
olmayip bir varlik tirtindn belirtilen ni-
teliklere sahip olanlarini ifade ettigi icin
Kur’an-1 Kerim’de yer aldigi gibi cogun-
lukla “cinden”, “insandan” vb. agiklama-
larla kullanilmaktadir. Bununla birlikte cin
kavramindaki belirsizlik sebebiyle ifritin
mabhiyetini tam olarak tesbit etmek zor-
dur. Bir taraftan gil ve sil‘at gibi ifritin
de cinlerin bir tri oldugu belirtilirken
(EI? [Fr.), 11, 560) diger taraftan Kur’an'da-
ki ifritin cinlerden bir taifenin 6zel adi ol-
mayip Neml sdiresinin 39. &yetinin bas ta-
rafinda da ima edildigi Gzere “asi, mag-
rur” anlamina geldidi ileri sirilmektedir
(a.g.e., 111, 1076).

Kur’an-1 Kerim’de ifrit kelimesi bir defa
gecmektedir (en-Neml 27/39). Burada Hz.
Suleyman’in emrinde insan, kus ve cinler-
den ordularin bulundugu bildirilmekte,
Belkis'tan haberdar olan Siileyman'in Bel-
kis'in tahtint kisa zamanda kimin getire-
bilecedini sormasi lizerine “cinlerden bir
ifrit”in, “Sen daha yerinden kalkmadan
onu sana getirebilirim” dedigi haber ve-
rilmektedir. Ayni yerde ifrit, kendini Su-
leyman’a tanitirken gigcli ve guvenilir ol-
dugunu belirtmistir. Kur’an'in cinler ara-
sinda yer aldigini bildirdigi ifrit, Taberf'-
ye gore cinlerin reisi veya onlarin en gi¢-
list, Miicahid ve Katade'ye gore en azgi-
ni, Ma‘mer’e gore en zeki ve kurnazidir
(Taberi, XIX, 161-162; Fahreddin er-Razi,
XXIV, 197).

“Cinlerden bir ifrit” ifadesi bazi hadis-
lerde de gecmektedir. Eb( Hiireyre'den
gelen bir rivayette cinlerden bir ifritin na-
mazini ifsat etmek icin Hz. Peygamber’e

musallat oldugu, Resilullah’in onu yaka-
layarak mescidin direklerinden birine
baglamak istedigi, fakat Hz. Stileyman’in
bir duasini hatirlayinca ifriti képek kovar
gibi kovdugu bildirilmektedir (Miisned,
11, 298; Buhari, “Salat”, 75, “Enbiya™”, 40,
“Tefsir”, 38/2; Miislim, “Mesacid”, 39). Bu
hadisin farkl bir rivayetinde ifritin kedi
slretinde Hz. Peygamber’in karsisina ¢i-
kip yuzine bir ateg parcastyla carpmaya
kalkistigi ifade edilmistir. Hz. Aise'ye at-
fedilen rivayete gére Resdl-i Ekrem onu
yakalayip yere yatirarak hirpalamistir.
Yahya b. Said’den nakledilen bir rivayet-
te Restilullah’in Isra gecesi cinlerden bir
ifriti gérdigu kaydedilmektedir (el-Mu-
vatta’, “SiT”, 10).

Bazi [slami kaynaklarda anlatildigina
gobre cinlerden olan ifrit diger cinlerdeki
ozellikleri tasiyan, onlar gibi irade sahibi,
erkedi-disisi bulunan, cesitli sekillere gi-
rebilen bir varliktir. Cahiliye dénemine ait
bir kisim telakkilerin aksine Kur'an’da cin-
lerin glclerinin sinirl olduguna isaret et-
mek icin “kitaptan ilmi olan kisinin” (en-
Neml 27/40) Belkis'in tahtini ifritten da-
ha cabuk getirecegi vurgulanmugtir.

Halk edebiyatinda ifrit dumandan ya-
ratilmis dev gibi bir cin olarak tasvir edilir
ve bu 6zelligi sebebiyle onun sikistiriimig
olarak bir sise icerisine konulup hapsedi-
lebilecegine inanilir. Kur’an'da yer alan,
cinlerin “halis atesten” yaratildigi bilgi-
siyle (er-Rahméan 55/15) halk edebiyatin-
daki ifritin dumandan yaratildig! inanci
arasinda bir ilgi kurulabilir. ifritin kanath
bir mahlik oldugu, biytk bir glice sahip
bulunmasina ragmen bazi blyu vasita-
lartyla emir altina alinabildigi yine halk
edebiyatinda rastlanilan telakkilerdir.
Halk kilturinde ifritin sekli, gticl ve yap-
1§ isler cercevesinde olusan inanglar is-
1ami kaynaklardan ¢ok islam éncesi din,
kaltlr ve medeniyetlere dayanmakta-
dir.
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Orucu agmak anlaminda
fikih terimi.

L. |

Sozlikte fatr “yarmak, kesmek; yarat-
mak, icat etmek”, bu kékten tureyen if-
tar ve fitr kelimeleri diger bazt anlamla-
rin yani sira “orucu agmak, orucluya oru-
cu actirmak, baglanmig bulunan orucu
bozmak veya hi¢ oru¢ tutmamak” gibi
manalara gelir. Kur'an'da fatr kokinun
cesitli turevleri kullanilmakia ve ayrica
orucgtan ve oru¢ tutmamayi hakli kilan
bazi mazeretlerden séz edilmekle birlikte
(el-Bakara 2/184-185, 187) kelime olarak
iftar ve fitr gegmez. Hadislerde ve saha-
be sozlerinde ise orug ibadetiyle ilgili bir-
cok ayrintil hukim belirtilirken bu iki ke-
limenin yukaridaki anlamlarda yaygin bir
kullanima sahip oldugu gériltr. Bu ma-
nalarin her birinde iradi olarak oruca ay-
kirt bir davranigta bulunma sdz konusu
oldugundan iftar adeta imsak ve savm
kelimelerinin karsit anlamlisi gibi yer al-
mustir. Fikih literattriinde iftar kelimesi,
sozlik anlamiyla baglantili olarak ister
oruc acma isterse bozma ve orug tutma-
ma seklinde olsun “oruca aykiri bir davra-
nigta bulunma” méanasinda kullaniimakla
birlikte, bunlar arasinda “oruglu kimse-
nin vakti gelince usuliine uygun bicimde
orucunu agmast” manasinin daha belirgin
oldugu ve kelimenin bu yénde terim an-
lami1 kazandigi sdylenebilir. Nitekim Turk-
ce’de de iftar “orucu agma” manasina ge-
lir.

[slam’in bes esasindan biri olan orucun
bir pargasini olugturan iftar islam muhi-
tinde oruca denk bir ilgi ve 6neme sahip
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