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tir (Seyh Miifid, s. 361-362; Fahreddin er-
Razl, Kitabt’l-Erba‘in, s. 236; Ca'fer es-
Siibhant, 11, 863-865). [hbat taraftarlarin-
ca yapilan istidléllerde bazi yanhslarin bu-
lundugu belirtilmistir. Mesela itaatle ma-
siyetin esit olmasit halinde mislimanin
amellerine karsilik vermenin imkéansiz ol-
dugu ileri stirilmektedir. Halbuki bu du-
rumda itaat dikkate alinabilir, clinkil ya-
pilan bir itaate karsilik on sevabin, masi-
yete mukabil ise bir giinahin verilecegi
naslarda bildirilmistir. Su halde iyi ve ko-
tl amellerin esit olmasi durumunda se-
vap tarafinin dikkate alinacagini séyle-
mek mimkindir (Neseff, II, 787; Seyyid
Serif el-Clircani, s. 449). Ayrica masiyete
terettlp edecek olan azap tevhid inancin
ve onun sevabini yok etmez, ¢cinki tevhi-
din sevabi fiski terketmenin sevabindan
biyutktir. Bu da bir kebire isleyenin bi-
tiin itaatlerinin yok olacagini iddia eden
ihbat anlayisini gegersiz kilar (ibn Fiirek,
s. 159-160, 172-173). 3. Kifrin batin iyi
amelleri, itaatlerin de masiyetleri silece-
ginde siiphe yoktur. Kifir disinda biiyik
ginah olan mésiyetler ise imani ortadan
kaldirmamakla birlikte baz itaatlerin se-
vabini yok edebilir. ibn Teymiyye ile onun
izinden giden bazi Selefiyye alimleri bu
goristedir. Baslica delillerinden biri, nas-
larda zina edenlere uygulanacak ceza be-
yan edildigi halde onlarin kafir olduklari
belirtilmemistir. Yine naslarda, sadaka
verilen Kisiye eziyet etmenin ve yapilan
iyiligi basina kakmanin sadakaya ait seva-
b1 gecersiz kildiginin, bilylik giinah isle-
menin de amelleri bosa ¢ikardigimnmn bil-
dirilmesi (el-Bakara 2/264; Muhammed 47/
33), bazi méasiyetlerin bazi itaatleri gecer-
siz kilacagina delil tegkil eder. Masiyetler
bitln itaatlere ait sevabi yok etseydi ahi-
rette amellerin tartilmasina gerek kal-
mazdi. Ote yandan farz ve vacip olan iba-
detlere ait rikiinlerden birini terketmek
ibadeti biitiinlyle gecersiz kilmaz, sade-
ce eksik hale getirir (ibn Teymiyye, Mec-
ma‘u fetava, X, 638-639; Minhacil’s-stin-
ne, V, 296-298). 4. ihbat ve tekfir konula-
r1 hem diinya ve ahiret acisindan hem de
blyuk ve kiiciik ginah bakimindan fark-
lilik arzeder. Tekfirle, sadece farzlari ye-
rine getirmenin biyuk gtinahlari 6rtme-
si kastedilirse bu anlamda bir tekfirden
s6z edilemez. Fakat ihbat ve tekfirle, ahi-
rette sevaplarla biyik glnahlarin tarti-
lip biiyiik glinahlarin sevaplar karsiligin-
da silinmesi ve sonunda giinah miktarin-
ca sevaplarin azalip tiikenmesi kastedilir-
se bu dogrudur. Ayrica bir blytik giinahin
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hangi itaat karsiliginda silinecegi biline-
mez. Kiglk zannedilen bir iyilik &hirette
bulyiik bir ginahi yok edebilir. Kigiik gi-
nahlara gelince bunlar yapilan itaatlerle
duinyada silinir. Samimi bir tévbe de hem
kiigiik hem bilyiik giinahlari yok eder. ibn
Receb ve Seffarini gibi bazi Selefi- Han-
beli &limleri bu gériste olup daha cok ha-
dislere ve ashapla tabiinden nakledilen
rivayetlere dayanmiglardir (Seffarinf, I,
377-379).

inbat ve tekfir konularinda tartismala-
rin daha ¢ok ihbat lizerinde yogunlastigi
ve alimlerin cogunlugunun tekfiri benim-
sedigi anlasiimaktadir. lgili naslar dik-
kate alindiginda ihbati mutlak anlamda
reddetmenin mimkin olmadigi kabul
edilmelidir. Zira inkar ve sirkin yani sira
Allah’in indirdigi hiikiimleri hice saymak,
insanlar1 Allah yolundan alikoymak, Hz.
Peygamber’e saygisizlik géstermek, ada-
leti emredenleri 6ldirmek, ahireti inkar
etmek gibi inan¢ ve davranislarin yapilan

iyi amelleri yok ettigi Kur'an’da acikca

belirtilmistir. Bunun disinda islenen bi-
yuk ginahlarin, iman dahil olmak tzere
bitin itaatleri gecgersiz kilip sevaplarini
yok ettidini séylemek isabetli gériinme-
mektedir. Ancak ahirette itaatlerle ma-
siyetlerin tartilacag: ve kisinin agir gelen
amellerine gére muameleye tabi tutula-
cadi unutulmamalidir. Bu anlamda bir
ihbatin kabul edilmesi miimkindur. Fa-
kat kiifre dismeyenlerin fasik bile olsalar
gerceklestirdikleri itaatlerin karsiliksiz
kalmayip masiyetlerinin cezasini ¢ektik-
ten sonra miik&fat géreceklerinde stiphe
yoktur.
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(alosy1)

Kocasi 6len veya kesin bosamayla
evliligi sona eren kadinin
belli bir siire baz1 davranislardan
kacinmasi anlaminda

L fikih terimi. N

Soézlikte “menetmek, sinir koymak”
manasina gelen ihdad (hidad), fikihta
6lim veya kesin (bédin) bosama sebebiyle
evliligi sona eren kadinin evienme yasagi
bulunan iddet stiresince yas tuttugu iz-
lenimini verecek sekilde Gziintisini disa
vurmasini, ¢evresinin yadirgayacadi sekil-
de memnun ve mutlu gérinmekten sa-
kinmasini ifade eder. Ancak kadinin yas
tutmasinin hiikmi, hangi durumlarda ve
ne kadar streyle yas tutacagi, bu esnada
ne gibi davranislardan kacinacag fakih-
ler arasinda tartismalidir. Hanefi ve Zey-
diyye mezhebi fakihleri ve eski gérisiin-
de imam Séfii ile bir rivayete gére Ahmed
b. Hanbel bunu gerekli gériirken bir grup
tébiin fakinhi, Malikiler, yeni gériisiinde Sa-
fif ve cogunlukla Hanbeliler gerekli gor-
mezler; bu sonuncular arasinda ihdadt
mustehap kabul edenler de vardir.

Kocasi 6len kadinin bir siire yas tut-
masi hemen hemen butiin toplumlarda,
ozellikle de Sami gelenekte 6teden beri
bilinen bir &det olup ayni zamanda kadin-
dan beklenen insani ve ahlaki bir 6dev
olarak da gérilmiistiir. islam &ncesi Hi-
caz Arap toplumunda kocasi 6len kadin
bir yil stireyle iddet bekler ve yas tutar,
bu sire zarfinda kiicik bir odaya veya ca-
dira kapanip en gésterissiz elbiselerini gi-
yer, koku siriinmez, saglarini taramaz,
bu suretle tam bir matem havasina girer-
di. Bir yilin sonunda belli simgesel davra-
niglarla yas siiresinin sona erdigini ilan
eder, normal hayata dénerdi. Bosanmis
kadinlarin ise iddet beklemesi ve yas
tutmasi gerekli gértilmezdi (Buhéarfi, “Ta-
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1ak”, 46; Mislim, “Talak”, 58; Cevad Ali,
V, 557).

islam dininde dogum ve hayat kadar
6limn de tabii karsilanmasi ve ilahi tak-
dire riza gosterilmesi istenmis, 6liniin
arkasindan taskinlik derecesinde bagirip
cagirmak, agit yakmak ve uzun sireli yas
tutmak yasaklanmistir. Kocasi 6len kadi-
nin agirilia kacmadan dért ay on giinlik
veya hamile ise doguma kadarki iddet
sliresince Uzintisini belirtmesine im-
ké&n taninmisg, bu siire zarfinda 6len koca-
sinin hatirasina saygisizlik sayilabilecek,
onun yakinlarini incitebilecek veya yeni
bir evlilik hazirlig1 gibi algilanabilecek dav-
raniglardan kacinmasi istenmistir. Béyle-
ce Islam 6ncesi dénemin yas tutma adeti
hem icerik olarak mutedil bir cizgiye ce-
kilmis hem de yas suresi normalde Ug¢ gi-
ne, kocasi élen kadinlar icin de iddet siire-
sine indirilmigtir. Kur'an'da kocalara hi-
taben, 6lmeleri halinde geride birakacak-
lar1 eslerinin bir yil siireyle evlerinden ¢i-
karilmaksizin gecimlerini saglayacak bir
mali vasiyet etmelerinin emredilmis ol-
masi (el-Bakara 2/240), ilk bakista Cahili-
ye déneminin bir yillik iddet ve yas ade-
tine atif gibi anlasildigindan fakihler, bu
ayetin daha sonra inen iddet ve miras
ayetleriyle siire ve vasiyetin gerekliligi
yoéninden neshedildigini sdylemislerdir
(Cessas, II, 118-119).

Kur’an'da, evliligi sona eren kadinlarin
yeniden evlenebilmeleri icin degisik du-
rumlara goére beklemeleri gereken iddet
siiresinden ve bu esnadaki bazi hak ve
yukimliliklerinden ayrintili olarak bah-
sedilirse de yas tutma konusuna temas
edilmez (bk. IDDET). Bu konuda az sayi-
daki hadislerde ise kocasi 6len kadinin
normal yas siresi olan Ui¢ ginden sonra
da iddet suresince yas tutabilecegi, bu
esnada sirme cekme, koku slriinme,
ziynet takinma ve sislu elbiseler giyme
gibi davranislardan kacinmasi gerektigi
bildirilir (Sevkéani, VI, 328-335). Kocasi dlen
bir kadinin, iddet beklerken gézlerinin ag-
rimasindan endise ederek sirme ¢ekme-
sine izin vermesi i¢in Hz. Peygamber’e
basvurmasi tizerine Resil-i Ekrem’in ona
Cahiliye dénemindeki kulfetli yas tutma
adetini tasvir etmesi ve islam’daki dért
ay on gunluk iddet stresini hatirlatmasi,
bu konuda orta bir yolun benimsendigi-
ne isaret etmesi bakimindan dikkat ¢eki-
cidir (Buharf, “Talak”, 47; Miislim, “Talak”,
60). Ancak bu aciklamalarin, mevcut 6r-
fin sire kisitlamasi ve icerik tashihi ya-
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pilarak devamina izin mi verdidi, yoksa
kadin icin dini bir yikimlalik getirme-
yi mi hedefledigi yeterince acik dedgildir.
Esasen Kocasi 6len kadinin, iddet siiresin-
ce kocasinin ve sona eren evliligin hatira-
sina saygiyl ve kocasinin yakinlarinin hiiz-
nlne istiraki ifade eden bir tutum ve dav-
ranis icinde olmasi, ayrica bu dénemde
yeni bir evlilik beklentisi izlenimini vere-
cek tavirlardan kacinmasi 6ncelikle ah-
18ki ve insani bir 6devdir. Hadislerde yer
alan onay ve tavsiyenin bu tabii duruma
vurgu seklinde anlasilmasi, diger bir ifa-
deyle iddet siresince yas tutmayl emret-
meye degil evlilik hazirligi sayilabilecek
davranislari 6nlemeye matuf bir dizen-
leme olarak gérilmesi gerekir. Bununla
birlikte fakihlerin, ihdad: ayni zamanda
dinf (ser‘) bir vecibe ve kocanin karisi lize-
rinde hakki olarak tanitmalari, bazi bosa-
ma turleri sonrasinda kadin icin yas tut-
may1 gerekli gérmeleri, biraz da onlarin
dteden beri var olan bu gelenegi Islam
sonrasinda da korumak istemis olmala-
riyla aciklanabilir. Béyle olunca fikih kil-
turindeki ihdad telakkisinde dénemin
evlilik anlayisinin, kadinin erkek karsisin-
daki konumuyla ilgili gelenek ve Kiiltlrin
baskin etkisi olmustur. Bu anlayis sonu-
cudur ki ihdad, fikihta yas tutma icerikli
ser‘l bir hak ve vecibe olarak telakki edil-
mig, terkedilmesi yoéniinde kocanin vasi-
yeti bulunsa bile kadinin uhdesinden dis-
meyen, kasten terkedilmesi gtinahi ge-
rektiren bir davranis olarak nitelendiril-
mistir.

Fikih literatiriinde ihdadla ilgili 6nce-
likli tartisma bunun hangi durumlarda
gerekli oldugu hususundadir. Zifaftan én-
ce bile olsa kocasi vefat eden ve bu se-
beple iddet bekleyen musliman kadinin
yas tutmasinin gerektiginde bitin fakih-
ler gérus birligi icindedir. Delil olarak da
Hz. Peygamber’in, Allah’a ve &hiret gu-
nlne iman eden bir kadinin kocasindan
bagka bir 61U i¢in Gi¢ glinden fazla yas tut-
masinin helél olmadigini, ancak kocasi
icin dért ay on giin yas tutabilecegdini, bu
sure zarfinda kadinin neleri yapip neleri
yapamayacadini bildiren hadisi ve sahabi
sozlerinden, ayrica kocasi 6len bir kadinin
iddeti icinde gézlerine siirme ¢ekme iste-
gini Resdl-i Ekrem'in onaylamamig olma-
sindan (Buhérf, “Talak”, 46-49; Miislim,
“Talak”, 58-67; Eb(i Dav(d, “Talak”, 43;
Sevkani, VI, 328-332) hareket etmiglerdir.
Ayrica burivayetlerden bir kadinin ko-
casindan baska biri i¢in tic giinden fazla
yas tutmasinin caiz gérilmedigi, karisi
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6len veya karisindan ayrilan koca icin bdy-
le bir yas tutma mecburiyetinin bulun-
madi§i, yas siiresinin dzami dort ay on
gun veya hamilelik middeti oldugu da
anlasiimaktadir. Doktrinde hakim goéris
bdyle olmakla birlikte Hasan-1 Basri, Sa’‘-
bi gibi bazi tabiin alimleri, kocasi 6len ka-
din icin éngérulen dért ay on ginlik si-
renin sadece evlenme yasagi icin konul-
mus oldugunu sdylemis ve bu kadinin da
digerleri gibi t¢ glin yas tutmasini yeterli
saymislardir. Bu géris sahipleri Hz. Pey-
gamber'in, Ca‘fer b. Ebl Talib’in sehid
olmasi Uzerinden ti¢ glin gecince karisi
Esma bint Umeys'in yanina gidip ona ar-
tik yas tutmamasini sdyledigi seklindeki
rivayetten hareket ederler. Ancak bu ri-
vayet cumhur tarafindan zayif bulunmus
veya zorlama te'villere tabi tutularak da-
ha kuvvetli gériinen yukaridaki rivayetler
alinmistir (Sevkani, VI, 330, 333).

Déndlebilir (ric'?) talakla bosanan kadi-
nin yas tutmasinin gerekli olmadigi, ak-
sine, tehlikeye giren evlilijin devamini
saglamak icin ihdadi terketmesinin uy-
gun- olacagt hususunda géris birligi var-
dir. Esasen ric‘ talaki izleyen iddet esna-
sinda evliligin hilkmen devam etmesi de
ihdada imkan vermemektedir.

ihdad ile ilgili hikiimlerin dogabilmesi
icin sahih bir evlilik akdinin bulunmasi ge-
rekir; fasid nikédh sonrasi kocanin 8limi
halinde kadin icin ihdad yikamlaliga
dogmaz. Doktrinde hakim goris bu ol-
makla birlikte Malikiler’'den Eb{’l-Velid
el-Béaci, Hanbeliler'den Kadi Eb( Ya'la ile
bazi Zeydiyye fakihleri bu durumdaki ka-
dinin iddet yukimluliginia élch alir, id-
det gerekiyorsa ona tabi olarak ihdad: da
gerekKli gorirler.

Indad esnasinda kadin icin hangi davra-
nisin, ne tir giyim ve siislenmenin caiz
oldugu konusunda fikih literatirinde goé-
rulen ayrintilar, sah&be ve tabiinden ak-
tarilan cesitli gérasler, ziynet ve stslen-
me konusundaki orf ve degerlendirme
farkliigindan kaynaklanmaktadir (bu ce-
sitliligi yansitmasi yéniiyle bk. ibn Hazm,
XI, 656-664). Konuyla ilgili hadislerde ih-
dad siiresi boyunca gozlere siirme cek-
me, boyanmis kumas giyme, koku ve bo-
ya sirinmenin yasaklanmis olmasi, mev-
cut orf esas alinarak yapilmis érneklen-
dirmeler seklinde anlagiimaldir. islam dé-
neminde bu konuda yapilan iyilestirme-
ler, 8liniin diger yakinlart icin yas tutma-
nin U¢ glnle sinirlandiriimasi ve iddetle
ilgili hikimler birlikte degerlendirildigin-
de, ayrica kocasinin 6limu sebebiyle id-
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det bekleyen kadinlarin agir baglhliklarini
koruyup yeni evlilik tesebbuisiinde bulun-
mamalarini emreden ayet de (el-Bakara
2/235) g6z 6niline alindiginda, ihdadda
yas tutmaktan ziyade evlilik hazirligl sa-
yilabilecek tutum ve davraniglardan ka-

¢inma yikimlulaginin agir bastigi séy-

lenebilir.
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iHDAS L

(Stasy)

Bir nesneyi yokken
sonradan yaratmak anlamina gelen
ve kainatin yaratilisim
ifade eden kelam terimi
(bk. YARATMA).

iHFA
(9[&:’?')

Bir tecvid terimi.
L |

Sozlitkte “gizli olmak” anlamindaki ha-
fa® (hufye) kokiinden tiireyen ve “gizle-
mek, 6rtmek” manasina gelen ihfa, tec-
vid ilmindeki yaygin tanimiyla sékin ndn
veya tenvini seddeleme yapmadan, an-
cak gunne sesini de koruyarak izharla id-
gam arasi bir sesle okumadir. Tenvin ve-
yasakin “nin"dan sonracs s g « &S
ﬁ&d:d:l&:b‘ubsuaﬂuf)(ud(jharﬂe‘
rinden birinin bulunmasi durumunda uy-
gulanan bu ihféa dil ihfasi olup tenvin ve-
ya sakin nln okunurken dijl “ndn”un zati
mahrecinden ayrilarak gunne ile icra edi-

lir: J37 ¢ yCop « w8 @é gibi. Tenvinle séa-
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kin “ndn"un ihfa harfleri denen bu harf-
lerden 6nce gelmesi durumunda ihfa
edilmesine gerekge olarak “nn”un bu
harflere idgam edilecek kadar yakin, iz-
har edilecek kadar uzak bulunmamasi
gosterilmistir (Danft, s. 117). Kiraat-i age-
re imamlarindan Eb{ Ca‘fer el-Kari ha
(&) ve “gayn”1 da ihfa harflerinden say-
mig, mesela 4yl & 3w Ja (Fatir 35/3)
ayetinde oldugu gibi bu tlr yerlerde sé&-
kin n0n ve tenvini ihfa ederek okumus-
tur. Sakin “mim”den sonra ba harfi geldi-
ginde cogunluk bu “mim"i de ihfa ederek
(dudaklar tam bastirilmadan) okumus ve
buna dudak ihfasi denmistir: « v e,
8yl wewe 3 gibi (Ibnii'l-Cezerd, 1, 222).
ihfanin genel tanimi kapsamina girme-
‘mekle beraber harekenin ihfasindan da
soz edilmistir. Kur'an'in bazi kelimelerin-
deki belli harflere ait harekelerin tam ola-
rak belirtilmeksizin okunmasindan iba-
ret olan bu ihfé icin ihtilas terimi de kul-
lamilmistir: CeGy ifadesindeki (Y@suf 12/
11) birinci “nan”un hafif bir sesle 6treli
olarak, 4z (en-N{r 24/52) ve 4o, (ez-Zi-
mer 39/7) kelimelerindeki “ha”"larin kes-
re ve zammelerinin hafifce belirtilerek
okunmasi bu ¢esit ihfanin érnekleridir.
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@ ABDURRAHMAN CETIN
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el-THKAM
( pl=1 )
ibn Hazm'in
(6.456/1064)
fikih usuliine dair eseri. E

Tam adi el-Thkam fi ustli’l-ahkam
olan eser muellifin diger bazi kitaplarin-
da el-Ihkdm li-usiili'l-ahkdm seklinde
de gecger (el-Muhalla, 1, 75; Nibzetii'l-ka-
fiye, s. 75; ayrica bk. Zehebi, XVIII, 195).
Zahiri mezhebinin ikinci kurucusu ve te-
orisyeni kabul edilen ibn Hazm'in genel
anlamda fikih usulii alanina giren bu te-
mel eseri, zahirci dlisincenin ve literal
anlamciligin anlama ve ictihad metodo-
lojisine dair ginimuze ulasan ilk siste-
matik kitap olarak bilinmektedir. Seria-
tin usul ve fiirQ diye bélinemeyecedini,
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seriatin tamaminin usul oldugunu ileri
stirmesi (fhkam, VIII, 115) ve eserinde “fi-
kih usuli” tabirini kullanmamasi ilk ba-
kista Ibn Hazm'in ameli, itikadf ayirimi
yapmaksizin bitin ser hikimlerin ay-
ni metodolojiyle ortaya konulabilecegi gé-
rusilinde oldugu izlenimini vermekle bir-
likte el-Thkam bitiiniyle fikih usuliiniin
Konularini icermektedir.

el-IThkam'm, et-Takrib li-haddi’'l-
mantik ve el-Fasl’dan sonra yazildigi ve
ibn Hazm'in olgunluk dénemi eseri oldu-
gu bilinmekle birlikte hangi tarihte kale-
me alindidi tam olarak belli degildir. An-
cak Berberiler'in Kurtuba'da (Cordoba) y&-
netimi ele gecirmesi sirasindaki bir olay-
dan (111, 67) ve imamin gaybetinin lize-
rinden 170 yil gectiginden bahsedilmesi
(I, 13) gibi ipuglarindan hareketle el-Ih-
kam'in 430 (1039) yili civarinda yazildigt
neticesine ulasilabilir.

ibn Hazm'in daha énce icma meselesi-
ne, eski fakihlerin gérislerindeki celiski-
lere, fikhin buttn konularina iligkin kitap-
lar yazmig olmasi el-Thkam'daki fikirle-
rinin teorik diizeyde kalmadigini, stizgeg-
ten gegirme ve test etme cabasinin sonu-
cunda ortaya konuldugunu gésterir. Te-
mel goériglerinin bulundugu ¢ 6nemli
eserinin yazilig sirasini ve bunlarin icerik-
lerini kendisi séyle aciklamaktadir: “et-
Takrib'de genel olarak istidlal keyfiyeti,
arastirilan her konuda hakkin batildan
ayirt edilmesine yarayan burhanin gesit-
leri tizerinde durduk. Bu kitap hakkin alé-
metlerini bilmek i¢in bir asil mesabesin-
dedir. el-Fasl'da ise insanlarin benimse-
digi farkli din ve mezheplerin dogrusunu
et-Takrib’de esaslarini verdigimiz bur-
hanlarla acikladik. Daha sonra el-fh-
kam'i yazdik ve bunda da bizi mikellef
tuttugu ibadet ve insanlar arasinda hi-
kim verme gibi hususlarda Allah’in mu-
radiny, yine et-Takrib’de ortaya koydugu-
muz burhanlarla ac¢iklamay1 amacladik.
Bu kitap, insanlarin dini ahkédmin esaslari
konusundaki ihtilaflarini icermektedir”
(el-ihkam, 1, 8).

ibn Hazm, el-Ihkdm’da kendi metodo-
lojisini olusturmanin yaninda daha agir-
likli olarak kendi zamanina gelinceye ka-
dar ortaya cikmis, sistemlesmis ve yayil-
mis olan diger usuli yaklasim ve gorusle-
ri elestirmeyi hedeflemistir. Bu sebeple
eserin biyik bir bélimi dnceki ekollerin
goruslerinin tenkidine dairdir. Nitekim
kitabin 6zeti mahiyetinde olan, muhalif-
lerin tenkidine fazla yer vermeden sade-
ce kendi goruslerini acikladigt en-Niibze-
tii’l-kafiye adl eseri el-Thkdm'in yakla-



