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ve tanrtimi yapilir, ser‘t hiikiim konusu in-
celenir. Eserin yaklasik dortte Gi¢tinii kap-
sayan ikinci bélumde ser‘1 delil, ticiinct
bélimde ictihad ve taklid, fetva ve muf-
ti konusu, dérdinci bélimde teéruz ve
tercih ele alinir. Amidi eserde kitap, siin-
net, icma, kiyas ve istidlal seklinde bes
ser‘i delilin bulundugunu, bunlardan ilk
Uictinlin asil, diger ikisinin onlara tabi delil
oldugunu belirtir (1, 145-146). Bazi usulci-
lerin yaptigi gibi Kur’an'in Allah’tan ge-
len bir vahiy eseri oldugu Uzerinde dur-
maksizin dogrudan Kur’'an'in tanim ve
ozelliklerinden, ikinci seri delil olarak ele
aldigr siinnet bahsinde de peygamberle-
rin masumiyetinden, peygambere uyma-
nin anlam ve kapsamindan s6z eder (I,
147-179). Muellifin icmé& konusunda hay-
li ayrintili bilgi verdigi, bu hususta daha
onceki birikimi ve teorik tartismalar: cok
iyi sekilde yansittig! ve sonugclandirdigi
gérildr. ilk iki delilin ele alinisinda ke-
lamci bakis acisinin agirlik tasidigi temel
tanitimlarla yetinilip usul tartismalarina
girilmeyisi belki de, ileride dérdinci asil
adiyla “kitap, stinnet ve icm4 arasinda or-
tak konular” baghginin agilarak kaynak-
lardan hikim ¢ikarma metotlarinin ve
usdli-lafzi tartigmalarin ayrintiyla veril-
mis olmasi sebebiyledir (11, 3-111, 166). el-
Ihkéam’da kiyas dérdinci ser delil ola-
rak incelenir. Kendinden 6nceki mitekel-
lim usulctlerin kiyasi edille-i ser‘iyye ara-
sinda saymasina karsilik Gazzali kitap,
sinnet ve icmadan sonra dérdincu delil
olarak akil ve istidlali zikreder; kiyasi ise
ayr1 bir baglik altinda ele aldig1 kaynak-
lardan hiikiim elde etme metotlari boli-
miinde inceler (el-Mtistasfa, 1, 217-218; 11,
228). Bunda hocasi Cliveyni'nin de etkisi
oldugu dusinulebilir. Zira Ciiveyni, her ne
kadar kiyasi ser‘ deliller arasinda inceler-
se de delillere genel bakis yaptigi yerlerde
kiyasi nakli delillerden ayirdig: ikinci ka-
tegoriye dahil eder. Amidi'nin bu yolu ter-
cih edip kiyasi yine ser‘ delil olarak ele al-
masinda Es‘ari kelami cercevesinde be-
nimsedigi kiyas taniminin etkili oldugu
anlasiimaktadir. Besinci delil olarak tanit-
tidi istidlal ise nas, icma veya kiyasin bu-
lunmadig! durumlarda kullanilan akil yu-
ritmeler, mantiki 6nerme ve cikarimlar
olup bunlardan fikih usuliinde en kolay
kullanilabilecek olani istishabi’l-hal deli-
lidir (el-thkcam, 1V, 104-111). Amidf'nin is-
tishab anlayisi Safii usulcllerinin genel
cizgisini yansitir. Ser‘u men kablend, sa-
habi kavli, istihsan ve mesalin-i mursele-
den de delil zannedildigi halde delil olma-
van usuller olarak kisaca ve daha cok de-

lil oluglarini ¢iritme amaciyla soz eder-
ken Gazzali'nin yolunu takip eder (el-Mtis-
tasfa, 1, 245-315 ; el-lhkam, IV, 121-140).
Sistematik ve icerikle ilgili kategorik ve
kesin bir dederlendirmede bulunmak zor
gérunmekle birlikte genellikle el-Mah-
stiI’de kismen el-Burhan'in ve daha cok
dael-Mu‘temed’in sistematigini andirir
bir planin izlendigi, el-Thkém’'da ise el-
Miistasfa' nin daha etkili oldugu séyle-
nebilir.

Amidi usul konularini ele alirken bab,
kisim, mesele, bazan da nevi ve fasil alt
basliklart kullanarak énce o konudaki ku-
rallari verip tartismanin oturacagi teorik
cerceveyi cizer, ardindan fer‘i meselelere
ve 6rneklendirmelere geger ve yeri gel-
dikce de kelami tartismalara girer. Usul
konularini incelerken cesitli ekollerin ve
usulcilerin bu husustaki géruslerini ayri
ayri belirtir, diyalektik bir metotla onlarin
minakasasini yapar, degisik intimalleri
tartisir, katildigi gérusi ve kendi terci-
hini belirtmeyi de genelde ihmal etmez.
Onun bu Usldbu mitekellimin ekolinin
genel cizgisine uygun distigi gibi bun-
da felsefe, mantik ve cedel ilimlerine olan
vukufunun da payi vardir. Usulde ayrinti
sayllabilecek meselelerde sadece uzman-
larinin anlayabilecedi 6zet bilgiler vermek-
le yetinirken temel meselelerde sayfalar
siren tartigsmalara girer. Bu sebeple eser-
de temas edilmemis usul konulari nere-
deyse yok gibidir. Usullin butin mesele-
lerini planl bir sekilde kapsamasi agisin-
dan eserin mitekellimin usuliiniin olgun-
luk agsamasini temsil ettigi sdylenebilir.
Bu dénemden itibaren daha muhtasar
usul kitaplarinin yazilmaya baslanmasi,
fukaha ve mitekellimin metotlarini bir-
lestirmeye yonelik eserlerin telifine, serh
ve hasiye calismalarina agirlik verilmesi,
mutekellimin usulinin gelisim surecin-
de el-Thkdm ve el-Mahsiil'tin 6nemli bir
yer tuttugunu gosterir.

Onsoéziinde yer alan ifadelerden, Ami-
di’'nin Eyy(bi Hikimdari el-Meliki'l-Mu-
azzam Serefeddin Is&'nin himayesine gi-
rip Dimagk'ta Aziziyye Medresesi'nde mu-
derrislik yaptigi sirada eserini kaleme al-
dig1 ve bu sebeple ona ithaf ettigi anlasil-
maktadir. el-hkdm, déneminde ve son-
raki devirlerde ilim mubhitlerinin biyik
ilgisine mazhar olmus, énce muellifi tara-
findan Miintehe's-stl fi §Imi'l-ustil adiy-
la intisar edilmis (Kahire, ts.), cagdasi Méa-
liki fakihi Cemaleddin ibnii'l-HAcib’in te-
lif ettigi Miintehe’s-stil ve'l-emel fi ‘il-
meyi'l-usil ve'l-cedel adli eserin ve bu-
nun Uzerine muellifinin yaptigi Muhtasa-
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rii'l-Miintehd adli ihtisarin da ana kay-
naklari arasinda yer almigtir. Ayni yizyil-
da Haneft fakihi Muzaffertuddin I[bnd’s-
Saati, iki usul ekollinll birlestirmek ama-
ciyla fukaha ekoliinden Pezdevi'nin el-
UsiaI'ini ve mitekellimin ekoliinden
Amidi'nin el-Thkdm'ini esas alarak el-Be-
di‘ adli eserini meydana getirmistir. Daha
sonraki dénemlerde cem’, serh ve hasi-
ye biciminde usul calismalarinin hizla ¢o-
galdig ve el-Thkam’in bu eserlerin kay-
naklari arasinda daima énemli bir yer ig-
gal ettigi gorulur. Eserin cesitli nesirleri
yapilmistir (I-1V, Kahire 1332/1914; I-111, Ka-
hire 1347/1928; I-IV, Kahire 1387/1967; nsr.
Abdiirrezzak Afift v.dgr., I-1V, Riyad 1387-
1388/1967-1968; Beyrut 1400/1980; nsr.
ibrahim el-Ac(z, I-1V, Beyrut 1405/1985;
nsr. Seyyid el-Ctimeyli, -1V, Beyrut 1406/
1986).
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iHLAL
(Usey1)

Sozde maksadi ifade etmede
yeterli olmayacak derecede
kisaltma yapilmasi anlaminda
meani terimi
(bk. iCAZ).

iHLAS
(edeyt)
Kulun biitiin davramslar
ve sozlerinde sadece Allah’in

rizasi gozetmesi anlaminda

ahlak ve tasavvuf terimi. E

Sozlikte “arnmak, saflasmak, kurtul-
mak” manasindaki hulils / halds kékin-
den turetilmis olup “bir seyi, icine karis-
mis ve de@erini dusirmus olan baska
seylerden temizleyip arindirmak, saflas-
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tirmak” anlamina gelen ihlas kelimesi,
terim olarak “ibadet ve iyilikleri riyadan
ve c¢ikar kaygilarindan arindirip sadece

Allah icin yapmak” demektir. islami lite-

ratirde ihlas daha genis olarak sirk ve
riyadan, batil inanclardan, kéti duygular-
dan, cikar hesaplarindan ve genel ma-
nada gdsteris arzusundan kalbi temiz-
lemeyi, her turld hayirh faaliyete iyi niyet-
le yonelmeyi ve her durumda yalnizca Al-
lah’'in rizésini gézetmeyi ifade eder (Ra-
gib el-isfahant, Miifredat, “hls” md.; Lisa-
nit’l-Arab, “hls” md; Gazzali, IV, 379-380).
Fudayl b. iyaz’'a, “Insanlarin hatirt icin
ameli terketmek riya, onlari memnun
etmek icin amel etmek sirk, bu iki du-
rumdan kurtulmak ihlastir” seklinde bir
s0z isnat edilmekle birlikte (et-Ta‘rifat,
“el-Thl4as” md.) riya genellikle “sirf Allah
rizasi icin yapilmasi gereken amele gos-
teris katmak” anlaminda kullanilir.

Kur’an-1 Kerim'de hulls kdkiinden ce-
sitli kelimeler hem s6zliik hem terim an-
laminda yer almaktadir. On yerde gecen
“mubhlisine lehi'd-din” ifadesindeki ihlas
kavrami “yalnizca Allah’a yonelip O'na
kulluk etme, O'na givenip O'ndan dilek-
te bulunma, sadece Allah’in dinini taniyip
din konusunda kendini ‘Allah’a adama,
tevhid inancinin safligini batil itikadlarla
zedelemekten sakinma, saf dindarlik”
seklinde hem sirke hem riyaya zit bir an-
lam tasir (el-A'raf 7/29; el-Beyyine 98/5;
krs. Sevkani, I, 227; V, 559). Yine Kur’an’'-
daki “ibadullahi’l-muhlasin” ifadesi, “Al-
lah’in yardimina mazhar olup halis din-
darliga ve hidayete ulastirilmig kullar”
manasina gelmektedir (Taberi, X1V, 33).
Fahreddin er-Razi, bu ifadenin gectigi
Hicr sdresinin 40. ayetini aciklarken ihlé-
sin “bir geyi karisimdan temizleyip saf ha-
le getirmek” seklindeki sézlik anlamini
hatirlattiktan sonra insanin bir ameli ya
sirf Allah icin ya da Allah'tan bagka biri
icin veya her iki amaac birlikte gézeterek
yapacagdini, sonuncu durumda ya Allah
rizasini veya bagkasini memnun etmeyi
one alacagini belirtmekte, bunlardan sa-
dece birinciamelin makbul oldugunu,
ameline gosteris karistirmakla birlikte
Allah rizasini 6nde tutanlarin da ihlash
kimselerden sayilmasinin umuldugunu
soylemektedir (Mefatthu’l-gayb, XIX, 188-
189). Ayetlerde bildirildigine gére seytan
ihlasl kisilere zarar veremeyecegini itiraf
etmistir (el-Hicr 15/40; Sad 38/83). Bu se-
beple Kur’an’da ihlas peygamberlerin
baglica niteliklerinden sayilmistir (mese-
la bk. Yinus 12/24; Meryem 19/51; Sad 38/
45-46). Ayrica Kur’an-1Kerim'’in 112. sii-
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resine dinin temel ilkesi olan tevhidi en
hélis, en giizel sekilde dile getirdigi i¢in
ihlas ad1 verilmistir. :

ihlas kavrami hadislerde de dini ve ah-
18Ki bir fazilet olarak sik stk gecmektedir
(bk. Wensinck, el-Mu‘cem, “hls” md.). Ce-
sitli vesilelerle Allah rizasi icin ihl&sla amel
etmenin énemini ve faziletini vurgulayan
Hz. Peygamber (meseld bk. Miisned, 111,
225; 1V, 80, 82; V, 183; ibn Mace, “Mena-
sik”, 76; Tirmizi, ““Ilim”, 7) duada ihlasl
olmay1 6gitlemis (EbG Davad, “Cend’iz”,
56), ihlasli bir kalple iman etmis kisinin
ahiret kurtulusuna erecegini mujdele-
mis (Miisned, V, 147), kendisi de, “Ya rab-
bi! Beni sana karsi ihlasl bir kul yap” sek-
linde dua etmistir (a.g.e., IV, 369; Ebl Da-
vid, “Vitr”, 25).

Fikih kitaplarinda ibadetlerin abdest,
niyet, tekbir, kiraat gibi zahiri sartlarn ya-
ninda bir de husa, hudd ve ihlas kavra-
miyla ifade edilen batini sartlarinin bu-
lundugu, mesela abdestsiz kilinan namaz
gecerli sayllmayacagi gibi ihlassiz eda
edilen ibadetin de makbul olmadigi be-
lirtilmekle birlikte bu konu daha cok ta-
savvuf ve ahlak kaynaklarinda ele alinmis-
tir (mesela bk. Haris el-Muhésibfi, s. 156-
169, 193-202; Kuseyri, s. 443-447; Gazzali,
IV, 376-386). Shfilere gore ihlés kulun bi-
tin amellerini sadece Hak icin ifa etme-
si, halkin degerlendirmesini kesinlikle dik-
kate almamasidir. SGfiler kulun yaptigi
amel ve ibadetleri yok saymasi, bunlara
bakip da kendini begenmemesi lazim gel-
digini ézellikle belirtmislerdir. Bunu sag-
lamak icin amel ve ibadetleri halktan ve
nefisten korumak gerekir. Sadece ibadet
turinden olan davraniglarda degil diinya
islerinde de ihlas aranir. ihlasin anlamini
derinlestiren mutasavviflar kulun igledi-
gi iyi amellerin Hakk'in bir lutfu oldugu-
nu sdylemisler, bunlari kendisinden bil-
mesini, hatta karsiliginda sevap isteme-
sini ihlas eksikligine baglayarak tasavvu-
f1 edebe aykirt bulmuslardir. Zinndn el-
Misri'ye gére hayirli islerinden dolay1 6viil-
me ile yerilmenin esit olmasi, islenen
amellerin unutulmasi ve sevap almayi
gerektirdiginin diisiinilmemesi kiginin
ihlasl olusunun alametleridir. Her seyin
faili olarak Hakk'i géren sifi amel ve iba-
detlerinin sahibi olarak kendini géremez
(Kuseyrf, s. 445). Yalnizligi sevmek ve kim-
senin gérmedigi yerlerde ibadet etmek
de ihlasli olmayi saglar (Serréc, s. 290).

Sufilere gore ibadetin ruhu ihlastir. ih-
lassiz amelin de amelsiz ihlasin da kula
bir faydasi yoktur; bununla beraber ihlas-
siz amel amelsiz ihlastan daha kétudur.
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Cunku her seye deger kazandiran ihlas-
tir. Cok ibadetle degil ibadetteki ihlasla
kurtulusa erilecegini séyleyen sufiler in-
sanin ihlasli ve samimi olmasini, ancak ih-
lash oldugunu iddia etmemesini bir ilke
olarak benimsemislerdir. EbQ Bekir ed-
Dekkak, ihlash oldugu kanaatini tasima-
nin ihlas eksikliginden kaynaklandigint
sdyler. Allah bir kulunun ihlasini makbul
kilmak istedigi zaman onun ihlasini gor-
mesine engel olur; o0 zaman kul “muhlis”
degil Kur'an’daki tabiriyle (Meryem 19/51)
“muhlas” olur (Kuseyri, s. 445). Muhlis
kendi iradesi ve gayretiyle ihlasa kavu-
san, muhlas ise Allah tarafindan kendisi-
ne ihlas bagislanan kimsedir. ihlas konu-
sundaki fikirleriyle taninan Yasuf b. Hi-
seyin er-Razi diinyada en degerli seyin ih-
las oldugunu, fakat kendisinin, gonlin-
den riyayl sékip atmak icin butiin gicuy-
le calistigr halde riyanin kalbinde baska
bir renkle yeniden yeserdigini séyleyerek
her durumda ihlash kalmanin zorluguna
isaret eder (a.g.e., s. 440).

Dogrulugun 6zel bir sekli olarak gérui-
len ve bazan niyet anlaminda kullanilan
ihlas insanin ruhunda son derece gizli bir
niteliktir, hatta o bir sirdir. Nitekim kutsi
bir hadiste “Ihlas sirlarimdan bir sirdir,
onu sevdigim kulumun kalbine tevdi ede-
rim” buyruldugu séylenir (a.g.e., s. 444).
Cuneyd-i Bagdadi'ye gore ihlas o kadar
gizlidir ki melek onu bilmedidi icin sevap
hanesine yazmaz, seytan bilmedigi icin
bozamaz, nefis bilmedidi icin sitmarmaz
(Serréc, s. 290; Kuseyri, s. 446). Boyle
olunca bagskalari bir yana ihlasl oldugu-
nu kisinin kendisi bile kesin olarak bile-
mez, onun icin de nefsini daima denetim
altinda tutmasi gerekir. Tasavvuf kaynak-
larinda ihlasla feyiz ve ilham arasinda bir
ilgi kuruldugu gérilmektedir. Kirk giin ih-
lash olmay: basaran bir kulun kalbinden
fiskiran hikmetlerin dilinden dékulecegi
inanci (a.g.e., s. 447) bu ilgiyi géstermek-
tedir.

Irak sfileriyle Horasan Melametileri’-
nin ihlas ve riya konusundaki gérislerinin
farkl oldugu belirtilir. Sihreverdi, Irak
sOfilerinin bu konuda melamet ehlinden
daha ustiin kabul edildigini séyler. Ona
gore Melametiler, amellerini ve tasavvu-
f1 hallerini halktan saklamiglarsa da ne-
fislerinden saklayamamiglardir. Amelini
halktan ve nefisten korudugu i¢in muh-
las diye nitelenen sifiler, amelini sadece
halktan koruduklart icin muhlis diye ni-
telenen Melametiler’den Usttindur. SOft
HakK'in.iradesiyle, Melameti ise kendi ira-
desiyle ihlas mertebesine ermistir (Ava-
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rifi’l-ma‘arif, 1, 92). ihlas ve riya konusun-
da melamet ehliyle diger mutasavvif-
lar surekli olarak birbirlerini elestirmig-
lerdir.
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( Pyl 8y5m)
Kur’an-1 Kerim’in
viiz on ikinci siiresi.
L _

Cok sayidaki adlari arasinda, islam di-
ninin temel ilkesi olan tevhid inancinin
veciz bir ifadesi oldugu icin verildigi an-
lasilan fhlas ve ayni zamanda strenin ilk
ayeti olan “Kul huvallahi ahad” en ¢ok
kullanilanlaridir. Stre 6zellikle Tirk sézlii
kultturtinde “Kul huvallah”, bunun da ki-
saltilmigi olan “Kul hii” seklinde, ayrica
“Ihlas-1 serif" diye de anilir. Sreye, Al-
lah'in birligi inancini 6z olarak ifade etti-
gi icin “tevhid”, ayni inancin islam’da te-
mel akideyi olusturmasi sebebiyle “esas”,
srede hicbir seyin Allah’a benzetileme-
yecedi, O'nun her seyden baska ve istiin
oldugu anlatildig icin “tecrid”, Allah’a bu-
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rada anlatildidi sekilde inananlar bu saye-
de kurtulusa erecekleri icin “necat”, Kisi
bu strede anlatildigi sekilde iman ettigi
takdirde Allah'in sevgisi ve dostlugunu
kazanacag! igin “velayet” adlar1 da veril-
mistir. Fazla yaygin olmamakla birlikte
“tefrid, marifet, cemal, nisbet, bereket,
beraet, mlzekkire, nir, mania, eman”
gibi isim ve niteliklerin kullanildigt da
belirtilmektedir. ihlas sdresi Kafiran ile
birlikte “Ihlaseyn” ve “Mukaskisateyn”
(tedavi eden), Felak ve Nas sireleriyle bir-
likte “Muavvizat” (Buhari, “Fez&ili’[-Kur-
’an”, 14) adlariyla da anilir. Dért ayetten
ibaret olup fasilasi dal ( s ) harfidir.

ibn Mes'0d, Hasan-1 Basri, Cabir b. Ab-
dullah, Miicahid b. Cebr, Zemahseri, Fah-
reddin er-Razi gibi bircok mufessir ve
alim Ihlas sGresinin Mekke déneminde
nazil oldugunu ileri siirerken ibn Abbas,
Muhammed b. K&'b el-Kurazi, Ebii'l-Ali-
ye er-Riyahi, Dahhak b. Miizéhim ve Su-
yati Medine déneminde indigini séyler-
ler. Once Mekke'de, ardindan ikinci defa
olmak tzere Medine'de indigi de ileri si-
ralmastar (StiyGtl, el-ftkan, 1,42, 113-114).
Mekki oldugu gérisiinii benimseyenler,
Mekke'de musriklerin Hz. Peygamber’e
gelerek, “Bize rabbinin nesebini séyle”
dedikleri, Resil-i Ekrem'in de onlara bu
s@reyi okuduguna dair rivayeti (Mtisned,
V, 133-134; Tirmizi, “Tefsir”, 112/ 1, 2; Ta-
berf, XXX, 221); Medeni oldugunu soyle-
yenler, Medineli yahudilerin ul(hiyyetle
ilgili bazi sorularina Allah tarafindan bir
cevap olmak Uzere Cebrail'in Hz. Peygam-
ber’e gelip “Kul hiivallahii ahad” stresini
okudugunu bildiren rivayetleri (ibn Hi-
sam, I, 571-572; Taberf, XXX, 221-222; Fah-
reddin er-Razl, XXXII, 175; Siiy(ti, Esbéa-
bi’n-ntzul, s. 223-224) delil géstermis-
lerdir. Fahreddin er-Razi'nin tefsirinde
Ata b. Dinar ile ibn Abbas'in rivayeti ola-
rak yer alan (Mefatthu’l-gayb, XXXII, 175)
Necran hiristiyanlari heyetiyle ilgili bir ri-
vayet de sdrenin Medeni oldugunun bir
delili olarak ileri sirulmugtdr (srenin se-
beb-i niizGliyle ilgili diger rivayetler icin
bk. Y(suf b. Abdullah el-ErmeyQnt, s. 15-
21). Rivayetlerden anlasildigina gére Re-
s(l-i Ekrem, gerek mugriklerin gerekse
yahudilerle hiristiyanlarin Allah hakkinda-
ki sorularina cevap olarak ihlas siresini
okumustur. Onun farkli zamanlarda so-
rulan sorulara bu sire ile cevap vermesi
s@renin o sirada nazil oldugunu géster-
mez. Ger¢i yahudilerle iliskiler Medine'ye
hicretten sonra baglamis, Necran hiristi-
yanlariyla olan minasebetler de hicretin
3. yiinda ve Uhud Gazvesi'nden sonra or-
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taya ¢cikmugtir. Bazi kaynaklarda yer aldi-
gina gore, “Bize rabbinin nesebini bildir”
diyen musrik kisi Hendek muhasarasi ku-
mandani olup bu muhasara da hicretin
5. yilinda gergeklesmistir. Ancak islam’in
temel iman ilkesini belirleyen bir slrenin
bu kadar ge¢ bir zamanda gelmis olabi-
lecegi zayif bir ihtimal olarak gérilmek-
tedir. Ayrica dili, tsl(bu ve icerigi de Mek-
Ki streleri andirmaktadir. Sire hangi di-
ni inanistan gelirse gelsin, hangi fikir ve
felsefl diiglinceden kaynaklanmig olursa
olsun Allah hakkindaki bitiin yanlis inang
ve telakkileri ortadan kaldirmak, Allah'i
dogru sifatlariyla ve layik oldugu 6zellik-
leriyle tanitmak icin inmigtir.

ihlas stresinin muhtevasiyla ilgili ola-
rak mufessirlerin tizerinde durduklari en
6nemli konu, ilk iki ayette yer alan “ahad”
ve “samed” kelimelerinin anlam ve ice-
rikleridir. Ahad sifati Allah’a nisbet edil-
diginde O’'nun birligini, tekligini ve egsiz-
ligini ifade eder; bu anlamuyla tenzihi ve-
ya selbi sifatlari da icerir. Bu sebeple ahad
sifatinin bazi istisnalar disinda Allah’tan
bagkasina nisbet edilemeyecegi dliisinu-
lar. Ayni kokten gelen “vahid” ise Kur'an-1
Kerim'’de ve hadislerde Allah’in sifati ola-
rak gecmekle birlikte Allah’tan bagka var-
liklarin sayisal anlamda birligini ifade et-
mek icin de kullanilmaktadir. SGrenin ilk
ayetinde Allah lafziyla bitin sibti sifat-
lara, ahad lafziyla da selbi sifatlara isa-
ret edildigi anlasilmaktadir (ayrica bk.
AHAD).

Samed kelimesi “bir kavmin ilk atasi,
herkesin kendisine ihtiyacini arzettigi, fa-
kat kendisinin kimsenin yardimina muh-
ta¢ olmadigi ulu baskan” gibi anlamlara
gelir (Ragib el-isfahant, el-Miifredat, “smd”
md.). Siredeki baglamina gére samed,
“var olus bakimindan kimseye muhtac
olmayip her seyin varligini kendisine borg-
lu oldugu vacibl’'l-viicid” demektir. Bu-
na goére samed kelimesi dogrudan dog-
ruya ahad isminin ac¢iklamasi, daha son-
ra gelen “dogurmamis ve dogmamistir”
ayeti de samed isminin aciklamasidir (ay-
rica bk. SAMED). “Onun bir dengi de olma-
di” mealindeki son ayet ise hem birinci
ayetin aciklamasi hem de bitinuyle sa-
renin bir 6zetidir.

Sdrenin iki ispat climlesiyle iki nefiy
cimlesinden meydana gelmesi, Allah’in
slib(ti sifatlariyla selbi sifatlari arasinda
bir dengenin kurulmasi gerektigine isa-
ret eder. Zira sibdti sifatlarda asir1 gidip
Allah'tyalnizca tesbih ve temsil yoluyla ta-
nimaya calismak sonucta insanlari tegbih
ve tecsime, hatta cok tanriciliga gétire-
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