IHRAZ

arazisinde kendiliginden ¢ikan veya ara-
ziye bu sekilde disaridan giren sular da
béyledir. Suyun ihrézi ve mulkiyet altina
alinmast konusundaki sinirlamalar, esa-
sen asli ibaha ilkesini korumaya ve muh-
temel ihtiyac sahiplerinin zarar gérme-
sini 6nlemeye matuf bir tedbir niteligin-
dedir.

Mubah arazide biten ve meydana gel-
mesinde insan emedi bulunmayan otlar
bicilip toplanmakla veya hayvana yediril-
mekle ihraz edilmis sayilir. Bu ilke, 6zel
mulkiyet altinda olmayan bazi toprakla-
rin ilk dénemlerden itibaren “hima” adiy-
la hayvanlarin otlatilmasina tahsis edil-
mesi ve bir tir kamu mali sayilmasiyo-
nindeki uygulamayla da ilgili olup birbiri-
ni tamamlar niteliktedir (bk. HIMA). Ozel
arazide fakat sahibinin emedi olmadan
biten otlari Hanefi ve Malikiler dahil ¢o-
gunluk kural olarak mubah mal saymak-
la birlikte arazi sahibine baskalarini ara-
zisine girmekten engelleme hakki tanir,
hatta arazinin sirf bu otu elde etme ama-
ctyla bos birakilmast veya etrafinin koru-
maya alinmast durumunda kendiliginden
biten otu sahibinin mulka gérur. Safii-
ler’e ve bir rivayette Ahmed b. Hanbel'e
gobre sahipli arazide biten ot bu arazinin
nemasidir ve hukuki statlist bu araziye
bagldir; hadiste insanlarin ortak oldugu
belirtilen ot ise mubah arazide bitenler-
dir. intiyac fazlasi suyun engellenmeme-
si, bdyle yapilirsa otun da esirgenmis ola-
cagini ifade eden hadis de (Buharf, “Mii-
sakat”, 2; Eb( Ubeyd, s. 373) esasen sa-
hipli arazide kendiliginden biten otlari
konu alir. Ancak bir kimsenin arazisinde
kendiliginden biten ve ihtiyac fazlasi bu-
lunan otlar1 kullanmada tipkt su gibi bag-
kalarini engellemesi céiz olmaz. Emek so-
nucu biten otlarin ihraza konu olmayaca-
dinda ise gorus birligi vardir. Mubah ara-
zide bulunan aga¢ ve odunlar da kural
olarak mubah mal hikmundedir. Mulk
arazilerdeki agaclar ise kendiliginden bit-
mis de olsa arazi edinmenin amaglari ara-
sinda gérildigiinden ota kiyas edilmez
ve sahibinin 6zel mulku sayilir. Ates de
aslen mubah mal kabul edilmekle birlikte
su ve ottan kismen farkli bir yaklasimla,
atesin mulk maddelerle veya sahipli ara-
zide yakilmast halinde insanlarin yararlan-
ma hakkinin aydinlanma ve isinma hak-
kiyla, mesken masuniyeti ve mahremiye-
ti, 6zel araziye izinsiz girilmemesi gibi il-
kelerle sinirli tutuldugu gérliir. Ote yan-
dan fakihlerin ilk dénemlerden itibaren
insanlarin su, ot ve ateste ortakligini bil-
diren hadisleri ve bu yéndeki uygulama-
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lar ilke olarak anlayip benzeri maddele-
re de uyguladigi, cagimizda da bu verileri
insanlarin temel tretim araglarinda, ta-
bii zenginliklerde ve ihtiya¢ maddelerin-
de ortak oldugu, bunlarin 6zel mulkiyet
altina alinamayacadi seklinde genigsletici
bir yoruma tabi tutan yaklasimlarin bu-
lunduguna isaret edilmelidir.

Usuliine uygun tarzda gerceklesen ih-
raz sonucu mubah malin mulkiyeti kaza-
nilir. Bu ayni zamanda diger sahislarin bu
mal Uzerinde ihréz haklarinin sona erdigi
ve malin hukuken koruma altina alindigi
(mazmun) anlamina gelir. Menkul mubah
mallarin ihrazinda kural olarak devlet
baskaninin izni gerekli gérilmemekle bir-
likte bu hakkin su veya bu tir bir mubah
malda kullanimina kamu yararini koruma
amacityla devlet baskaninin bazi sinirla-
malar getirebilecedi fakihler tarafindan
belirtilir. Bu yondeki ifadeler, sahipsiz ara-
zilerin ve tabii zenginliklerin ilke olarak
devletin mualka sayllmasi, kamu mallarin-
dan yararlanmaya hukuki bir diizen ge-
tirilmesi, orman, aga¢ ve tabii bitki 6rtu-
sinin korunmasi gibi fikirlerin 6nem ka-
zandidi ileri dénemlerde daha da yogun-
lasmis ve kamu hakki agisindan bir 6nem
siralamasi da yapilarak mubah mallarin
ihrazinda, tipki mevat arazinin ihyasinda
oldugu gibi devletin izin ve onay1 gerekli
gérulmeye baglanmugtir.

Had cezasini gerektiren hirsizlik sucu-
nun olusmasi, emanet maldan emanet-
¢inin sorumlu tutulabilmesi gibi hukuki
ve cezal sorumluluklarin dogmast icin ge-
rekli bir 6n sarti ifade etmek Uzere Kkul-
lanilan hirz terimi ve malin “muhrez” ol-
masi sarti, ihrazin sézlik ve terim anla-
miyla da baglantili olarak bir malin ben-
zerlerinin korundugu yerde ve usulde ko-
ruma altina alinmis olmasini ifade eder
(bk. EMANET; HIRSIZLIK). [hrazla malin
ilkten miulkiyet altina alinmasi ve huku-
ken deger ve koruma kazanmasi bagladi-
gricin hirsizlik sugunun malla ilgili maddi
unsurlarindan olan hirz sarti da dogmus
olmakta, bunun i¢in de hirsizlik sugunun
maddi unsurlarini tegkil eden nisab, mal
olus ve hirz sartlariyla ilgili tartisma ve or-
neklendirmelerde ihréz kavramina sik¢a
atifta bulunulmaktadir (M. Sellam Med-
kir, s. 119-127).
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IHSAN

(Qb?]’)
Genel olarak ivilik
ve lutufta bulunmak,
bir isi en giizel sekilde yapmak,
Allah’a ihlasla kulluk etmek

anlamlarinda kullamlan bir terim. N

Sozliikte “glizel olmak” manasina gelen
hiisn kékiinden tlretilmis bir masdar

olup genel olarak “baskasina iyilik etmek”

ve “yaptigi isi gizel yapmak” seklinde
kismen farkli iki anlamda kullaniimakta-
dir. ihsanda bulunan kisiye muhsin denir.
Bir insanin gergeklestirdidi isin ihsan se-
viyesine ulasabilmesi i¢in hem neyi nasil
yapmasi icap ettigini iyi bilmesi hem de
bu bilgisini en giizel bicimde eyleme do-
niistiirmesi gerekir. Hz. Ali, “Insanlar isle-
rini ihsanla yapmalarina gére degder kaza-
nir” derken bunu kastetmigtir. Allah’in
yarattigi her seyi ihsanla yarattigini bil-
diren ayette de (es-Secde 32/7) ihsan kav-
rami bu anlamdadir. Ahlék literatirinde
ihsan genellikle, “iyiliklerde farz olan as-
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gari 6l¢iniin 6tesine gecip isteyerek ve
severek daha fazlasini yapmak” méanasin-
da kullanilir. Ragib el-isfahani'nin diger
islam alimlerince de paylagilan diistince-
sine gére ihsan adaletin ustiinde bir de-
recedir; adalet borcunu vermek, alacagi-
ni almak, ihsan ise Gstine diisenden da-
ha fazlasini vermek, almasi gerekenden
daha azini almaktir. Bundan dolayi adaleti
gbézetmek vacip, ihsani gézetmek men-
dup ve mustehaptir (el-Miifredat, “hsn”,
““adl” md.leri; krs. Gazzali, 11, 79).

Kur'an-1 Kerim'de ihsan kavrami hem
Allah’a hem de insanlara nisbet edilerek
yetmisi askin ayette masdar, fiil ve isim
seklinde gecmekte, bu ayetlerin bir kis-
minda “bagkasina iyilik etmek”, bir kis-
minda “yaptigi isi glizel yapmak” méana-
sinda, ¢ogunda ise herhangi bir belirle-
meye gidilmeden mutlak anlamda kulla-
nilmistir (bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem,
“hsn” md.). Hadislerde de ayni kullanim-
lara genis olarak rastlanmaktadir (bk.
Wensinck, el-Mu‘cem, “hsn” md.). Her iki
kaynakta kelime Allah’a nisbet edildigin-
de, “0 yarattigi her seyi en giizel yapmis-
tir” (es-Secde 32/7); “0 sizi sekillendirdi
ve seklinizi gtizel yapti” (et-Tegabiin 64/3)
mealindeki ayetlerde oldugu gibi Allah’in
Kusursuz yaraticiligini veya “Allah sana
ihsan ettigi gibi sen de ihsanda bulun”
(el-Kasas 28/77); “Allah ona rizik ihsan et-
ti" (et-Taldk 65/11) érneklerinde goraldi-
gu Uzere O'nun kullarina lutufkarhgini,
comertligini ifade eder. Ancak Hz. Pey-
gamber’in, “Allahim! Yaratilisimi giizel
yaptigin gibi ahlakimi da giizel yap” dua-
sinda (Miisned, 1, 403; VI, 68, 155) oldugu
gibi 6zellikle Allah icin kullanildiginda bu
iki anlam arasinda kesin bir farktan sz
edilemez. Cunki Allah’in fiillerinin gi-
zelligi ve mukemmelligi ayni zamanda
O’nun lutufkarhgidir.

“Allah'in kuluna karsi cémertligi, hak
ettiginden fazlasini vermesi, isini rast ge-
tirmesi” anlamindaki ihsan, kelam litera-
tiriinde cogunlukla “lutuf” kelimesiyle
ifade edilmis ve'Allah’in kimlere, ne se-
kilde lutufta bulunacagi, bu hususta in-
sanlara farkli muamele edip etmeyecedi
gibi meseleler daha ¢ok Mu‘tezile ile Ehl-i
stinnet arasinda tartisma konusu olmus-
tur. Bu tartismada Mu'‘tezile adalet ilke-
sini 6ne ¢ikarirken Ehl-i stinnet Allah’in
iradesini her tlrld smirlamalarin 6tesin-
de gbren bir yol takip etmistir (bk. LU-
TUF). Bu meselede Ehl-i sinnet'in goéris-
lerini benimseyen tasavvuf ehli ise konu-
yu asil Allah-kul minasebetinin ahlaki
boyutu agisindan ele almugtir. Sifiler ge-
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rek evrende gerekse insanda gérdikleri
butin guzellikleri, nimetleri, hatta bu-
thnayle varlidi ilahi varligin ve gizelligin
tecellileri olarak kabul ettikleri icin kisi-
nin ontolojik bakimdan gercek varlik ola-
rak Allah’t tanimasi gerektigi gibi ahlaki
yoénden de yalniz O'na kul olmasi, her du-
rumda hakiki nimet, ihsan ve lutuf sahi-
bi olarak sadece O’'nu taniyip butln ru-
huyla 0'na ydénelmesi ve O'nu sevmesi,
diger butin seyleri de O'ndan dolay1 sev-
mesi gerektigini disinmusglerdir.
insana nisbet edildigi dyet ve hadisler-
de ihsan kavrami iki baglamda kullanilir.
a) “Yaptigini glizel yapmak” seklinde ézet-
lenen anlamina uygun olarak kulun Al-
lah'a karg! hissettigi derin saygi, baglilik
ve itaat ruhunu ve bu ruh halinin Grini
olan iyi davraniglari kapsar. Hz. Peygam-
ber'in “Cibril hadisi” diye bilinen hadiste
gecen, “ihsan Allah’i gérir gibi ibadet et-
mendir; clinkl sen O'nu gérmesen de O
seni gormektedir” seklindeki aciklamasi
(Buharf, “Tefsir”, 31/2, “iman”, 37; Miis-
lim, “Iman”, 1), ihl3s terimiyle de ifade
edilen bu baglamdaki ihsanin en giizel
tanimi kabul edilmig ve Uzerinde énemle
ruhu ve kemali, dolayisiyla kulluk merte-
belerinin en ustini oldugunu belirttigi
(Besa’ir, 11, 465) ihsanin bu kapsami bil-
hassa takva ile yakindan ilgili gérinmek-
tedir. Nitekim cesitli yetlerde bu iki kav-
ram semantik bir baglanti icinde zikredil-
mistir. Mesela Maide siresinin 93. ayetin-
de ihsan erdeminin takva kapsaminda ve
onun en ileri derecesini ifade etmek tize-
re kullanildigi anlasiimaktadir (krs. Sevka-
ni, Il, 86-87). “Kim Allah’a derin saygi du-
yar (takva) ve sabrederse bilinmeli ki Al-
lah iyi davrananlarin (muhsinin) ecrini asla
zayi etmez” mealindeki ayet de (Yasuf 12/
90) ihsan -takva iligkisini ortaya koymak-
tadir (diger 6rnekler icin bk. en-Nisa 4/
128; en-Nahl 16/128; el-Hac 22/37; ez-Z4-
riyat 51/15-16). Ayrica iki srede (el-En-
‘am 6/83-84; es-Saffat 37/80-131) bazi pey-
gamberlerin isimleri zikredilerek kendi-
lerinden “mubhsinler” diye s6z edilmesi,
ihsanin peygamberlerde gdzlenen kusur-
suz dindarlidi ve bunun sonucu olan gi-
zel davraniglari ifade ettigini gdsterir. Bil-
hassa mutasavviflar Cibril hadisine ve bu
hadiste gecen, “ihsan Allah’i gérir gibi
ibadet etmendir ..."” ifadesine 6zel bir ilgi
gostermislerdir. Din ilimlerini Kur’an il-
mi, sinnet ilmi, imanin hakikatleri ilmi
seklinde ¢ kisma ayiran Ebd Nasr es-
Serrac, butin bu bilgilerin aslinin s6z ko-
nusu hadis oldugunu séyleyerek hadiste-

IHSAN

ki islam’1 “zahir”, imani “batin”, ihsani da
“zahir ve batinin hakikati” diye niteler-
ken Herevi ayni hadisi tasavvuf ehlinin
izledigi seyri stilikin bir 6zeti sayar. Ta-
savvufta dnemli bir yeri olan murakabe
de bu hadise dayandirilir. Clinkil muraka-
be kulun her an Allah tarafindan denet-

lenmekte oldugu bilincini gésterir.

b) ihsan, hilim erdeminden kaynakla-
nan bir anlayisla kisinin basta annesi ve
babasi olmak uzere dider insanlar karsi-
sindaki sevgiye dayali 6zverili tutumunu
ifade eder. Nitekim cesitli ayetlerde
“mubhsinler” olarak anilan miminlerin hi-
lim ruhunu yansitan bazi seckin ézellik-
leri izerinde durulmus ve bu suretle ih-
san kavraminin icerigine giren erdemle-
re de isaret edilmistir. Bunlardan bazilari
sunlardir: Ofkeye hakim olma, affetme,
hosgért, sabir (Al-i imran 3/134-135; el-
Maide 5/13; Hd 11/115; Y@suf 12/90), is-
lerde agiriliktan sakinma, kararlilik ve ce-
saret (Al-i imran 3/147-148), tokgézliliik
ve comertlik (el-Bakara 2/236; Al-i imran
3/134).

“Muhakkak ki Allah adaleti ve ihsani
emreder ..."” ifadesiyle baslayan ayet (en-
Nahl 16/90) minasebetiyle tefsir kitapla-
rinin yaninda ahlak ve tasavvuf kitaplarin-
da da ihsan kavrami Uzerinde durulmus-
tur. Taberi bu ayetteki adaleti “kelime-i
tevhid”, ihsani ise “Allah’in emir ve yasak-
larina uyma, zorluklara katlanma husu-
sunda gosterilen sabir” seklinde sinirla-
yan goérusi tercih eder gérinmekle bir-
likte (Cami‘u’l-beyan, X1V, 162) onun da
kaydettigi gibi bu ayetin iyilik ve kdtulik
konusunda Kur’'an'in en kapsamli ayeti
oldugu yoniindeki goéris, ilk donemler-
den itibaren bir¢ok alim tarafindan be-
nimsenmistir. Bu yénden ayetteki adalet
kavramiyla ihsan kavraminini anlamlari
hakkinda aciklamalar yapilmis ve sonug-
taihsan “insanin hem Allah’a hem de ya-
kin ve uzak cevresine, butiin insanlara,
hatta tabiata kars! yaklagiminda, tutum
ve davraniglarinda adalet élctisiinun, farz
ve vacip sinirlarinin étesine gecerek im-
kan ve kabiliyetine gére kullugun, 6zveri-
nin ve erdemin en yiiksek seviyesine ulas-
mast” anlamlarina gelecek sekilde yorum-
lanmistir (meselé bk. Eb{ Bekir ibnii'l-
Arabf, I, 1172-1173; Fahreddin er-Rézi, XX,
100-104; Kurtubi, X, 172-176). ibn Miske-
veyh, bu baglamdaki ihsani 6zellikle sev-
giyle iligkisi ve sosyal boyutuyla ele alarak
iyi ve erdemli insanin icinde daima bagka-
larina iyilik etme isteg@i bulundugunu be-
lirtir ve ondaki bu yatkinligi “zatiihsan”
olarak adlandirir; bu kisinin, iyilik ettigi
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insanlari onlarin kendisini sevdiginden
daha cok sevdigini séyler. Daha sonra
Gazzali, ibn Miskeveyh'in ihsan- sevgi ilig-
kisine dair diistincelerini oldukga gelistir-
mistir. Gazzali insanin temelde kendisini
sevdigini, “Insan ihsanin kuludur” atasé-
ziinde de belirtildigi gibi kendisine iyilik
edenleri de sevmekle birlikte bu sevginin
merkezinde yine kendisinin bulundugu-
nu ifade eder. Ancak ahlaki ve estetik du-
yarligi gelismis insanlar icin iyilik ve gu-
zellik bizatihi sevilir. Su halde kendisiyle
hicbir ilgisi olmasa bile yine de insan ih-
sani ve ihsan sahibini sever. Bununla be-
raber asil muhsin Allah olduguna, hatta
insanlar arasinda ihsan sahibi kisilerin bu-
lunmast dahi Allah'in bir lutfu olduguna
gore asil sevilmesi gereken de O’dur. Ne
var Ki gergeKilik, iyilik ve guizellik degerle-
rinin yeterince farkina varilmadig: du-
rumlarda sevgi ben merkezlidir. Fakat
Allah’t cemalinden dolay1 sevmek ihsanin-
dan dolay! sevmekten daha yiiksek bir de-
recedir (fhy&, 1V, 299-306).
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(Olamyl)
Zina sugunda recm, zina iftirasinda
had cezasimin uygulanabilmesi icin

ilgili tarafta aranan niteligi

ifade eden fikih terimi. E

Sozlikte “engellemek, himaye etmek,
korumak; saglam ve muhkem olmak”
manalarindaki hisn kékuniin tirevleri
sozlUk anlamiyla bazi ayetlerde gegmek-
tedir (YGsuf 12/48; el-Enbiyéa 21/80; el-Hasr
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59/2, 14). Bu kokten tlreyen ve sozlikte
“bir seyi, bir kimseyi iyice korumak” anla-
mina gelen ihsan kelimesi ise Kur'an'da
yalniz cesitli turevlerinin kullanilmasina
karsilik bazi hadislerde yer almistir. Her
iki kaynakta da kavram, maddi bir korun-
madan ziyade ahlaki bir haslet olarak bir

~ kimsenin iffet ve namusunu korumasi-
ni ve bunu saglayacak bir konumda bu-
lunmasini, bu kékten tlireyen muhsin ve
muhsan da bu 6zellikteki kimseleri ifade
eder. Fikih literatirinde ihsan, dini ve ah-
1&Ki icerigi 6n planda olan yukaridaki ma-
nada da kullaniimakla birlikte terim ola-
rak “bir kimsenin fiilen veya hiikmen zi-
naya karsi tam bir koruma altinda olmasi
ve bunu saglayacak belli bir konuma sa-
hip bulunmasi” geklinde bir anlam tasir
ve bu son anlam zina sugunda recm ceza-
sinin uygulanabilmesi i¢in suc¢luda, zina
iftirasinda haddin uygulanabilmesi icin
magdurda aranan niteligi ifade eder. ih-
san, zina sucunun cezalandirilmasinda
evli ile bekar arasinda ayirim yapan ve zi-
na eden evlinin taslanarak éldtrdlmesini
(recm) dngdren Sami gelenedin (Tesniye,
22/22-24) [slam dénemindeki devaminda
adeta anahtar kavram haline gelmis ve
ayrintili doktriner tartismalara konu ol-
mustur.

Kur'an'da iki yerde erkeklerden “muh-
sinin” (en-Nisa 4/24; el-Méaide 5/5), sekiz
yerde kadinlardan “muhsanéat” (en-Nisa
4/24-25; el-Méide 5/5; en-Ndr 24/4, 23) ni-
telendirmesiyle séz edilir. Kelime yapisin-
dan hareketle “muhsin” ile iffetini bizzat
kendisi koruyan, “muhsan” ile de bir sa-
his (es) ya da konum (evlilik) vasitasiyla
iffetini koruyan kisinin kastedildigi sek-
linde bir ayirim yapilmaktadir (Ragib el-
[sfahani, el-Miifredat, “hsn” md.). Bu se-
beple Kur’an’da gesitli tiirevleriyle gecen
ihsan kavraminin 6ziinde “iffetli olmak,
namusu korumak” anlamini tasidigi, an-
cak ayetlerin bir kisminda yalin olarak bu
anlamin, bir kisminda da buna imkéan ve-
ren statl ve aracin, muhsan kavramiyla
daiffetli kimsenin yani sira evli, hiir veya
miisliman kimsenin kastedildigi anlasil-
maktadir. Fahreddin er-Razi ihsanin soz-
likte “engellemek” manasini tasidigini;
hirriyet, iffet, Mislimanlik ve evlilikten
her birinin kisiyi kétilikten engelleyici
oldugu icin kelimenin Kur'an'da zengin
bir igeriginin bulundugunu belirtir (Me-
fatthu’l-gayb, X, 39). Nitekim “tayyibat”
(temiz kadinlar) kavraminin (en-NQr 24/
26) muhsanat anlaminda, “muséafih” (if-
fetsiz) kavraminin ise (en-Nisa 4/24, 25; el-
Maide 5/5) muhsanin karsit anlamlisi ola-
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rak kullanildigi yerlerde, zina iftirasinin
agir bir giinah ve su¢ oldugunu bildiren
ayetlerde (en-Nr 24/4, 23) kavramin
ozundeki iffet anlami 6n plana cikmakta-
dir. Nisa sdresinin 24. dyetinde muhsa-
nat kelimesiyle evli kadinlarin, bir sonraki
ayette gecen ayni kelimeyle ise muhsan
kadinlar ve cariyeler evlenilmesi 6nerilen
iki ayr1 grup olarak anildiklarindan hir ka-
dinlarin kastedildigi ve boylece evliligin ve
hirriyetin iffeti korumanin iki tabii yolu
olduguna isaret edildigi anlasiimaktadir.
Ayetin devamindaki “cariyelerin muhsan
olmasi” ifadesiyle onlarin evlenmesi (ba-
z1 mifessirlere gére miisliiman olmalari),
muhsanat tabiriyle de hur kadinlar kas-
tedilmis olmalidir. Kur'an'da misliman-
lara Ehl-i kitabin muhsanati ile evlenme
izni verilirken (el-Maide 5/5) hur yahut if-
fetli, ya da her iki 6zelligi birlikte tagtyan
kadinlarin kastedildigi yoniinde farkli go-
rigler vardir. ihsan ve muhsan kelimele-
rinin hadislerdeki kullaniminda iffet ve
evlilik anlamlar agirlik tasir. Kavramin
Kur’an’da yer alan muhteva zenginligi fi-
kih doktrinini de dogrudan etkilemis, lite-
ratiirde ihsanin tanimi, zina ve kazf suc-
larinin olusumuna, cezalarinin agirlagti-
rilmasina etkisi, kimlerin muhsan sayila-
cadi gibi hususlarda ayrintili tartismalar
icin zemin teskil etmistir.

Hz. Peygamber’in uygulamasindan ha-
reketle fikihta zina sucunun cezalandiril-
masl! hususunda ikili bir ayirima gidilmis,
Kur’an'da, zina edenlere 100 celde vurul-
masini 6ngdéren ayet (en-Nir 24/2) bekar-
larin isleyecedi zina sucuna iliskin bir hii-
kim seklinde anlasiimis, evlilerin zina et-
mesi halinde ise siinnetteki 6rnek olay-
lardan hareketle recm cezasinin uygu-
lanmasi gorisu agirlik kazanmigtir (bk.
RECM; ZINA). Zina sugunda recm cezasl-
nin uygulanabilmesi icin suclunun ihsan
sifatina sahip bulunmasi, literatirdeki
terimiyle erkedin “muhsan”, kadinin
“muhsana” olmasi sarti da bu ayirimin
tabii bir sonucu olarak glindeme gelmis-
tir. Ote yandan zina iftirasi sucunun si-
batu i¢in iftiraya ugrayan sahsin masum
ve iffetli olmasinin yeterli olacagi, bu sah-
sin ayrica evli olmasi gibi bir sartin aran-
masina mahal olmadigindan ilgili ayette
gecen muhsan kelimesine (en-N(r 24/4)
daha sade bir anlam yiiklenmistir. Bunun
sonucu olarak da kavramin fikih literatii-
rinde “recm ihsani” ve “kazf insani” adiy-
la (Kasani, V11, 37) ikili bir ayirim icinde ele
alindidi goéralar.

Recm fhsam. Zina sugunda ihsan, faile
recm cezasinin uygulanabilmesi icin ta-



