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insanlari onlarin kendisini sevdiginden
daha cok sevdigini séyler. Daha sonra
Gazzali, ibn Miskeveyh'in ihsan- sevgi ilig-
kisine dair diistincelerini oldukga gelistir-
mistir. Gazzali insanin temelde kendisini
sevdigini, “Insan ihsanin kuludur” atasé-
ziinde de belirtildigi gibi kendisine iyilik
edenleri de sevmekle birlikte bu sevginin
merkezinde yine kendisinin bulundugu-
nu ifade eder. Ancak ahlaki ve estetik du-
yarligi gelismis insanlar icin iyilik ve gu-
zellik bizatihi sevilir. Su halde kendisiyle
hicbir ilgisi olmasa bile yine de insan ih-
sani ve ihsan sahibini sever. Bununla be-
raber asil muhsin Allah olduguna, hatta
insanlar arasinda ihsan sahibi kisilerin bu-
lunmast dahi Allah'in bir lutfu olduguna
gore asil sevilmesi gereken de O’dur. Ne
var Ki gergeKilik, iyilik ve guizellik degerle-
rinin yeterince farkina varilmadig: du-
rumlarda sevgi ben merkezlidir. Fakat
Allah’t cemalinden dolay1 sevmek ihsanin-
dan dolay! sevmekten daha yiiksek bir de-
recedir (fhy&, 1V, 299-306).
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" IHSAN h

(Olamyl)
Zina sugunda recm, zina iftirasinda
had cezasimin uygulanabilmesi icin

ilgili tarafta aranan niteligi

ifade eden fikih terimi. E

Sozlikte “engellemek, himaye etmek,
korumak; saglam ve muhkem olmak”
manalarindaki hisn kékuniin tirevleri
sozlUk anlamiyla bazi ayetlerde gegmek-
tedir (YGsuf 12/48; el-Enbiyéa 21/80; el-Hasr
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59/2, 14). Bu kokten tlreyen ve sozlikte
“bir seyi, bir kimseyi iyice korumak” anla-
mina gelen ihsan kelimesi ise Kur'an'da
yalniz cesitli turevlerinin kullanilmasina
karsilik bazi hadislerde yer almistir. Her
iki kaynakta da kavram, maddi bir korun-
madan ziyade ahlaki bir haslet olarak bir

~ kimsenin iffet ve namusunu korumasi-
ni ve bunu saglayacak bir konumda bu-
lunmasini, bu kékten tlireyen muhsin ve
muhsan da bu 6zellikteki kimseleri ifade
eder. Fikih literatirinde ihsan, dini ve ah-
1&Ki icerigi 6n planda olan yukaridaki ma-
nada da kullaniimakla birlikte terim ola-
rak “bir kimsenin fiilen veya hiikmen zi-
naya karsi tam bir koruma altinda olmasi
ve bunu saglayacak belli bir konuma sa-
hip bulunmasi” geklinde bir anlam tasir
ve bu son anlam zina sugunda recm ceza-
sinin uygulanabilmesi i¢in suc¢luda, zina
iftirasinda haddin uygulanabilmesi icin
magdurda aranan niteligi ifade eder. ih-
san, zina sucunun cezalandirilmasinda
evli ile bekar arasinda ayirim yapan ve zi-
na eden evlinin taslanarak éldtrdlmesini
(recm) dngdren Sami gelenedin (Tesniye,
22/22-24) [slam dénemindeki devaminda
adeta anahtar kavram haline gelmis ve
ayrintili doktriner tartismalara konu ol-
mustur.

Kur'an'da iki yerde erkeklerden “muh-
sinin” (en-Nisa 4/24; el-Méaide 5/5), sekiz
yerde kadinlardan “muhsanéat” (en-Nisa
4/24-25; el-Méide 5/5; en-Ndr 24/4, 23) ni-
telendirmesiyle séz edilir. Kelime yapisin-
dan hareketle “muhsin” ile iffetini bizzat
kendisi koruyan, “muhsan” ile de bir sa-
his (es) ya da konum (evlilik) vasitasiyla
iffetini koruyan kisinin kastedildigi sek-
linde bir ayirim yapilmaktadir (Ragib el-
[sfahani, el-Miifredat, “hsn” md.). Bu se-
beple Kur’an’da gesitli tiirevleriyle gecen
ihsan kavraminin 6ziinde “iffetli olmak,
namusu korumak” anlamini tasidigi, an-
cak ayetlerin bir kisminda yalin olarak bu
anlamin, bir kisminda da buna imkéan ve-
ren statl ve aracin, muhsan kavramiyla
daiffetli kimsenin yani sira evli, hiir veya
miisliman kimsenin kastedildigi anlasil-
maktadir. Fahreddin er-Razi ihsanin soz-
likte “engellemek” manasini tasidigini;
hirriyet, iffet, Mislimanlik ve evlilikten
her birinin kisiyi kétilikten engelleyici
oldugu icin kelimenin Kur'an'da zengin
bir igeriginin bulundugunu belirtir (Me-
fatthu’l-gayb, X, 39). Nitekim “tayyibat”
(temiz kadinlar) kavraminin (en-NQr 24/
26) muhsanat anlaminda, “muséafih” (if-
fetsiz) kavraminin ise (en-Nisa 4/24, 25; el-
Maide 5/5) muhsanin karsit anlamlisi ola-
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rak kullanildigi yerlerde, zina iftirasinin
agir bir giinah ve su¢ oldugunu bildiren
ayetlerde (en-Nr 24/4, 23) kavramin
ozundeki iffet anlami 6n plana cikmakta-
dir. Nisa sdresinin 24. dyetinde muhsa-
nat kelimesiyle evli kadinlarin, bir sonraki
ayette gecen ayni kelimeyle ise muhsan
kadinlar ve cariyeler evlenilmesi 6nerilen
iki ayr1 grup olarak anildiklarindan hir ka-
dinlarin kastedildigi ve boylece evliligin ve
hirriyetin iffeti korumanin iki tabii yolu
olduguna isaret edildigi anlasiimaktadir.
Ayetin devamindaki “cariyelerin muhsan
olmasi” ifadesiyle onlarin evlenmesi (ba-
z1 mifessirlere gére miisliiman olmalari),
muhsanat tabiriyle de hur kadinlar kas-
tedilmis olmalidir. Kur'an'da misliman-
lara Ehl-i kitabin muhsanati ile evlenme
izni verilirken (el-Maide 5/5) hur yahut if-
fetli, ya da her iki 6zelligi birlikte tagtyan
kadinlarin kastedildigi yoniinde farkli go-
rigler vardir. ihsan ve muhsan kelimele-
rinin hadislerdeki kullaniminda iffet ve
evlilik anlamlar agirlik tasir. Kavramin
Kur’an’da yer alan muhteva zenginligi fi-
kih doktrinini de dogrudan etkilemis, lite-
ratiirde ihsanin tanimi, zina ve kazf suc-
larinin olusumuna, cezalarinin agirlagti-
rilmasina etkisi, kimlerin muhsan sayila-
cadi gibi hususlarda ayrintili tartismalar
icin zemin teskil etmistir.

Hz. Peygamber’in uygulamasindan ha-
reketle fikihta zina sucunun cezalandiril-
masl! hususunda ikili bir ayirima gidilmis,
Kur’an'da, zina edenlere 100 celde vurul-
masini 6ngdéren ayet (en-Nir 24/2) bekar-
larin isleyecedi zina sucuna iliskin bir hii-
kim seklinde anlasiimis, evlilerin zina et-
mesi halinde ise siinnetteki 6rnek olay-
lardan hareketle recm cezasinin uygu-
lanmasi gorisu agirlik kazanmigtir (bk.
RECM; ZINA). Zina sugunda recm cezasl-
nin uygulanabilmesi icin suclunun ihsan
sifatina sahip bulunmasi, literatirdeki
terimiyle erkedin “muhsan”, kadinin
“muhsana” olmasi sarti da bu ayirimin
tabii bir sonucu olarak glindeme gelmis-
tir. Ote yandan zina iftirasi sucunun si-
batu i¢in iftiraya ugrayan sahsin masum
ve iffetli olmasinin yeterli olacagi, bu sah-
sin ayrica evli olmasi gibi bir sartin aran-
masina mahal olmadigindan ilgili ayette
gecen muhsan kelimesine (en-N(r 24/4)
daha sade bir anlam yiiklenmistir. Bunun
sonucu olarak da kavramin fikih literatii-
rinde “recm ihsani” ve “kazf insani” adiy-
la (Kasani, V11, 37) ikili bir ayirim icinde ele
alindidi goéralar.

Recm fhsam. Zina sugunda ihsan, faile
recm cezasinin uygulanabilmesi icin ta-
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simasi zorunlu gérilen nitelidi ifade eder.
ihsanin recm acisindan alamet, sart ya da
sebep olarak adlandirilacagi konusunda
fakihler arasinda tartisma bulunsa da
(Abdiilaziz el-Buharf, 1V, 1339-1341; Tefta-
zani, 11, 145, 148-149) genelde féilin 6zel-
ligi olarak tanitilir ve bu 6zelligin birtakim
sartlardan olugtugu belirtilir. Mesela Ha-
nefi kaynaklarinda bunun yedi sartindan
stz edilse de Serahsi akil ve bulGgun recm
ihsaninin degil cezai ehliyetin sarti, hiir-
riyetin de cezanin tam uygulanabilme-
sinin sarti1 oldugunu belirterek gercekte
recm ihsaninin musliman olma ve ge-
cerli evlilik icinde cinsel iliskide bulunma
seklinde ikiSartinin bulundugunu ifade
eder (el-Mebstt, 1X, 39; ayrica bk. Kasanf,
VII, 37). ihsan kavraminin gerek érfte ge-
rekse Kur'an'da ve Stinnet'te hir, evli,
hatta musliman anlaminda da kullanil-
mis olmasi sebebiyle recm ihsaninda sug
failinin iffetli olmasi degil dyle olmasina
objektif bir imkan saglayan hukuki stati-
sii 6nem tasimis ve bunlar arasinda da
onun hir, mdsliman ve evli bulunmasi
sartlari Gizerinde durulmustur. Bir kim-
senin bu nitelikleri tasimasi onu muhsan
yapacagindan bunlar ayrica zina sugun-
da recmin uygulanma sartlari ya da ce-
zayl agirlastirict sebep olarak da goriile-
bilir. Agirlastirict sebep olarak gorilmesi
de bu 6zelliklerin Kisiyi zinaya dismek-
ten alikoyucu gtizel hasletler oldugu, bu
imkanlara ragmen islenen sucun daha
agir bicimde cezalandiriimast gerektigi
dustncesinden kaynaklanir.

Kur’an'da, miminlerden muhsan ka-
dinlarla evlenmeye guci yetmeyenlerin
cariyelerle evlenebilecegdine, evlendikten
sonra zina eden cariyelere de muhsan ka-
dinlara verilen cezanin yarisinin gereke-
cedine iliskin ayette (en-Nis4 4/25) muh-
sanat kelimesinin “hur kadinlar” anlamin-
da kullanilmasi, recm cezasinin béliine-
mez olusu, ayrica sucluya tam ceza uygu-
lanabilmesi icin ¢ogu yerde hirriyet sar-
tinin aranmasi sebebiyle fakihler failin
hir olmasini recm ihsaninin ilk sarti ola-
rak ileri surerler.

Safii ve Hanbeli mezhepleriyle Hanefi-
ler'den Eb{ Y(suf, Zeydiyye ve Ca‘feriy-
ye fakihlerinin cogunlugu, musliman ol-
mayi recm ihsaninin sartlarindan say-
mazken Hanefiler'in ekserisi, Malikiler ve
diger mezheplerden bazi fakihler bir kim-
senin muhsan sayilabilmesi i¢in musla-
man olmasini sart gorurler. Birinci grup,
Hz. Peygamber'in zina eden yahudi erkek
ve kadina recm cezasi uygulamasini (Bu-
harf, “Hudad”, 37; Mislim, “Hudad”, 26),
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ikinci grup ise Ehl-i kitap’tan bir kadinla
evlenmek isteyen bir sahabiye Res(l-i Ek-
rem'’in “O seni muhsan kilmaz” dedigine,
bir baska hadiste de, “Allah’a ortak ko-
san muhsan degildir” buyurduguna dair
rivayetleri esas alir (bunlarin kaynaklari
icin bk. Abdullah b. Ylisuf ez-Zeylat, III,
327-328), yukaridaki uygulamay da Tev-
rat’a gore verilmis ve daha sonra neshe-
dilmis bir hikiim olarak kabul ederler.
Karsi géruste olanlar ise Hanefiler'in de-
lil saydid1 hadisleri sahih gérmez ya da
bunlarda ihsanin terim degil iffet anla-
miyla kullanildidini ileri strerler. Hanefi-
ler’in bu géristinde, Ehl-i kitap kadinla
evli kimseyi muhsan saymamalarinda da
oldugu gibi, recmin tam bir ceza oldugu
bunun i¢in de su¢lunun tam bir nimet ve
imkan icinde bu sucu islemis olmasi ge-
rektigi dusiincesinin de 6nemli payi var-
dir. ihsan igin misliiman olmayi sart gé-
ren fakihler arasinda irtidadin, karsi gé-
ruste olanlar arasinda da zimminin da-
rulharbe iltihakinin ihsan sifatini disirip
disurmedigi tartismasi 6zel bir yer tutar.

Hukuken gecerli bir evliligin ve bu evli-
lik icinde gerceklesen cinsel iliskinin kisi-
yi muhsan kilacaginda ve béyle bir evlilik
devam ederken islenen zina sucu i¢in ih-
sanin agirlastiric sebep olacaginda recm
cezasini kabul etmeyen azinlik disindaki
fakihler gérus birligi icindedir. Hatta fa-
sid evliligin mehir ve iddet gibi hukuki so-
nuclari bulundugundan hareketle kisinin
muhsan sayilabilmesi icin bdyle bir evliligi
yeterli gérenler de vardir. Hanefiler, Han-
beliler’in cogunlugu ve bazi $afii fakihle-
ri, evlilik ici cinsel iliskinin Kisiyi muhsan
kilabilmesi icin bu esnada eglerden iki-
sinin de aklli, balig ve hir olmas sartini
ararlar; Hanefiler'de cogunluga gére ay-
rica iki esin de misliman olmasi gerekir.
Bunlardan bir kismini gerekli gérmeyen
ya da sadece ilgili taraf icin gerekli géren
fakihlerin yani sira hayizli, lohusa, oruclu
ya da ihramli iken kurulan iligkinin de ki-
siyi muhsan kilmayacagni ileri siirenler
vardir. Bunda, recmin gsartlarini mimkan
oldugu kadar agirlagtirma dusincesi ka-
dar evlilik ici cinsel iliskinin hangi durum-
larda kisiye mazeret birakmayacak sekil-

de normal ve noksansiz gergeklesmis ola--

cagina iliskin bakis acisi farkliligi da etkili
olmustur. Ote yandan recm ihsaninda akil
ve bulli§ sartindan s6z edenlerin, zina
sucunun islenmesine degil evlilik ici ilig-
Kiye dair bir sart olarak bunu giindeme
getirdikleri yorumu da yapilabilir.

Recm ihsaninda evlilik sartina iligkin

belki de en 6nemli tartisma bu evliligin
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devaminin ihsan icin sart olup olmadigt,
diger bir ifadeyle dul kimsenin zina cezasi
acisindan muhsan mi yoksa bekar mi sa-
yilacagi hususudur. Dért Stinni fikih mez-
hebine ve Zeydiyye'ye gére yukaridaki
sartlarda evlilik i¢i bir defa olsun cinsel
iliskide bulunan kimse bu evlilik sona er-
se bile muhsan sayilmaya devam eder.
Ca‘feriler'de ve bir gériige gére ibaziler'-
de evlilik sona erince kisi muhsan olmak-
tan cikar. Hatta Ca'feri mezhebinde esle-
rin cinsel iliski imkan! da 6nem tasimak-
ta olup esinden uzakta olan veya hapiste
bulunan kimse de muhsan sayilmaz. On-
lar bu konuda Hz. Ali'nin bu yéndeki uy-
gulamasini delil getirirler (Muhammed
Hasan en-Neceff, XLI, 273). Cagimizda
Resid Riza, Muhammed Eb( Zehre, Mu-
hammed Selim Avva gibi alimler de Arap
dilinde muhsan ile evli kimsenin kaste-
dildigi, evliligi sona ermis kimsenin artik
evliligin korumasi altinda olmayacagt icin
muhsan sayllmayacagi, dul olmanin zina
sucunun cezasini agirlastirici degil belki
hafifletici sayilmasinin hakkaniyete daha
uygun distigu, Hz. Peygamber’in recm
uygulamasinda dullarin muhsan sayildi-
gina iligkin bir acikhgin bulunmadig gibi
gerekgelerden hareket ederler ve sonug-
ta bir kimsenin ihsan sifatini tasimast icin
o anda evli olmasinin gerektigini belirtir-
ler. Gergi Klasik literatiirde evliligin kisiye
mesra yoldan cinsel ihtiyacini giderme
imkani verdigi icin harama dismekten
alikoyacagi, musliman olma, htrriyet gi-
bi diger ihsan sartlarinin da kisiyi zinadan
koruyacagi seklindeki aciklamalar, esasen
illetten cok hikmetten yola ¢ikan azinhk
gérisunu destekler mahiyettedir; ancak
cumhiru fukaha bu konuda hikmete yo6-
nelik bir tartisma yapmayip Resl-i Ek-
rem dénemi recm uygulamalarinda suc-
lunun daha énce evlenmis olmasiyla ye-
tinilmesi ve o anda evli olup olmadidinin
arastiriimamasi, hadislerde “ihsan” ve
“seyyib” kelimelerinin es anlamli olarak
kullanilmasi, seyyibin de Arap dilinde da-
ha cok dul anlamina gelmesi, evlilik nime-
tini bir defa elde etmis bir kimsenin ar-
tik mazur sayilmamasi gerektigi gibi nok-
talardan hareket etmigtir. ¢

Kazf thsam. Zina iftirasina ugrayan ki-
side aranan niteliklerin bituntnu ifade
eden bir terim olup Kiside bu nitelikler
mevcut oldugu takdirde ithamda bulu-
nan Kimse zina iftirasi sucu islemis sayi-
Iir. Fikih literattiriinde kazf ihsaninin beg
sarti olarak iftiraya ugrayan kimsenin
(makzaf) iffetli, akilli, musliman, balig ve
hir olmasigereginden soz edilirse de
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bunlardan 6zellikle son ikisinin gerekip
gerekmedigi fakihler arasinda tartisma-
lidir. Ote yandan, iftiraya ugrayan kimse-
de aranan bu dzellikler bir bakima zina if-
tirasina had uygulanabilmesinin én gart-
lart oldugundan bu baglamdaki ihsan kav-
raminda iffet anlami 6n plana ¢ikmakta-
dir. Zina sucunda ihsan kavraminin oda-
ginda evlilik ya da daha teknik bir ifadey-
le gecerli bir eviilik ici cinsel iliskide bulun-
ma sarti yer alirken kazf sucunda ihsan,
kelimenin sézlik anlamina daha yakin
sekilde iffetli olmayi ifade eder. Zina ifti-
rasinin agir bir giinah ve sug¢ oldugunu
bildiren ayette gecen “muhsanat” kavra-
mi1 da her ne kadar fakihlerin cogunlugu
tarafindan bu konudaki gorislerine uy-
gun dismesi icin “hur kadinlar” seklinde
aciklanmigsa da iffetli kadinlar seklinde
anlasilmaya daha miusait gérinmekte-
dir (bk. KAZF).

ihsan, éngériilen cezanin uygulanabil-
mesi icin sucun islenmesi esnasinda ilgili
tarafta aranan bir 6zellik oldugundan bu
sifat olusturan sartlardan birinin son-
radan yitirilmesi kisinin muhsan sifatini
dogrudan etkilemez; failin cezai ehliyeti-
ni etkileyebilir. irtidadin ihsan sifatini dii-
slrip disirmedigi tartismasi bir tarafa
birakilirsa, iki tir ihsanda da ihsan sart-
larinin cezanin uygulanmasina kadar de-
vam etmesi gorisu bdyle bir anlam tasir.

Zina sugunda failin, kazfte iftiraya ug-
rayan kimsenin ihsan sartlarini tagiyip ta-
simadidi bir sucun ispati degil bir durum
tesbitinden ibarettir. Clinku ihsan, ceza-
nin sebebi veya sucun olusum garti degil,
6ngorilen haddin uygulanabilmesi icin
failde ya da su¢ magdurunda aranan bir
vasif olup birtakim sartlardan olusur. An-
cak basta Safiiler olmak Uzere fakihlerin
bir kesimi, ihsanin ispatinin neticede mali
bir hakka iliskin degil bir cezanin agirlas-
tiriimasina yonelik oldugunu ileri stirerek
ceza yargilamasindaki ispat gartlarini
ararlar. Recm ihsaninin sart, sebep ya
da alamet olarak nitelendirilmesi de esa-
sen bu tercihlere gerekge tegkil etmek
{izere yapilmis aciklamalardir. Islam hu-
kukunda yerlesik kurala ve uygulamaya
gore sorumlulugun, bir sucun, ilave ya da
arizi bir vasfin varligini ileri siiren bunu
ispatla yukimli tutulur (Mecelle, md. 8,
9). Bu sebeple de gerek recm gerekse
kazf ihsaninin sartlarinin stibdtu bu &l-
clye gore ele alinir; mesela kisinin iffetli
ve akilli olmast asli vasif oldugundan ak-
sinin ispati, evlilik arizi vasif oldugundan
evliligin ispati gerekir. Ote yandan ihsan
vasfi su¢ ve cezanin sahsiligi ilkesiyle de
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uyum icinde olup kazfte zina iftirasina
ugrayan Kkisinin, recm cezasinda da zina
fiilini isleyen kimsenin muhsan olmasi
sartlart aranir. Bundan dolayt muhsan
olan ve olmayan iki kimsenin zinasinda,
tipki birinin cezai ehliyetinin bulunup di-
gerinin bulunmayisinda oldugu gibi sug
faillerinin konumuna gére uygulanacak

ceza da degismektedir.
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iHSAN EFENDI, Yozgath
(bk. MEHMED iHSAN EFENDI).
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iHSAR
( Slasyl )
Hac veya umre icin ihrama girdikten
sonra bunlarin tamamlanmasim

engelleyen bir durumun ortaya

L cikmasi anlaminda fikih terimi.

Sézlukte “daralmak, aciz olmak; alikoy-
mak, engellemek” gibi anlamlara gelen
hasr kékunin bazi tirevleri Kur'an'da ge-
cer (mesela bk. Al-i imran 3/39; en-Nis4 4/
90; el-isra 17/8). Bu kokten tlretilmis olan
ihsar kelimesi, hac ve umreye baslayip
bundan engellenenlerin kurban génder-
mesini emreden ayette (el-Bakara 2/196)
fiil kalibiyla kullanilmis olup bu ayet ihsa-
rin, baglanmus bir hac ve umre ibadetini
tamamlamaya imkéan vermeyen engelle-
rin ortaya cikisini ifade eden bir terim ola-
rak fikih literatiriinde kullanilmasinin
kaynagini teskil etmistir. Fakihlerin ihsar-
la ilgili gesitli tariflerinin “hac veya umre-
nin riikinlerini ifadan engellenme” anla-
minda birlestigi sdylenebilir. Nitekim $a-
filler insar1 “hac ve umrenin tamamlan-
masinin engellenmesi”, Hanefiler de “farz
veya nafile hacda ihrama girdikten sonra
Arafat’ta vakfeye durmaktan ve Kabe'yi
tavaf etmekten, umrede ise tavaftan ali-
konulmak” seklinde tanimlarlar. Alikonu-
lan kimseye muhsar denilir.

Hanefiler, Zeydiler ve Zahiriler, hac ve
umre ibadetini tamamlamay1 engelleyen
harici ve dahili her engeli ihsar sebebi
sayma temayultindedir. Bir dismanin var-
11g1 gibi harici durumlar yaninda Kisinin
hastalanmasi, yol aziginin yok olmasi, ka-
dinin mahremini kaybetmesi gibi hac ve
umreye devami engelleyen durumlar bdy-
ledir. Benzeri bir géris Ahmed b. Han-
bel'den de nakledilmektedir. Bu fakihler
ilgili ayetin, “Eger alikonursaniz kolayiniza
gelen kurbani génderin” seklindeki genel
ifadesini, ayrica Hz. Peygamber’in, “Ki-
min ayagi kirilir veya aksarsa ihramdan
cikar ve ertesi yil hac yapar” (Eb( Dav(id,
“Menasik”, 43; Tirmizi, “Hac”, 94) hadisini
delil alirlar. Cogunlugu teskil eden fakih-
ler ise (cumhur) tutukluluk hali, anarsgi-
kargasa, kocanin Karisini engellemesi, sa-
vas sebebiyle yollarin kapanmasi gibi gl¢
kullanmaya dayali engelleri ihsar sebebi
sayarken hastalik, sakatlik, erzakin zayi
olmasi vb.ni ihsar kapsaminin diginda tu-
tarlar. Cumhur bu gérisinu ilgili dyetin
nlzdl sebebine (dlismanin mislimanlari
hacdan engellemesi) dayandirmakta, ay-
rica ibn Abbas’tan nakledilen, “Diisman-
dan bagka sebeple ihsar yoktur” (Safif, 11,
219) sézunl de delil géstermektedir. An-



