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cak Safii ve Hanbeli mezheplerinde, ih-
rama girerken “bir engel ¢cikmasi halin-
de ihramdan cikma” kaydiyla niyet eden
kimsenin durumu, Hz. Peygamber'in bu-
na cevaz verdigi rivayetine dayanilarak
(Misned, VI, 164; Mislim, “Hac”, 105-108)
yukaridaki hukumden ayri tutulmus, bu
durumdaki ihramlinin muhsar ahkémina
tabi olmaksizin ihramdan cikmasi caiz go-
rilmustur. Hanefi, Maliki ve Ca‘feriyye
mezhepleri ise ayrintidaki bazi farkliliklar
disinda bdyle bir niyete fikhi sonuc bag-
lamazlar. Ca'feriler, diisman sebebiyle en-
gellenmeyi (sad) hastaligin engellemesin-
den (ihsar) ayri tutarak birinci tir engel
konusunda ¢cogunluga, ikinci tiirde de Ha-
nefiler’e yaklagirlar.

ihsarin gerceklesebilmesi icin ihrama
girilmis, ayrica ortaya ¢ikan alikoyucu se-
bebin hacci veya umreyi tamamlamaya
yetebilecek bir stireden 6nce ortadan kal-
kacagindan da imit kesilmis olmasi gere-
kir. Hacda Arafat vakfesinden ve ifaza ta-
vafindan, umrede tavaftan alikonan kim-
senin muhsarsayilacagi Uzerinde géris
birligi bulunsa da haccin iki riknunun
sadece birinden veya dijer menasikten
alikonmanin ihsar sayilip sayilmayacagi
ya da hangi safhadan itibaren sayilacagi
fakihler arasinda tartismalidir. Buna go-
re, Arafat vakfesinden alikonuldugu hal-
de ifaza tavafindan alikonulmayan kim-
se Hanefi mezhebince muhsar sayilmaz,
cunkl bu kimse umre yapip ihramdan ¢i-
kabilir. Bu suretle kazé umresinden kur-
tulmus oldugu gibi ihsar kurbani kesme-
si de gerekmez. Safii ve Malikiler de um-
re yaparak inramdan ¢ikmanin gerektigi-
ni séylemekte ve sekil olarak Hanefiler'le
aynt noktada bulusmakta iseler de onlar
ihramdan cikisin ihsér dolayisiyla oldugu-
nu ve kurban kesmesi gerektigini sdyle-
yerek sonugcta onlardan ayrilirlar. Hanbe-
liler ise bu durumdaki kimsenin hac niye-
tini feshedip umre niyetiyle umre yapaca-
g1 ve kurban kesmeden ihramdan cika-
bilecegi gérisindedir.

Arafat vakfesini yaptiktan sonra farz
tavaftan alikonulan kimseye gelince Ha-
nefi, Maliki ve Zeydiyye mezheplerine go-
re bu durumdaki kimse muhsar saylima-
yip tavaf yapincaya kadar ihramli olarak
beklemesi gerekir; Safii mezhebine gére
ise ihramdan cikar ve haccini kaza etme-
si de gerekmez. Hanbeliler, vakfeden son-
ra ve geytan taglamadan 6nce alikonan
kimsenin ihramdan cikabilecegini sdyler-
ler; ancak seytan taglama gérevini yerine

-getirmisse ihramdan ¢ikmadan bekle-
mesi ve engel kalktiginda da haccini ta-
mamlamasi gerekir.
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ihsarin, ihramdan ¢ikma ve ihsar sebe-
biyle yapilamayan menasikin kazasi sek-
linde iki fikhi sonucu vardir. ihramdan
ancak hac veya umre yapilarak cikilabilir.
Fakat muhsar bundan engellendigi icin
fakihlerin cogunluguna gére ihramdan
cikma niyetiyle kurban keserek, bazi Ha-
nefiler’le Safii ve Hanbeli mezheplerine
gore ise ayrica tirag olarak ihramdan ci-
kar. Ca‘feriler de hastaliktan dogan ihsar-
da tiras olmay: gerekli gérirler. Maliki
mezhebine gére yalnizca ihramdan ¢ikma
niyeti yeterli olup kurban kesmek sun-
nettir. Umre ya da ifrad hacci icin ihrama
giren bir adet, kiran hacci icin niyet eden
Hanefiler'e gére iki adet, cumhura gére
yine bir adet ihsar kurbani (hedyt'l-ihsar)
keser.

Hanefiler'e, Zeydiler'e ve Ahmed b.
Hanbel'den bir géruse gore ihsar kurbani
da diger hedy kurbanlari gibi ancak Ha-
rem bélgesinde kesilir. Hastalik sebebiyle
ihsarda da Ca‘feriler'in gériusu boyledir.
Muhsar, vekalet yoluyla ve kesim zama-
nini da belirleyerek kurbanini génderir
veya kurbanini Harem bélgesinden satin
aldirir ve kesilmesini sadlar; belirlenen
kesim vakti gectikten sonra da ihramdan
cikar. Safif ve Hanbeli mezheplerine gére
bu sart olmayip ihsarin vuku buldugu yer-
de kesmek yeterli ve gecerlidir. Cunki
Resl-i Ekrem, “Onlar, inkéar eden ve si-
zin Mescid-i Haré@m'i ziyaretinizi ve bek-
letilen kurbanlarin yerlerine ulagtiriima-
sini menedenlerdir” (el-Feth 48/25) mea-
lindeki dyete dayanarak kurbanint Hudey-
biye'de kesmistir. ilk gériis sahipleri ise
bu konuda, “Hacct ve umreyi Allah igin
tam yapin. Eger -bunlardan- alikonursa-
niz kolayiniza gelen kurbani génderin.
Kurban yerine varincaya kadar baglarinizi
tiras etmeyin” (el-Bakara 2/196) anlamin-
daki ayetin acik ifadesini delil alirlar. S&-
fii ve Hanbeli mezhepleriyle Hanefi alimi
Eb( Yasuf'tan nakledilen bir gérise gére
kurban kesemeyen kimse kurbanligin be-
deline denk kiymette yiyecek (bugday) ta-
sadduk eder. Buna gucl yetmeyenlerin
her miid veya yarim sa' yiyecek karsiligin-
da bir giin orug tutmasi gerektigini belir-
tenlerin yani sira buna imkan tanimayan-
lar ya da yiyecek tasadduk etmeyi céiz gor-
meyip kurban yerine on giin orucu gerekli
gorenler de vardir. Oru¢ tutuldugunda
ihramdan cikmak i¢in oruglarin tamam-
lanmasini beklemek gerekmez. Hanefi
mezhebinde agirlikl gérise, bazi Safii-

ler'e, Ca'feriler’e ve ibn Hazm'a gére ise

kurbanin yerini hi¢bir bedel tutmaz ve
muhsar kurban kesinceye kadar ihramli
olarak bekler. ihramdan ¢ikmak icin tirag
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olmak Eb( Yasuf'tan nakledilen bir riva-
yete, $afii ve Hanbeliler'e gére sarttir.
Malikiler'e gore stinnet, Hanefiler'e gére
ise glizel bir davranigtir.

Farz olan hac veya adanmis bir hac ya
da umre niyetiyle ihrama giren kimsenin
muhsar olarak ihramdan ¢ikmasi halinde
bu ibadetleri kaza etmesinin gerekliligi
konusunda fakihler goris birligi icinde-
dir. Fakihlerin cogunlugu, nafile bir hac
ya da umre ihramindan ¢ikmak zorunda
kalan muhsara kaza gerekmedigi goru-
stindedir. Cunku Hz. Peygamber, Hudey-
biye’den déndukten sonra hicbir sahabe-
ye umrelerini kaza etmelerini buyurma-
mus, ertesi yil yaptiklart umreye de kaza
olarak niyet etmemislerdir. Hanefi ve
Zeydiyye mezhepleri ise nafile bile olsa
bu ibadetin kazasini gerekli gérmekte ve
Restl-i Ekrem ile ashabinin Hudeybiye
Antlasmasi’'ni takip eden yil icinde yap-
tiklar1 umrenin -umreti’'l-kaza seklinde
adlandiriimasindan da anlasildig: gibi-
kaza olarak ifa edildigini ileri sirmekte-
dirler.
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Farabi’nin
(6. 339/950)

L ilimlerin tasnifine dair eseri. g

Baslangictan beri felsefe her ilmin
prensiplerini koyan, sinirlarin belirleyen
timel ve kusatici bir ilim olarak kabul
edildiginden ilk ve Ortacag'da genellikle
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filozoflar, kendi sistemlerini kurarken
ilimlere genel bakigta bulunmak ve ilim-
lerin tasnifini yapmak durumundaydi. Fa-
rébi de bu gelenege uyarak et-Tevir’e
fi'l-mantik, el-Elfdazi’l-miista‘mele fi'l-
mantik, Tahsilii’s-sa“dde ve et-Tenbih
‘ala sebili's-sa‘dde gibi eserlerinde ilim-
lerin birbirine olduk¢a yakin tasniflerin-
den séz etmistir. Thsd’ii'l-‘ultim ise onun
yalniz ilimler tasnifini konu alan eseridir.
Yazildig1 tarihten itibaren bilim ve kultur
cevrelerinde buyuk ilgi uyandiran, etkisi
Dogu’da oldugu kadar Batr'da da yuzyil-
lar boyu devam eden bu eserde Farabi
kendi yasadigi dénemde egitim ve aras-
tirmaya konu olan ilimleri bes ana baslik
(fasil) altinda toplayip degerlendirmistir.

Eserin ilk fasl dil ilmine ve buna bagl
olarak lugat, sarf, nahiv, yazi, okuma ve
siire ayriimistir. Bu kisimda éncelikle bu-
tan dillerde ortak olan genel kurallar hak-
kinda bilgi verilir ve dilin yapi taglari ma-
hiyetindeki tek ve birlesik lafizlarin éne-
mi belirtilir. ikinci fasil mantikla ilgilidir.
Farabi mantik ilmini zorunlu kilan sebep-
leri, mantigin faydalarini, ilmi arastirma-
larda bir yéntem olarak kullaniimasinin
gerekli oldugunu anlattiktan sonra man-
tidin konusu, bélimleri, editim ve 6gre-

timdeki 6nemi Uzerinde durur. Ayrica dil -

ile mantik arasindaki yakin iliskiye dik-
kat ceker. Uglincii fasil matematik ilim-
leri hakkindadir. Bu kapsamda aritmetik,
geometri, optik, astronomi, mizik, me-
kanik ve kaldiraglar séz konusu edilmis-
tir. Dérdiincu fasil fizik ve metafizige ay-
rilmistir. Filozof, fizigin konusunu tegkil
eden cisimleri 6nce sinai ve tabii olmak
Uzere iki kisma ayirarak inceler. Aristo’-
nun tabiat ilimleri alanina giren sekiz ese-
ri kendisinden sonra Yenicag'a kadar bu
konuda basglica érnek kabul edildiginden
Farabi de ayni gelenege bagh kalarak soz
konusu sekiz kitabi tabiat ilimlerinin bo-
lumleri olarak zikreder. Metafizigi “el-il-
mu’l-ilahi” adiyla verirken temel aldigi
ornek yine Aristo’'nun Metafizika'sidir.
Felsefenin bu temel disiplinini énce var-
lidin varlik olarak yorumunu konu alma-
s1, diger butun teorik ilimlerin ilkelerini
vermesi ve son olarak da cisimle iliskisi
bulunmayan manevi varliklar alanini arag-
tiran bir ilim olmasi bakimindan tge ay1-
rarak degerlendirir. Besinci fasilda me-
deni ilimlerle fikih ve kelam ilimlerini bir
baslik altinda tanitir. Filozofun “medeni
ilim”den kast1 ahlak ve siyasettir. Farabi,
burada fikih ve kelami da pratik ilimler-
den saymakla kendisinden 6nce ve sonra
bu konuda yazan muelliflerden farkl bir
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anlayis ortaya koymustur. Zira ona gore
kelam, sadece inan¢ konusunda dogru ve
kesin bilgi elde etmeyi dedil ayni zaman-
da o bilgiyi hayata gecirmeyi de amaclar.
Bazi kiitliphane kataloglarinda miustakil
bir kitap olarak yer alan bu fasli Muhsin
Mehdi Kitabii'l-Mille ile birlikte yayim-
lamistir (Beyrut 1967, s. 69-76).

Ths@ii’l-‘ultim, X. yizyl islam toplu-
munda egitim ve arastirmaya konu olan
ilimler hakkinda derli toplu bilgi vermek,
her ilmin mahiyeti, muhtevasi ve fayda-
sina dair okuyucuyu aydinlatmak amacty-
la kaleme alinmis bir el kitabr niteligini ta-
simaktadir. Eserin, ayrintida bazi farklar
bulunmakla birlikte bu konuda ¢alisma
yapan sonraki muellifler icin baslica ilham
kaynagdi oldugu genellikle kabul edilmek-
tedir. Mesela ihvan-1 Safa’'nin Resa’il’i,
Harizmi'nin Mefatihu'l-‘ulim’u, ibn Si-
na’'nin Aksamii’l-‘ulimi’l-‘akliyye'si,
Fahreddin er-Razi'nin Caémiu’l-‘uliim’u,
ibni'l-Ekfani’nin Irsddii’l-kas:d ila es-
ne’l-makasid’ ile ibn Hald(n'un Mukad-
dime'sindeki ilimler tasnifi, Tagkopriza-
de'nin Miftdhu’s-sa‘ade’si, Katib Cele-
bi'nin Kesfii'z-zuniin'u ve nihayet Siddik
Hasan Han'in Ebcedii’l-‘uldm’u bunla-
rin en taninmuislaridir.

Ihs@’ii’l-‘ultim’un erken dénemde La-
tince ve ibranice’ye cevrildigi bilinmekte-
dir. Eserin Uc ayri tercimesi gerceklegti-
rilmis, ilki Dominicus Gundissalinus, ikin-
cisi Gerard de Cremone, Uclincu tercime
de Avendauth’a mal edilerek yayimlan-
mistir. Bunlardan Gundissalinus, De Di-
visione philosophiae (felsefenin taksimi)
adh eserinde Thsd’ii'l-‘ulitm’dan bilyiik
6lcude alintilar yapmugtir. Arastirmaci L.
Baur, Moris de Wolf ve P. Maurice Bouy-
ges, yazdiklar1 makalelerle anilan eserin
Latin muellifleri Uzerindeki etkisini gos-
termislerdir. Farmer’a gére XII. yizyilin
sonlarina dogru Gerard'in 6grencisi olan
Morlayl Daniel bu eseri ingiltere’ye gé-
tirmistir. Ths@’ii’l-‘ulitm’un tenkitli
‘metnini yayimlayan Osman Emin bu ko-
nuda yaptidi bir arastirmayi eserin bas
tarafinda nesretmistir (fhsa’ti’“ulam,
negredenin girisi, s. 18-23).

Eserin Latince tercimesi 1638'de Pa-
ris’te yayimlanmistir. Muhammed Riza
es-Sebibi, Necef niishasini esas alarak
Sayda’da ¢ikan el-‘Irfan dergisinde Arap-
ca negrini gerceklestirmis (1921, 1V, 11-
20, 130-143,241-257), daha sonra Osman
Emin yine tek nishaya dayanarak yeni
bir nesrini yapmis (Kahire 1350/1931) ayni
yillarda Gonzalez Palencia da eserin iki
ayri Latince tercimesiyle Arapca metnini

ve Ispanyolca'ya yaptig terciimeyi birlik-
te yayimlamustir (Catalogo de las ciencias
de Alfarabi, Madrid 1932). Ucli de az cok
Kusurlu olan bu nesirlerin ardindan Os-
man Emin, ilk defa eserin alti ntishasini
karsilagtirmak suretiyle ilmi nesrini ger-
ceklestirmis (Kahire 1949), Ahmet Ates
de bu metni esas alarak eseri Ilimlerin
Sayimi adiyla Turkge'ye tercime etmis-
tir (Ankara 1955). Ihs@’(i’l-ulium’u Eilhard
Wiedemann Almanca'ya (“Ueber al-Fara-
bi's Aufzahlung der Wissenschaften [De
Scientiis|”, Sitzungsberichte der Phys-
ikalischmedizinischen Sozietat in Erlan-
gen, XXXIX [Erlangen 1907], s. 74-101),
Maurice Bouyges Fransizca'ya (“Notes
sur les philosophes arabes connus des
latins au moyen age [sur le De Scientiis
d'Alfarabi]”, Mélanges de I’Univesite de
Saint-joseph, 1X/2 [Beyrut 1924], s. 49-
70), Fevzi M. Neccar Ingilizce’ye (“The
Enumaration of the Sciences”, [ed. Ralph
Lerner—Muhsin Mahdi, Medieval Political
Philosophy icinde), Canada 1963, s. 22-
30), Manuel A. Alonso ispanyolca’ya (“De
Scientiis”, Al-Andalus, XII [Madrid 1947],
s. 299-338) cevirmistir.
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Sogd ve Fergana emirleriyle
Thsidi hiikiimdarlarina verilen
L bir unvan. >

Kelimenin Eski Farsca'da “parlak, zeki”
anlamina gelen hseyte ( 4uis ) veya “hi-
kimdar, emir” manasindaki hsayesiye-
den (4lis; ortadonem ve modern Fars-
ca’'da sah) turedigine dair gérislerin ya-
ninda (EI? (ing.], 11, 1060) Turkge ak keli-
mesiyle Farsca “glines” anlamina gelen
sidin birlesmesinden olustugu gérusi de
vardir (Poole, s. 79). ihgid Arapga “meli-
KU'l-muldk” ifadesinin karsiligidir. Sogd
ve Fergana hiikiimdarlarinin islam énce-
si dénemden beri kullandiklari bu unvan
daha sonra Ihgidi hitkiimdarlarina veril-

migtir.



