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(stazayt)

Diger dinlerden veya dinsiz iken
Islam’a girme anlaminda

bir terim.
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Sozlikte “dogru yolu bulmak; yol gos-
termek” manalarina gelen hiida (hedy,
hidayet) kokinden turemis olup “gerce-
ge ulasmak, dogru yolu bulmak” demek-
tir. Terim olarak inangsiz iken veya baska
bir dine mensupken islam dinini benim-
semeyi ifade eder. ihtida eden kimseye
miihtedi adi verilir. Din degistirme olayi
Bati dillerinde “conversion” kelimesiyle
karsilanir, din degistiren kimseye de “con-
vert” denir. ihtida sadece islam’a girisi ta-
nimlarken “conversion” genis bir alani ici-
ne alir. Mensubu bulundugu dinin kendi-
sine yUkledigi mikellefiyetleri yerine ge-
tirmeyen bir kimsenin dine yaklagmasi,
Kendisini “inan¢siz” olarak niteleyen Kisi-
nin kendi toplumunun dini kurallarini
kabul edip dindar hale gelmesi veya bir
dini reddederek baska bir dine inanmasi
“conversion” ile karsilanir.

Din degistirme farkli sonuglar doguran
mubhtelif sekil ve sartlarda gerceklesebi-
lir. Samimi bir duygu ile kendi toplumu-
nun dinf dederlerini reddederek baska
dinlerde tatmin arayan bir kimse bu tec-
riibeyi yasayabilecegi gibi farkl bir din
mensubu ile evlenmek isteyen kisi de za-
hiren dinini degistirebilir ve zamanla yeni
dinini samimiyetle benimseyebilir. Din de-
gistirme hadisesini konu edinen din psi-
kolgjisi ve din sosyolajisi, bir dinden dige-
rine gecisin belli sebepleri oldugunu sa-
vundugu icin din degistirmeyi, terkedilen
veya tercih edilen din agisindan degil in-
sanin ferdi ve ictimai ihtiyaclari noktasin-
dan inceler. Bunun yaninda din adina ko-
nusanlar da bir ilahi kaynak-insan tema-
sini vurgulamiglardir. Uzun ve karmasik
bir siireci gerektiren din degistirmede
kisinin etkilenimi duygusal mi yoksa en-
telektliel midir? Bazi sosyal bilimciler fer-
din duygusal etkilenimini vurgulayan bir
bakis acisi sergilerken bazilari da kisinin
hakikat konusundaki duygu ve distince-
lerini degistiren entelektiiel faktérlerin
varligindan s6z ederler. Birinci grubun
bakis acisi, bitin din degistirenlerin ay-
n1 veya benzer sireclerden gectigi teorisi
Uzerine kurulmus olup psikodinamik bir
yaklasimla din degistirenlerin cocukluk
boyunca ve din degistirme hadisesinden
hemen énce duygusal karmasa yasadigdi-
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ni iddia eder. Ikinci gruba ait yaklasima
gore ise din degistirme, ferdi stresin 6te-
sinde gercedi acik ve kapsamli bir sekilde
anlamak icin bilincli bir incelemedir. Psi-

kodinamik yaklasim insani din degistirme

eyleminde pasif géorurken entelektiiel
yaklasima gére insan aktif ve mUdriktir.
Her iki yaklasim da g6z dnilinde bulundu-
rularak din degistirme olgusu icin su se-
bepleri zikretmek mimkiindir: inanilan
dinin tatmin edici gérilmeyisi, bu dini be-
nimseyenlerin ve din adamlarinin olum-
suz tutumlari, bilgi ve hayat tecribesi-
nin ilerlemesi, baska dine bagl kisilerin
olumlu davraniglari ve hayatini béyle bir
toplum veya cevrede sirdirme istegi,
bagka bir dine bagl kimse ile evlenme,
maddi ¢ikar saglama, dini telkinlerden
etkilenme, sok bir etkiye méaruz kalma vb.
(Peker, s. 28-46).

Din degistirme olayinda genelde bir ha-
zirlik devresi, bir strec ve zaman soz ko-
nusudur. Kur'an-1 Kerim'de zekat verile-
cekler arasinda muellefe-i kulibun de zik-
redilmesi (et-Tevbe 9/60) islamiyet'in béy-
le bir hazirlik devresini kabul ettigini gés-
terir. Bunun yaninda nadir de olsa hi¢bir
6n belirti gérilmeden ortaya ¢ikan ani din
degistirmeler de mevcuttur. Hz. Omer’in
ihtid&si ve hiristiyan teolojisinin kurucu-
larindan sayilan Saint Pavlus'un gérdiagi
bir vizyon sonucunda Yahudilik'ten Hiris-
tiyanliga gecmesi buna érnek olarak gos-
terilebilir. Ancak bu tir ihtidada bile su-
uraltinin bir hazirhg: s6z konusu olabilir.

Cesitli Dinlerde Din Degistirme. Cin,
Hint ve Japon dinleri formaliteci olmadi-
gindan bu dinlere girecek kimselere yo-
nelik resmi dlizenleme ve tdérenlere pek
yer verilmez. Sintoizm'e girmek veya bu
dinden ayrilmak dini yénden bir énem ar-
zetmez, isteyen sintoist bir bagka dine de
Uye olabilir. Nitekim bir¢ok sintoist ayni
zamanda Budist'tir, taoist olanlarin bir-
cogu da Budist ve Konfiigylsci’dur. Tao-
ist olmak yahut Konflgyisciluge girmek
icin herhangi bir 6n hazirlik veya térene
gerek yoktur. Hinduizm dinden ziyade bir
Klltdr birikimi oldugundan Hind{ dog-
mayan bir kimsenin tam anlamiyla Hin-
dd olmast gugtir. Hinduizm, bagkalarini
Hind( yapmak i¢in teorik olarak misyo-
nerligi kabul etmez. Ancak Hinduizm'in
urdnleri olan meditasyon gibi disiplinler
diger din mensuplarina, ézellikle bugin-
ki Batililar’a Hinddlar tarafindan 6gretil-
mektedir. Bu dgretilere ilgi duyan kimse-
lerin kendi din, Kiltir ve geleneklerini ta-
mamen birakmalari istenmez. Cin, Hint
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ve Japon dinleri arasinda belirli bir iman
ikrari isteyen tek din Budizm'dir. Bu-
dizm’e gére gercek ve fazilet ruhi evrim-
le elde edilebilir. Fakat Budist olmak icin
kisi “tri-ratna” (ti¢ cevher: Buda, dhamma
ve Sangha) denilen bir iman ikrarinda bu-
lunmalidir (Solomon, s. 267).

Yahudilik'teki Gi¢ temel din anlayisini
yansitan Ortodoks, muhafazakéar ve re-
formist telakki ihtidd konusunda bazi
farkli teamullere zemin hazirlamustir. Or-
todoks Yahudiligi'ne girmek isteyen kim-
se, bir hahamla yahudi hukukunu bilen
iki hukukcudan olusan “beth din” mahke-
mesine basvurarak izin ister. Mahkeme
basvurunun gerekcelerini, kisinin sami-
miyetini arastirdiktan sonra ona Yahudili-
din zor bir din oldugunu, bircok problem-
le kargilasabilecedini sdyler. Kisi yine de
1srar eder ve mahkeme heyeti samimiye-
tine inanirsa onun Yahudilige girmesi icin
gerekli prosedir baglatilir. Kendisine Tev-
rat'in emirleri anlatilir ve ilk defa kolay
olanlari uygulamasi istenir. Ardindan t6-
renler gelir. Erkekler “mohel” denilen ki-
siler tarafindan stinnet edilir. Diger téren
ise hem kadin hem erkek i¢in gerekKli olan
havuzda kutsal su ile yikanmaktir. Yahu-
diligi benimseyenlere ictimai ve ferdi mi-
nasebetlerde ilgi gbsterilir, kendilerine
bir yahudiye taninan btttn haklar verilir;
ancak Yahudilige giren kadinlar, soyu ha-
hamlarin bagi sayilan Hz. HarQn’a daya-
nan hahamla (kohen) evlenemez.

Muhafazakar yahudiler de Ortodokslar
gibi geleneksel hukuku ve proseduirii uy-
guladiktan baska kendilerine has bir prog-
ram takip ederler. Her seyden &énce kisi-
nin ailevi gecmisi ve kendisini yahudi ol-
maya sevkeden unsurlar degerlendirilir;
sadece evlilik icin yahudi olmak isteyenler
konusunda dikkatli davranilir. Yahudiligin
zor oldugu vurgulanarak kisi vazgeciril-
meye calisilir. Daha sonra ona kurs veri-
lerek Yahudiligin Tanr1 anlayisi, mesih kav-
rami, térenleri, ibadet sekilleri, haram
olan yiyecekler, yahudi tarihi ve sinagog-
da toplu ibadetlere katilabilecek kadar ib-
ranice ogretilir. Erkeklerin sinnet edil-
mesinden sonra havuzda yikanma tére-
niyle din degisikligi resmen gerceklesir.

Reformistler Yahudilige girmeyi zorlas-
tiran kurallart yumusgatip nasil yahudi olu-
nabilecedini anlatan yayinlar yapmak su-
retiyle Hiristiyanlik'taki misyonerlige yak-
lagirlar. Yahudiligin bir irk dini oldugu iz-
lenimini veren Ortodoks ve muhafazakéar
gruplarin aksine onun bir 1rk veya kabile
dini olmadigini savunurlar. Reformist ya-
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hudiler siinnet olma ve havuzda yikan-
ma sartlarint kaldirmuglardir. Onlara goére
bir kiginin Yahudilige kabul edilmesi icin
olumstiz Tanri'ya ibadet edecedini, O'nun
kanunlarina uyacagini ve kutsal kitapta
yazili olan isréil misyonuna bagh kalaca-
gini hahamlarin huzurunda ikrar edip bu
so6zleri kapsayan bir belge imzalamast ye-
terlidir. Yahudilik'te cocugun dini statlist
anneye baghdir; anne yahudi olmayinca
cocuk yahudi sayilmaz. Hem erkeklerin
hem kadinlarin yahudi olmayanla evliligi
tasvip edilmez. Fakat son yillarda bu ko-
nuda da bazi yumugamalar oldugu goz-
lenmektedir (a.g.e., s. 32).

Hiristiyanhi§in Katolik mezhebinde dini
degisimden 6nce Kisinin i¢ ¢atisma, 61im
Korkusu, glinahlardan tévbe etme, nef-
sini Kiiciik gérme gibi bir tecriibe yasadi-
gina inanilir. Katolik olmak Tanri'nin ta-
bii bir rahmetidir ve insan buna mazhar
oluncaya kadar aktif degildir. Esasen Hi-
ristiyanlik'ta dinin kabulll ancak Tanri’'nin
ihsani (Yuhanna,6/44) ve Hz. Is&'nin mis-
tik varlidiyla mimkindir. Katolik olacak
Kimsenin entelektuel sebeplerle hareket
etmesi, inanma arzusu tagimasi ve, “ina-
niyorum ki kilise Tanrr'nin indirdigini 63-
retmektedir” ikrarinda bulunmasi gerek-
lidir. Bu u¢ sart mevcutsa vaftiz téreni
yapilir. Daha sonra kisi incil'e el basarak
Katoliklige inandigini, emirlere uygun
yasayacadin! belirtir ve resmen Kato-
lik olur.

Ortodoks olmak isteyen kimse dnce ki-
liseye katilma arzusunu belirtir, samimi-
yeti papaz tarafindan belirlenir ve papa-
zin nezéretinde ilmihal bilgilerini iceren
bir egitimden gecer. Ardindan kisi Orto-
doks kilisesinin Gyesi olmak icin gerekli
sartlari kabul eder. Vaftizle birlikte diger
dini térenler yapilir. Térende Hz. Is&'nin
ilahlig1 (Nicene Creed), teslis ve vaftizin ge-
rekliligi gibi inanclar1 kapsayan ilkeleri
okur. Resmi bir dokiiman imzalayarak
Ortodokslugu kabul ettigini a¢iklar.

Protestanlik genel bir kavram olup or-
tak bir tanima sahip dedildir. Aslinda Pro-
testan, XVI. yuizyildan itibaren Roma Ka-
tolikligi'nden ayrilanlara verilen bir isim-
dir ve kendi icinde bugiin dért mezhebe
ayrilir. Din degistirme konusunda mez-
hepler arasinda énemli farkliliklar yoktur.
Protestan mezheplerinden birine girmek
isteyen kimse glinahkarligina, insanin bir
kurtarictya muhta¢ bulunduguna, Hz.
{sa’nin mesth, Allah’in oglu ve insanligin
kurtaricisi olduguna inanmast gerekir.

Butin mezhepler adayin ehil bir 6gret-
men gézetiminde Hiristiyanligi 6grenme-
sini ve imtihana tabi tutulmasini 6ngd-
rur. Kisi hangi din veya mezhepten gelir-
se gelsin vaftiz edilir; bununla birlikte bir-
cok Protestan kilisesi Katolikler'in vafti-
zini kabul eder (a.g.e., s. 71 vd.).

islam Dininde ihtida. islamiyet evren-
sel bir din olup kendi degerlerinden bii-
tun insanlarin faydalanmasini, dolayisty-
la musliman olmayanlarin ihtida etme-
sini ister. Miminlere de bu noktada gé-
revler yukler. “Rabbinin yoluna hikmet ve
guzel 6gutle cagrr, onlarla en glizel se-
kilde tartis” (en-Nahl 16/125) mealindeki
ayet bu gdrevi acikca ifade eder. Din ada-
mi sinifi bulunmayan islam’da musli-
manlar dinin evrensel mesajini insanlara
ulastirmakla yukimld birer davetcidir.
Peygamberligi evrensel olan ilk tebligci
Hz. Muhammed bu hususu, “Bir kisinin
ihtida etmesine vasita olmak buyik bir
servete kavusmaktan daha hayirhidir”
(Buharf, “Cihad”, 102; Mislim, “Fezali’s-
sahabe”, 34) hadisiyle vurgulamustir. Is-
lam’da cihadin asil méanasi ve temel ga-
yesi de budur (bk. CIHAD; IRSAD).

Kur'an-1 Kerim'de altmis yerde gecen
ihtida kavrami bir taraftan Allah’in lutuf
ve ihsanina baglanirken diger taraftan
kulun iradesini kullanip tercihte bulun-
masi da sart kosulmustur (el-Kasas 28/
56; Muhammed 47/17). Konuya teorik agi-
dan yaklasildigi takdirde Allah’in dileme-
sine bagli olarak bitln insanlarin hidayet
uzere olmasi mumkunddur (el-En‘adm 6/
35). Ancak Cenab-1 Hak, insan tiriini saf
iyi olan melekle saf kétll olan seytan ara-
sinda irade ve secimine degder verilen
bir statiide yaratmig, mutluluk ve fe-
laketini kendi tercihine birakmigstir. Bu-
nun yaninda Allah, vahiy indirmek ve pey-
gamber gondermek suretiyle kisinin dog-
ru yolu bulmasina yardimct olmustur. Bu
acidan peygamberlerin ve onlarin yolun-
da giden mursidlerin fonksiyonu uyarma
ve yol géstermeden ibaret olup hi¢bir
zaman insanin irade ve tercihinin 6ntine
gecmemektedir.

intida bir anlamda kisinin yeni bir dini
kabul edisi degil eski dinine déntsidiir,
ciinki {slam’a gére insan fitrat dini (is-
lam) Uzere dogar. Anne ile baba ¢ocugun
bu tabii halini korumakla gérevlidir ve is-
lam’'da, meselé Hiristiyanlik'ta oldugu gi-
bi ergenlik cagina ulasan ¢ocuklarin dine
girisini simgeleyen bir téren de yoktur.
Islamiyet'in bu anlayisi, insanin dogustan
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Allah’t tanima Kkabiliyetine sahip olduguna
isaret eder. Buna gore ihtida eden kimse
fitratint hatirlamig ve ona dénmustir.
Kur'an-1 Kerim'de, Allah'la insanlar ara-
sinda yaratiliglari déneminde yapildigi
ifade edilen sozlesme (el-A'raf 7/172; bk.
BEZM-i ELEST) ve her dogan ¢ocugun fit-
rat Uzere dinyaya geldigini, fakat ebe-
veyninin onu yahudi, hiristiyan veya Me-
clsi yaptigint bildiren hadis de (Buhéri,
“Cend’iz”, 93; Muslim, “Kader”, 22-25)
bu gercedi vurgular. Bundan dolayi Batili
muihtedilerden bir¢ogu, din degistiren-
ler icin kullanilan “convert” (dénme) ye-
rine “revert” (geri donen) kelimesini ter-
cih etmistir.

ihtidanin tek sarti, kelime-i sehadet
getirerek Allah’in birligini ve Hz. Muham-
med’in peygamberligini kabul etmektir.
Bunun herhangi bir térenle veya dini bir
kurumun huzurunda gerceklestirilmesi
gerekmez. Fakat en az iki kisinin yanin-
da sehadet getirmek gelenek olmustur.
Mihtediden ilk is olarak gustil abdesti al-
masi, daha sonra da dinin temel esasla-
rini 6§renmesi beklenir. islam’a aykir1 bir
cagrisim yapmadikca ismini degistirmesi
sart degildir. Erkek mihtedinin sinnet
olmasi tavsiye edilir. ihtida ettigi icin 6n-
ceki gunahlari Allah tarafindan bagisla-
nan kisi manevi acidan yeniden dogmus
gibidir.

{slam’in ilk yayilis déneminde insanla-
rin hangi faktorlerle masliman oldukla-
rini belirten kayitlara pek rastlanmamak-
tadir. Ancak fethedilen bélgelerin genel
yapisindan, sosyal, ekonomik vb. faktor-
lerden hareketle ortaya konan bazi teori-
ler mevcuttur. Bunlarin en eskisi Islam’in
kiligla yayildigi tezidir; bu tez 6zellikle XIX.
yuzyilda Batililar tarafindan savunulmus-
tur. Batililar, gerek Islam'daki cihad kav-
ramindan dolayi gerekse kisa zamanda

bir¢cok insanin miisliman olabilecedini

kabullenememe psikolojisiyle yiizyillardir
bu teoriyi tekrarlamiglarsa da bu kanaat-
leri zamanla degismeye baslamistir; ¢lin-
ki bedevi Araplar ve Berberiler disinda
fethin dogrudan bir neticesi olarak miis-
liman olan kavim yok gibidir (Levtzion,
Conversion to Islam, s. 6). Hz. Peygam-
ber’in vefatinda baz bedeviler irtidad et-
mis, Berberiler de birkag defa islam’a gi-
rip ¢ikmustir. Aslinda politik bir isyan olan
ve dini terminolojide “irtidad” diye adlan-
dirilan bu hareketler askeri glicle basti-
rilmistir. Kili¢ teorisini muhtemelen ilk
defa Thomas Walker Arnold elestiriye
tabi tutmustur (/ntisar-i islam Tarihi, s.
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61). Arnold ile baglayan bu siirec 6zellikle
1950’lerden sonra belirginlesmis ve bazi
sarkiyatcilar, ihtidalarin asil sebeplerini
ve musliimanlarin uyguladigi islamlastir-
ma metotlarini daha objektif bir sekilde
arastirmaya baslamugtir. Bu anlamda ihti-
délara zemin hazirlayan faktorler genel-
de sosyoekonomik ve dini sebeplerdir.

Sosyoekonomik Sebepler. [slam'in Me-
zopotamya, iran, Misir ve Kuzey Afrika gi-
bi bolgelerde hizla yayilmasinin sebeple-
rinden biri, mislimanlardan énce bu bol-
gelerin hakimi olan Bizans ve Sasani im-
paratorluklarinin ¢ékmeye yiiz tutmasi
olarak gériiliir. Nitekim iran halki kendi
Ulkesiyle Bizans arasinda devam eden sa-
vaslardan bikmigti. Bizans y6netimi ise
halktan fazla vergi topluyordu. Bunlar-
dan memnun olmayan halk musliman fa-
tihleri kurtarici olarak karsilamistir (a.g.e.,
s. 67-69). Ispanya’da da durum farkli de-
gildi; miisliimanlar ispanya'ya girdiklerin-
de bircok sehir kendiliginden teslim ol-
mustu. isldm ordulari Mezopotamya, Mi-
sir, iran ve Ispanya'da halkla degil krali-
yet ordulartyla savasmis, fetihlerden son-
ra halk islam yénetimine sadakatle bag-
lanmistir (Levtzion, Religious Change, s.
20). Bizans imparatorlugu sinirlarinda ya-
~ sayan Nestariler, monofizitler, Koptikler
gibi gruplar Bizanslilar'in dini baskisin-
dan rahatsizdi (Vryonis, s. 67). Bunlarin,
kendilerine dini 6zgurlik vaad eden soy-
dag Arap ordularina karsi ¢ikmamalari ta-
bii karsilanmalidir. Ayrica Dogu Kilisesi
ahléken ¢cékmiis ve halktan kopmustu.
Kuzey Afrika’da da durum ayniydi. J. S.
Trimingham, Berberiler'in islamlagsmasi
Uzerine sdyle demistir: “Esasen Kuzey Af-
rika kilisesi islam tarafindan altedilmeden
6nce ¢okmiuis bulunuyordu” (A History of
Islam, s. 17).

Nehemia Levtzion, Gustave Gruneba-
um ve Marvin Lapidus gibi sarkiyatcilarin
da savundugu gd¢ teorisine gére musli-
manlar, islam’i yaymak icin gayri miis-
limlerin bulundugu bblgelefe yerleserek
sosyal ve kiilturel etkilesimle o bélgelerin
islamlasmasini saglamislardir. Bu killtiir-
lesmenin en belirgin drnegi Mevlana Ce-
laleddin-i ROmi'nin cenaze tdéreninde go-
rulir. Mevlana 61digi zaman cenazesine
gayri muslimler de katilmisti. Bursa bél-
gesinde ihtida hareketlerinin incelendigi
bir aragtirmada, Bursa'nin fethi sirasinda
bircok Tirk'iin oraya go¢ etmesiyle seh-
rin kozmopolit bir hal aldig ve Gistiin gii¢
olan muslimanlarin gayri muslimleri et-
kiledigi sonucuna varilmistir (Cetin, s. 22-
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23). Jerry Bentley, eski medeniyetlerin
kaltur etkilesimlerini inceledigi eserinde
modern zamanlar éncesinde meydana
gelen kultirel etkilesimlerden en fazla
islam’in kazanch ¢iktigini séylemis (Old
World Encounters, s. 117), Levtzion da fe-
tihten sonra olusan ortamin musliman-
lara psikolojik bir Gstinliik sagladigini ve
islam’a girmenin pozitif bir kiltiirel olay
haline geldigini ifade etmistir (Conver-
sion to Islam, s. 9).

ibn Bibi, Sinop'un 1. Izzeddin Keykavus
tarafindan fethinden sonra nasil islam-
lastirildigini anlatir. Sehre énce kadilar ve
imamlar génderilmis, kalelere de asker-
ler ve aileleri yerlestirilmistir. Sehirden
ayrilmak isteyenlere izin verilmis, diger
Anadolu bélgelerinden misliman halkin
Sinop’a gécetmesi tegvik edilmigtir. Seh-
rin islamlagtiriimast icin biitiin bu tedbir-
lerin yetersiz kaldigini goren sultan eko-
nomik gtictiin gerekli oldugunu dasin-
mis ve Konya, Kayseri, Sivas gibi yerle-
sim merkezlerinden zengin ticcarlarin
Sinop'a génderilmesini emretmistir (el-
Evamirit’“Al&iyye, s. 216-217).

Miuslimanlar fethedilen topraklarda
kurduklari cami, medrese, zaviye ve ker-
vansaraylarla bu bélgeleri islami modele
gore yeniden sekKillendirmislerdir. Mus-
luman halkla birlikte kadilar ve din alim-
leri de ayni topraklara yerlesmistir. Bu
safhada musliimanlarin kendilerine olan
guvenleri ve cesitli irklara mensup kim-
selerin islam tarafindan kabul gérmesi
o6nemli bir unsurdu. Evlilik yoluyla da ih-
tidalar olmustur. Gayri mislimlerle yapi-
lan evliliklerde hiristiyan ve yahudi kadin-
lar dinlerinde serbest birakilmigtir. Fetih-
lerin arkasindan ani ve genis kitleleri kap-
sayan ihtidalar gérilmemis, kitlelerin Is-
lamlagma sureci genelde birkac asir sur-
mustir. Nitekim 800 yilinda Irak nifu-
sunun sadece % 18'inin misliman oldu-
dgu tahmin edilmektedir. Bulliet de 791-
888 yillari arasinda Irak, Suriye ve Misir
halkinin ancak % 34'tiniin islamiyet’i be-
nimsedigini kaydeder ( Conversion to Is-
lam, s. 80). Yakindogu ve Kuzey Afrika’da
ancak IIl ve IV. (IX-X.) asirlarda bir Islam
dinyasinin varligindan séz etmek mim-
kun olmustur. V. (XI.) ylizyilda baslayan
Anadolu’nun Islamlagmast ise VII. (XII1.)
yuzyilin sonlarinda hiristiyanlarin musli-
man topluluga entegre olmasi ile sonuca
ulasabilmigstir. Ayrica asimilasyon da bir
ihtida yéntemiydi. Bunun en acik dérne-
gi Osmanlilar’in Balkanlar'da uyguladigi
devsirme sistemidir.
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Meseleye ferdi acidan bakildiginda ise
Islamiyet insanlara “ya kabul ya red”
mantigiyla sunulmamis, énce onun bazi
unsurlarini kabullenme, ardindan Islami
gelenedi tamamiyla benimseme siiregle-
ri yasanmugtir. [I1. (IX.) yGzyilda Filistin'de
yazilan bir hiristiyan keldm kitabindan
(Summa Theologiae) anlagildigina gére
bazi hiristiyanlar, Hz. Muhammed'in pey-
gamberligini kabul etmeden dnce keli-
me-i sehadetin ilk b6limini benimse-
misler, fakat Hz. 1s&’y1 da yalnizca pey-
gamber olarak gérmuglerdir. Bundan do-
lay1 kendilerine “muizebzebin” (iki sey ara-
sinda bocalayan) ismi verilmistir (Griffith,
s. 22). Birgok hiristiyan Arap’in islam’a
girisinde de bu safhalar yasanmistir.

islam’in yayilis devresinde gayri mis- -
limlerin ekonomik sebeplerle, bazi ticari
imtiyazlari elde etmek ve 6zellikle cizye-
den muaf tutulmak icin musliiman oldu-
gu ileri surtilmektedir. Bir kisim sarkiyat-
cilar, ilk dénemde Muslimanlgi benim-
seyenlerin ¢cok zengin veya fakir kesim-
den oldugunu, zenginlerin mevcut du-
rumlarini korumak, fakirlerin de yeni di-
zenden bir menfaat elde etmek amaciy-
la islamiyet'i kabul ettiklerini séylemis-
lerdir. Ancak Levtzion, cizyeden muaf ol-
mak icin alt siniftan vukuu muhtemel ih-
tidalarin fazla olmadigini sdyler (Conver-
sion and Continuity, s. 298). Musliman
yoneticilerin uyguladidi bazi vergi yon-
temleri yerli halk icin ekonomik zararlar
dogurmus olabilir. Dennett, Misir'da cizye
sebebiyle ihtidalarin olduguna isaret et-
mekle birlikte bu konuda pek fazla delil
bulunmadigina dikkat ¢eker ( Conversion
and Poll-tax, s. 32). Esasen cizye miktarla-
r1 kisilere fazla bir yik getirmiyordu; ayri-
ca kadinlar, cocuklar ve fakirler cizyeden
muafti. ihtida eden bir zengin ise malinin
% 2,5’luk miktarini zekat olarak vermek-
le yikiimllydd. Bunun yaninda ihtida
edecek erkekler askerlik gorevini de go-
ze almak durumundaydi. Bu sebeple Is-
lam devletinin cizyeyi insanlarin islami-
yet'i kabul etmesini saglamak icin bir
baski araci olarak kullanmasi s6z konusu
degildir. Hatta misliman hiikiimdarla-
rin halki ihtidaya tesvik etmedikleri za-
manlar bile olmustur. I1. (VIII.) ylzyilda
Emevi yonetimi, cizye gelirlerinin azalma-
sina sebebiyet verdiginden ihtidalari pek
iyi kargilamiyordu. Emevi halifelerinden
bazilari, yeni mihtedilerin ¢ok fazla im-
tiyaza sahip olduklari ve devlete mali
yuk getirdikleri gerekgesiyle onlara yeni-
den cizye uygulamayi bile disinmugler-
di (a.g.e., s. 32).
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Ekonomik sebepler ihtidalar icin genel
bir teori haline getirilemezse de Kisileri
islam’t benimseme yolunda etkilemis ola-
bilir. Ahilik tegkilati Anadolu’da X. (XVI.)
ylzyila kadar guglu bir konuma sahipti.
Bu tegkilata girebilmenin en énemli sar-
t1ise musliman olmakti. Dolayisiyla gay-
ri muslim ticaret erbabi Ahilik teskilati-
na girmek icin musliman olmaya ihtiyac
duymustur. Aslinda ekonomik sebepler-
le gergeklegtirilecek bir ihtida Islam aci-
sindan reddedilmez. Kur’an-1 Kerim ze-
kat verilebilecek kimseler arasinda mu-
ellefe-i kulibul de zikretmistir (et-Tevbe
9/60). Bu muesseseyi bizzat Hz. Peygam-
ber isletmis ve bazi kimselere géndillerini
Islam’a 1sindirmak amaciyla mali destek-
te bulunmustur.

Dini Sebepler. islamiyet, IV. (X.) yiiz-
yilin sonlarinda tasavvufun gelismesiyle
6nemli bir dinamizm kazanmuistir. Genel-
de Bagdat, Horasan ve Anadolu'yu mer-
kez edinen tasavvufi akimlar, insan top-
luluklariyla islam arasinda daha ¢ok din-
lerin ortak noktalarindan hareketle bag-
lanti kurarak hem fethedilen bélgelerde
hem de Dogu ve Kuzey Afrika, Hindistan
ve Endonezya gibi uzak beldelerde bu
dinin yayilmasinda énemli rol oynamis-
tir. islamiyet, Hinduizm ve Budizm'in yay-
gin olduguyerlerde bu dinlerle felsefl
bag kurmaya calismis, hiristiyan Ulkele-
rinde ise Hiristiyanligin mistik unsurlariy-
la paralellik aramistir. Mesnevi'de Hz.
{sa ile ilgili anlatimlarin cokca yer almasi
bu anlamda bir érnek sayilabilir.

Fethedilen topraklarda sifiler genis bir
yelpaze icinde fertlerle dogrudan irtibat
kurabilmis, fethin getirdigi sert havayi
yumusatma gorevini Gstlenerek yerel
kulturle tasavvuf kiiltirini mezcetmeyi
basarmistir. Magrib Berberileri'nin fethin
ardindan birkag defa Islam’a girip gikma-
larindan sonra islam't kesin bicimde be-
nimsemeleri fetihle gelen siirecin tasav-
vufla tamamlanmasi seklinde degerlen-
dirilebilir (Bentley, s. 94). Endonezya’ya
VII. (XII1.) ytzyildan itibaren Hindistan’-
dan giden tiiccarlarca taginan islam, an-
cak [X. (XV.) yGzyildan sonra tasavvufu ar-
kasina alarak yayilabilmistir. Tasavvufun
bu anlamda rol oynadig bir diger belde
Anadolu’dur. VII. (XIII.) yizyilda Mogol is-
tildsindan kacarak Anadolu’ya siginan Or-
ta Asyali dervigler, Selcuklu ve Osmanli
sultanlarinin himayesinde islam’in halk
kitlelerince benimsenmesini saglamiglar-
dir (Barkan, sy. 2 [1942], s. 282-285).

islamiyet yayildigi topraklarda insan-
lara sosyal esitlik saglamig, onlari mem-
nun olmadiklari yénetimlerden kurtarici
bir rol oynamistir. Ancak bitin bunlar
islam’in insanlara getirdigi din sistemi-
ni gélgelemez. Mesela Islamiyet, Hindis-
tan’'da insanlara Hind( politeizmine karsi
monoteizmi sunmusg, fakat onun bu bol-
gedeki yayilisi genelde kast sistemine ge-
tirdigi alternatifle agiklanmistir. Halbuki
[slam kast sistemi olmayan yerlerde de
yayllmustir. Eaton, islamiyet’in Hindistan'-
da yayilisi icin kullanilan sosyal liberas-
yon teorisini sorgulayarak, “Eder bu teori
dogru olsaydi ihtidalar Brahmanik sosyal
dizenin daha kuvvetli oldugu bélgelerde
meydana gelirdi, halbuki gercek bunun
tam aksidir” demektedir (The Rise of Is-
lam,s. 119).

islam’in ulastigi yerlerde halkin ilk
planda bu dini génilden benimsemeyip
daha sonra farkii etkenlerle kabul etme-
si s6z konusu olabilir. Ancak halkin baska
dinlerle karsilagtirarak islamiyet'in pren-
sip ve doktrinlerini degerlendirdigi de bir
gercektir. Dimagkl Aziz John'un II. (VII1.)
ylizyilin ilk yarisinda yazdigi ilmihal kita-
binda hiristiyanlara muslimanlara nasil
cevap vermeleri gerektigini anlatmasi,
Harran Piskoposu Theodore Eb{l Kurre'-
nin Hiristiyanligi diger dinlerle, ¢zellikle
de islam’la karsilagtirarak tstinligini
gbstermeye calismasi ve [sa b. Sabih el-
Murdar’in ona reddiye yazmasi, o tarih-
lerde Muslimanligin entelektiel anlam-
da tartisildigina isaret eder (Rissanen, s.
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21). 1Il. (IX.) ylzyilda Filistin'de kaleme
alinan bir hiristiyan kelam kitabi, Islam’in
“Allah’tan baska ilah yoktur” mesajinin
teslis inancina gére daha basit ve anlagi-
lir oldugunu belirtir ve hiristiyanlari bu
konuda dikkatli olmalari icin uyarir (Grif-
fith, s. 17).

Fethedilen topraklarda islamiyet'e ya-
kin sayilabilecek inanclar da mevcuttu.
Mesela Zerdustiler kiyamet, cennet ve
cehennem gibi kavramlardan haberdar-
du. I1. (VIIL.) yiizyilda Iran’da yasayan bazi
hiristiyanlar, Hz. {sa'nin miisliimanlarin
inandigi gibi bir peygamber oldugunu ka-
bul ediyorlardi. islamiyet, énceki semavi
dinleri ilke olarak reddetmeyip kendi pey-
gamberini bu dinlerin tamamlayicisi ola-
rak gérmis, karsilastigi kilttrlere hemen
cephe almayip kendi 6gretisiyle celisme-
yen yonlerinin devamina izin vermistir.

islam’in Asya ve ozellikle Afrika'da ya-
yilmasini saglayan énemli sebeplerden
biri de 1rk esitligi konusundaki tavridir.
Hiristiyanlik, bugiin bile kurumlasmis
misyonerlik faaliyetlerine ragmen hicbir
planli teblig faaliyeti olmayan islamiyet
kadar taraftar bulamamaktadir. Afrika’-
yi sémirge olarak kullanan Avrupali em-
peryalist glcleri Hiristiyanlik'la 6zdegsles-
tiren Afrikalilar, islam'i tercih etmektedir
(Kim, 1, 258).

Giiniimiizde Thtida. islamiyet bugiin de
dinyanin en hizl yayilan dini olma ézelli-
gini korumakta, bilhassa Afrika, Amerika
ve Avrupa’da yasayan zenciler arasinda

YURT iC YURT DISI
YIL Kisi YIL Kisi
1924-1930 367 1980 5
1931-1940 867 1981 )
1941-1950 943 1982 9
1951-1960 1304 1983 16
1961-1965 661 1984 21
1966-1970 970 1985 28
1971-1975 982 1986 7
1976-1980 1143 1987 1
1981-1985 1237
trki 1988 26
Lihs 1986-1988 931
Cumhuriyeti 1989 a4
y 1989 299
Blyanet 1990 %
isteri 1990 315
_ 1991 486
Baskanlgi'nin 1991 391 b =550
yurt ici 1992 537
ve yurt disl 1993 578 1995 370
temsilciliklerine 1994 792 1994 233
1924-1999 yillar 1995 686 1995 101
w7
musliman 1997 745 1997 90
olanlarin 1998 709 1998 119
yillara gore 1999 773 1999 42
dagiimini
gdsteren tablo TOPLAM 15803 TOPLAM 2122
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hizla taraftar bulmaktadir. Batililar ara-
sinda da ge¢cmis dénemlere gére daha
fazla ilgi cekmektedir. Son yillarda bazi
Batili entelektiiel ve popiiler isimlerin [s-
lamiyet'e girmesi bunun bir géstergesi
olarak kabul edilebilir.

Bati diinyasinda Islamiyet'i benimse-
yen Kisilerin sayisini tesbit etmek nifus
sayimlarinda bu secenede genelde yer
verilmedigi icin mimkin degildir. Fakat
6zel arastirmalarin ortaya koydugu veri-
lere gore Fransa’da 30.000-50.000, Al-
manya’da 5000, Hollanda'da 5000, ingil-
tere’de 5000, Belcika'da 3000 ve Dani-
marka’da3000 dolayinda beyaz irka men-
sup Avrupalt misliman olmustur (Niels-
en,s. 11,26, 61). Amerika'da ise beyaz irk-
tan muhtedilerin 40.000 ile 75.000 ara-
sinda bulundugu tahmin edilmektedir.
Islamiyet ayrica hem Amerika'da hem de
Ingiltere basta olmak iizere cesitli Avru-
pa llkelerinde yasayan zenciler arasinda,
ozellikle Malik es-Sahbaz'in (Malcolm X)
ogretisinin 1990’ yillarda yeniden gin-
deme gelmesiyle ragbet gérmektedir.
Amerika'da Islam’a giren zencilerin sayisi
yuz binlerle ifade edilmektedir. Uzakdo-
Ju’'da da islam’1 benimseyenlerin sayisi
yine yiuz binler kademesindedir. Mesela
bu bélgenin {slam’a en fazla ragbet edi-
len ulkelerinden biri olan Kore'de muhte-
dilerin sayisi 35.000'in Uzerindedir (Lee,
S.:2997.

Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet isleri Bas-
kanligi'nin istatistiklerine gére 1980-
1996 yillar1 arasinda bu bagkanligin yurt
dis1 temsilciliklerine 1871 kisi muracaat
ederek musliman olmustur; yurt ici
temsilciliklerine 1924-1996 arasinda
musliman olmak i¢in bagvuranlarin sa-
yisiise 13.576'dir. Yurt ici ve yurt disinda
1996'da ihtida eden 646 kisiden 483'U
kadin, 163’0 erkektir. Bunlarin ¢cogunlu-
gu (471 kisi) Hiristiyanlik'tan gelmekte-
dir. islam’a gecis sebepleri arasinda ilk
iki siray1 arastirma ve evlenme almakta,
ihtidalar en cok yirmi bir-otuz yas gru-
bunda gérilmektedir.

Batr'da islamiyet'i benimseyenler lize-
rine henlz genis kapsamli bir aragtirma
yapilmamuistir. Ancak ingiliz miihtedile-
rine dair bir arastirma islam'a giren Ba-
tililar’la ilgili bir profil ortaya koymakta-
dir (Kése, Neden islam’i Seciyorlar,s. 57-
68). Buna gére misliiman olanlar ev ha-
nimindan 6gretim tyesine kadar genis bir
yelpaze olusturmaktadir. Genelde isci si-
nifi ve orta siniftan Islam’a gegis soz ko-
nusudur. Kadin ve erkeklerin sayisi birbi-
rine yakindir. Yas orani itibariyle yaklasik
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% 50'ye yakini orta yas (23-45) grubuna
aittir. Mhtediler genelde iyi bir dini egi-
timden gecmeyen kesimden gelmekte-
dir. Bununla birlikte % 20'si eski dinle-
rinde iyi dini egitim almigtir. Bir diger bul-
gu da % 13'tnin ihtida etmeden énce
ateist oldugu ve % 20 civarinda bir ora-
nin da Budizm basta olmak tzere bazi
Dogu dinlerini denedikten sonra slami-
yet'i sectigidir. Bundan dolay! bir¢cok Ba-
tils, Islamiyet’i ezoterik anlatimi Dogju din-
lerine yakin olan tasavvuf kanaliyla sec-
mistir. Batr'da Islamiyet’e giren yahudi-
ler de vardir (yaklasik % 5).

Islamiyet'i secen hiristiyanlar, entelek-
tlel anlamda Hiristiyanligin bazi doktrin-
lerini kabul etmediklerini séylemelerine
ragmen daha ¢ok kilisenin bugiinki uy-
gulamalarini (homosekstielligi hosgérme-
si, evlilik dis1 kadin-erkek iligkilerine izin
vermesi, materyalist hayat felsefesini be-
nimsemesi gibi) tasvip etmediklerini vur-
gulamaktadir. Esasen islamiyet'in tercih
edilisi, Hiristiyanligi reddetmekten ziyade
Bati toplumunun dinden uzaklasan ma-
teryalist yapisina karsi duyulan bir tep-
Kinin aciga ¢itkmasidir. Nitekim Abdul-
vahid Yahyé (Rene Guénon),. modern Ba-
ti'nin, iddialarin aksine hiristiyan degil
anti- hiristiyan oldugunu kabul etmek-
tedir, ¢linkl Batili temelde gelenede kar-
s1 oldugundan dine de karsidir (The Crisis
of the Modern World, s. 139).

Miihtedilerin Islamiyet'ten &nceki ha-
yatlart incelendiginde ortaya cikan bir ger-
cek de yaklasik % 60’'inin bosanma, anne
ve babadan ayri biiyiime yahut 6nemli bir
hastalik gecirme gibi ruhi sarsintilara se-
bep olan travmatik bir tecriibe yasamasi
ve neticede yasantisini yeniden degerlen-
direrek hayatin anlamini sorgulamasidir.
Teslis inancinin karmasikligi, Hz. Is&'nin
insanlarin giinahlarina kefaret olarak 6l-
mesi, kisinin dogustan gtinahkar olmasi,
kilisenin tanri-insan iligkilerinde aracilik-
ta bulunmasi gibi konular muhtedilerin
kabullenmekte zorluk cektigi doktrinler-
dir. Buna karsilik [slam’in ortaya koydugu
acik inang esaslari, ahlak sistemi, kardes-
lik anlayisi, hayatin her ydénuni kapsayan
ve dinya-ahiret dengesini kuran yasanti
bicimi miihtedilerin bu dini se¢mesinde
etkili olmustur.
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