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ICKi

kullanmiglardir. Arapca’daki ickiyle ala-
kali kelimelerin bir kismi ticari iligkiler so-
nucu Farsca, Yunanca ve Siryanice’den
alinmugtir. ickiler yapildiklari malzemeye
gore halitan, sahba, sekr, kindid, nebiz,
bit‘u, cia, slikiirke, mizr, fadih gibi isim-
ler almaktadir. Medineliler’in kullandigi
fadih, genellikle hurmanin koruk (bisr)
veya olgunlasmaya baglamust ile (zehv) ku-
rusu (temr) yahut hurma ile Gziim karig-
tirilarak yapilirdi. Mizr daha ¢ok Yemen-
liler’in arpa, misir gibi tahillardan elde et-
tikleri bir icki tirlydu. Araplar cok deger
verdikleri kaliteli saraba rahik demisler-
dir. Ayni kelime Kur’an’da cennet ehlinin
iceceklerinden biri olarak gecmektedir
(el-Mutaffifin 83/25-26). Dolayh bicimde
degerli ickilerin kaplarinin mihirlenme-
si gibi eski bir gelenege de isaret eden
ayette cennet ehlinin mihri misk gibi
guzel kokan rahik icecedi belirtilir. Sonra-
dan bir sey katiimamasi, kalitenin korun-
masl, zehirle suikastlarin 6nlenmesi vb.
amaglarla icinde degerli icki bulunan kap-
larin agizlar kapatildiktan sonra 6zel bir
camurla sivanir ve mihtrlenirdi. Lebid
b. Rebia, Mu‘allaka’sinda kendisinin
mihra acilmamis sarabi ylksek fiyatla-
ra satin aldigini sdyler (Hatib et-Tebrizi, s.
192). Surekli gé¢ halinde bulunan bede-
vilerle uzun yol katetmek zorunda olan
tlccarlar icki tasimada deriden tulumlar
(zik) kullanirlardi. Araplar tehammir
eden her seyden, bu arada deve sitin-
den de icki imal etmislerdir (Cevad Ali,
IV, 666).

Cahiliye devrinde Taif gibi bagciligin ya-
pildigi merkezlerde iiretilmekle birlikte
Suriye, Irak ve Yemen'den icki getirilir,
ticcarlar panayirlarda ve yol boylarinda-
ki konaklama yerlerinde icki satarlardi.
Amr b. Kilsim'un Mu‘allaka’sinin ilk
beytinde gecen “el-Enderin” kelimesiyle,

bir gérise gére Sam ydresinde sarabiyla

meshur bir yerden séz edilmistir. Arap-
lar'in géziinde Suriye sarap diyari idi.
Irak'ta da ickisiyle taninmis yerler vardi.
Cahiliye déneminde “hammaéare, hanat”
veya “dikke” denilen meyhaneler, isret
meclislerinin kuruldugu ve “kayne” adi
verilen sarkici cariyelerin ud calip sarki
sdyledigi, raksettigi mekanlardi. Cahiliye
siirinin en gézde temalarindan biri de i¢-
kidir, fakat hayatini meyhanelerde geci-
ren ve serkeslik yapanlar Céhiliye déne-
minde de hog gbrilmezdi. Babasindan
kalan mirasi bu tir yerlerde tiiketen Ta-
rafe b. Abd'in Mu‘allaka’sindaki ifadele-
rinden ickiye diskiinligl sebebiyle akra-
balarmin kendisini disladigi anlasilmak-
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tadir. Kabile sairlerinin sarhosken sdyle-
dikleri siirlerin baska kabileleri éfkelen-
dirip savasa sebep olmasindan korkulur-
du. islamiyet'ten énce icki icmeyen ve
onu haram kabul eden hanifler vardi. Bu-
nunla birlikte bi‘setten sonra dahi ickinin
haram kilinmasina kadar Arap, yahudi ve
hiristiyan ttccarlar Medine'de icki satma-
ya devam etmislerdir (Crone, s. 105). Bun-
dan sonra da aliskanliklarini birakamayip
gizlice icki kullanan (Ebt Davad, “Edeb”,
45) veya aciktan icip kendilerine had uy-
gulanan kimseler olmustur (ibn Sebbe,
111, 731-733).

Emeviler déneminde refah seviyesinin
yiikselmesi ve farkll kiltirlerin tesiriyle
icki kullanimi yayginlasti. Yezid b. Muavi-
ye, Abdllmelik b. Mervan, Yezid b. Ab-
diilmelik ve Velid b. Yezid gibi Emevi hi-
kimdarlarinin icki kullanmalar da bun-
da etkili oldu. Omer b. Abdiilaziz ickiyle
mucadele etmis, ancak tehammiur et-
memis nebizin icilmesine izin vermistir.
Abbasi hitkiimdarlarindan Hadi-ilelhak,
Emin, Me’'mQn, Mu‘tasim-Billah, Vasik-
Billah ve Miutevekkil - Alellah ickiye diis-
kiindii. Fakat ibn Hald(in’un da isaret et-
tigi izere Hardnlrresid gibi bazilari hak-
kinda sdylenenler dogru degildir (el-Mu-
kaddime, s. 18). Mansir ve Mihtedi- Bil-
lah ise ickiyle miicadele etmislerdir. Ab-
basi dénemi islam devletlerinin hiikiim-
darlari arasinda sarhos olup akla gelme-
dik cilginliklar yapanlar bulundugu gibi
ilac icin bile icki kullanmayanlar vardi
(Zeydan, V, 240-249).

Ickinin eski Tirk Kiiltiirinde de 6nemli
bir yeri olmustur. Turkler saraba siici,
bor, cagir gibi adlar vermislerdir. Bazi
Turk topluluklarinda gelenegi halen de-
vam eden, kisrak siitiinden, “saba” deni-
len tulumlarda ézel bir mayalama usulily-
le yapilan kimiz millf bir icki olarak telakki
edilmektedir. Baskirdistan'da kimiz bazi
hastaliklarin tedavisinde de kullamimak-
tadir. Turkler ayrica ayrani uzun middet
tulumlarda bekleterek bir tir raki (ay-
ran aragast) Uretmiglerdir. Daha cok Cin-
liler tarafindan Uretilen piring rakisini da
biliyorlardi. Gokturkler ve Uygurlar’a ait
kadeh tutan hikiimdar veya insan tasvir-
leri, Arap geleneginde oldugu gibi Turk-
ler’in de icki kabina bilyiik bir 6nem ver-
diklerini géstermektedir. Ayak kelime-
si hem “kadeh” hem “siirahi” anlamina
geliyordu. “Cagirlig ayak” (sarap bardagi),
“altun ayak”, “kenges ayak” (kurultay ka-
dehi) vb. ifadeler Dede Korkut hikéyeleri
gibi eski metinlerde ge¢cmektedir. Turk-
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ler icki kadehi karsiliginda ayrica sagrak
ve idis kelimelerini de kullanirlardi.
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islam Oncesi Dinlerde. Cogu pagan ké-
kenli antik dinlerde bir vecd araci olarak
dini bir icerige sahip bulunan icki, Yahu-
dilik ve Hiristiyanlik gibi dinlerde ya ha-
ram kilinmis veya sinirlandirilmisg, islam’-
da ise timiuyle yasaklanmigtir. Ayrica icki
ve onunla ilgili diger unsurlar cesitli din-
lerde metaforik anlamda yayginca kulla-
nilmistir. Antik Ortadogu’da ézellikle ko-
layca mayalanan ve alkol niteligi kazanan
0zim, hurma, incir, bugday ve arpa, Ame-
rika’da kaktiis, Asya’da ise bazi uyustu-
rucularin imalinde de faydalanilan man-
tar tirtnden bitkiler icki yapiminda kul-
lanilmustir. Tarimin kesfinden sonra seri
olarak uUretilebilme &zelligi dolayisiyla en
cok tercih edilen meyve Gzlim, en ¢ok
uretilen icki de sarap olmustur. Sarap
yalnizca bir icki olarak degil ayni zaman-
da bir rittiel araci olarak da kullanildigi
icin dinler tarihinde ayricalikli bir yere sa-
hiptir.

Bilhassa samanik karakterli dinlerde
sarhos edici 6zelliginin getirdigi kendin-
den gecme hali dolayisiyla icki, samanin
oteki alemle iliski kurmasini saglayan
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kutsal bir ara¢ olarak dusundlmustar.
Amerika yerlilerinin “blyuk ruh”la iligki-
ye girmek icin kullandiklari bir nevi kak-
tusten (mescaline) elde edilen ickiyle Gu-
ney Pasifik yerlilerinin “kava” adini verdik-
leri icki de kutsal bir ézellige sahiptir. Ko-
ki, kirsal yasama tarzina dayal tabiatla
birlesmeyi 6ngéren panteist sir dinlerin-
de de ickiye kendinden ge¢cmenin yolla-
rindan biri olarak deger verilmistir.

Antik dinyada ickiyle ilgili gelenekler
cok eski dénemlere uzanmaktadir. Zincir-
li, Karatepe, Kargamis gibi ge¢c dénem
Hitit érnekleriyle erken déneme ait ce-
sitli kabartmalarda ve civi yazili metinler-
de cok sayida icki sahnesi tasvir edilmek-
tedir. Hem ritiielde hem i¢mek icin kul-
lanilan en gézde ickiler bira ve saraptir.
Trakya ve Anadolu’da etrafinda bir sir di-
ni olusturulan ve kiltd Yunanistan'a ya-
yilan tanri Diyonizos bitki ve bereket tan-
rist olup sarabin da koruyucusu idi. Diyo-
nizos'a adanan rittellerde salikler vecde
girmek icin sarap icerler, ritieller sarhos-
Kken icra edilirdi. Yunanistan'daki Eleusis
misterlerinin de “kukedn” adini verdikle-
ri kutsal ickiyi icerek vecde girdikleri bi-
linmektedir.

Hindistan'da “soma” adini alan ve bir
mantar tirinden (amanita muscaria) elde
edilen icki Vedalar’da kutsallagtiriimigtir.
Hem ritiielde kullanilan hem din adam-
larinin ictigi soma, Rigveda'ya(8/79.2) go-
re korlerin géziini agmakta, sakatlari yi-
ritmektedir. Dort Veda'dan biri olan Sa-
maveda somaya adanmus iléhileri kapsar.
Hinduizm'de sarap veya baska tirden al-
kolli iceceklerin kullaniimamasi, yalnizca
din adamlariyla sinirlandirilmis olup asa-
g1 kasttakiler icin herhangi bir sinirlama
yoktur. Fakat Hind metinleri sarhosluga
olumlu bakmaz. Budizm'de ise sarhos
edici icki icmemek bes temel emirden
(pafichasila) biridir. Jainizm ve Sih dininde
de icki icmek yasaktir.

Hinduizm’'de soma olarak bilinen icki-
nin aynisi Zerdustilik'te “haoma” adiyla
Avesta’da sz konusu edilir. Fakat Zer-
disti metinlerde haomaya karsi takini-
lan tavir celigkilidir. Yesna'da (32/4; 48/10)
bizzat Zerdlst'e atfedilen bir ifadede ha-
oma “sarhos edici idrar” olarak nitelen-
dirilir. Zerdiist'in Hinda ritdellerinden
kopma cabasi goz 6niune alinirsa bu ifa-
denin otantikolmamasi icin bir sebep
yoktur. Ote yandan Ahameniler déne-
minden itibaren haomaya tekrar olumiu
bakildigt goruliir. Yesna’ya dahil edilen
gec bir metin olan Hom Yagt'ta haoma
sembolik anlamda yeniden 6nem kazan-
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mis, hatta burada haoma kendisine ilahi
sunulan bir “yazata” (tabiat tisti iyi var-
liklardan biri) haline getirilmistir. Zerdis-
tilik'te haoma diginda icki igmenin tavsi-
yeye sayan bir davranig oldugu gérilmek-
tedir. Nitekim Zerdisti hikmet literatira
eserlerinden olan Méndg i xrad'da, sar-

hos edecek dereceye ulasmamak sartiyla

sarap icilmesi 6gutlenmektedir. Ménog'a
gore sarap icen erkek ailesine daha dus-
kiin, daha zeki, saglikli ve gugli olur. Sa-
rap goérme, isitme, konusma duyularint
da glclendirir. Fakat sarhosluk derece-
sinde icki icmek insani sehvet diskun,
hasta, gii¢siiz, hain yapacaktir. Zerdisti-
ligin itiml 6l¢tide ickiyi serbest birakma-
s1 gelenegi guntumiuze kadar sturmustar.

Ahd-i Atik'teki homajen bir mahiyet ar-
zetmeyen baz atiflarla birlikte esas du-
zenlemelerin Talmud'da yapildigi Yahu-
diligin icki konusundaki tutumu, Hasidik-
ler'deki kullanma aligkanlhigindan nezirler
(kendini Tanri'ya adamis miinzevi yahudi-
ler) gibi 6zel gruplarin Karsi tavrina kadar
uzanan genis bir kugag! icine alir. Fakat
pek cok yahudi rittelinde ickinin yer al-
masina bakilirsa pratikte icki icmenin si-
nirlandigr fakat yasaklanmadigi gorile-
cektir.

Ahd-i Atik'te sikca ortaya ¢ikan icki ti-
rii, ibranice’'deki diger isimleri yaninda
“hmr” (hemer) veya “yyn” (yain) diye zik-
redilen saraptir. Ayrica arpa ile diger bazi
bitkilerden veya hurma vb. meyvelerden
yapilan mayalanmus ickiler ve &zellikle sa-
rap icin sekar adi da kullaniimaktadir.
Fakat her haliikarda Ahd-i Atik'in bitin
kitaplarinda sarhosluk (sikkaron) olumsuz
karsilanmaktadir. Bununla birlikte icki
tamamiyla k6t gérulip yasaklanmamig-
tir; hatta onun adeta Tanri’'nin bir ihsani
olarak telakki edildigi de gorulir. Mesela
Hz. ishak oglu icin dua ederken, “Allah
sana bugdayin ve yeni sarabin coklugunu
versin” demektedir (Tekvin, 27/28). Tev-
rat’ta Filistin bugday ve yeni sarap diyart
olarak takdim edilmekte (Tesniye, 33/28),
Yahuda'nin elbiselerini sarapta yikadigi
(Tekvin, 49/11), Tanr’'nin kavmine Gzumun
kanini sarap olarak verdigi belirtilmekte-
dir. lyi insanin ambarlari dolmakta, tek-
neleri yeni sarapla tasmaktadir (Stley-
man'in Meselleri, 3/10). Ayrica sarabin
baska seylerle karistirilarak da icildigi
(Mezmurlar, 75/8; Nesideler Nesidesi, 7/2;
8/2), sakilerin biiylik ve dnemli sahsiyet-
lere onu ikram ettikleri, yemek ve ziya-
fetlerde icki bulunduruldugu (Tesniye,
14/26; Eyub, 1/18; Siileyman’in Meselleri,
9/25) ifade edilmektedir.

ICKI

Bir genelleme yapilmasi dogru olmaya-
bilirse de Ahd-i Atik'te, muahhar dénem-
lerde yazilan kitaplarin ickiye daha sicak
baktigini séylemek mimkindur. Nitekim
Vaiz'de (10/19), Mezmurlar'da (104/15) ve
Hakimler'de (9/]3) icki igmek zevk verici
bir unsur olarak gdésterilir. Buna karsilik
daha erken déneme ait kitaplar, icki ic-
meyi de kapsayan yabanci geleneklere
karsi siddetli bir muicadelenin tirtini oldu-
du icin bu kitaplar icki konusunda olum-
suz bir tavir takinir. Bununla birlikte er-
ken gelenekleri yansitan Sayilar'daki (6/
3) sarap icme yasaginin yalnizca nezirle-
re, Levililer'de ise (10/9) dini gérevini ifa
eden din adamlarina uygulanmasinin vur-
gulanigi, erken dénemlerde de icki icme-
nin tamamen olumsuz karsilanmadigina
isaret eder. Bu doneme ait kitaplarda ka-
hinlere (Hezekiel, 44/21) ve nezirlere uy-
gulanan yasaklamalar (Hakimler, 13/4, 7,
14) disinda ickinin yasak olduguna dair
herhangi bir bilgi yoktur. Fakat bu kitap-
larin hemen hepsi, diskinlik ve sarhos-
luk derecesindé icki icmeye kargi kati bir
tavir takinmugtir (isaya, 5/11; 28/7; Yerem-
ya, 35/1-4; Habakuk, 2/5; Stileyman’in Me-
selleri, 31/1-7; 20/1; 21/17; 23/19-21; 31/4,
5; Hosea, 4/11; . Samuel, 1/13-16).

Gerek NOh'un (Tekvin, 9/25) gerekse
Lat'un (Tekvin, 19/31-38) sarap icmelerine
yénelik anlatim ise hem Israil'in diigman-
lart olan Ken‘an, Moab ve Ammonlular’in
kékenini kiicik diisirme, hem de sarhos-
lugun olumsuz yéniini vurgulama gibi iki
amaci bir araya getirmeye calisan erken
dénemin geleneklerini yansitir. Ahd-i
Atik'teki cesitli referanslardan anlagsildi-
§1 kadariyla sarhosluk putperest kilttrin
ayrilmaz bir parg¢asi sayildidi icin agiri de-
recede icki icmek hicbir zaman hos gé-
rilmemistir.

ickinin ser' hiikiimleri Talmud’'da or-
taya konulmustur. Talmud'da, sarhos ol-
ma noktasina kadar géttirmemek kaydiy-
la icki icmenin sakincali olmadig belirtilse
de hakimlerin mahkeme kararlarini ver-
meden dnce icmemeleri, sarhos edici etki
yapabilecedi icin karardan 6nce hurma
yememeleri gerektigi vurgulanir (Erubin,
64a; Kethuboth, 10b), Sanhedrin hakim-
lerinin icki icmemeleri gerektigi belirtilir
(Sanhedrin, 5/1; 42a). Sarhosken ibadete
yaklasiimamasi istenir (Berakoth, 31b).
Ote yandan kisi sarhosken yaptigi hata-
lardan sorumludur (Erubin, 65a). Tal-
mud’a gore sarhoslugun 6l¢tsu, Kisinin
kendisini bir krala uygun sekilde takdim
edecek kadar kendinde olup olmamasidir
(Berakoth, 31b).
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Hem Ahd-i Atik'te hem de Talmud’'da
ihmli élcude icilen ickiye karsi takinilan
hosgérici tavir ve Sabat'ta sarabin kut-
sanarak icilmesi (kiddus), Yahudilik'te icki
kiltdrinin varligini siirdiirmesine katki-
da bulunmustur. Bugiin Yahudilik'te Sa-
bat kutlamalarinda, Purim, Pesah ve Ros-
ha-ganah’ta sarhos olmayacak miktarda
sarap icmek gelenektir. Ayrica Dogu Avru-
pa’da ortaya cikan mistik Hasidikler ara-
sinda Tanri'ya ulastirici bir arag olarak sa-
rabin énemli bir yeri vardir.

Hiristiyanlik diinyasinda bazi marjinal
gruplar disinda icki icme adeti oldukca
yaygindir. Hiristiyanlik’ta icki icilmemesi
konusunda herhangi bir ser‘f emir yoksa
da kural olarak sarhos olacak kadar icme-
mek gerektigi kabul edilir. Ahd-i Cedid’-
deki bazi referanslardan, Hz. Is&'nin (Mat-
ta, 11/18, 19;26/27-29; Luka, 22/17; Yuhan-
na, 2/3-10) ve ilk hiristiyanlarin (Korintos-
lular'a Birinci Mektup, 11/21) yahudi ge-
lenekKlerinin izin verdigi 6l¢lde sarap ic-
tikleri anlagiimaktadir. Bu tasvirler, biiyiik
oranda ilk hiristiyanlarin Yahudilik'teki
kiddus torenlerini resmetmektedir. Fakat
Kana’daki diigiin tasvirinde (Yuhanna, 2/
3-10) Hz. Is&’nin gdsterdigi sarap micize-
si otantik olmasa bile bu bilgi, erken dé-
nemlerde hiristiyanlarin saraba karsi her-
hangi bir tavirlarinin olmadigina isaret
eder.

Ote yandan Hz. Yahya gibi nezir olanla-
rin sarap igmemeleri gerektigi kurali in-
cil yazari tarafindan 6viiliip genel olarak
ickiye karsi olumsuz bir tavir takinilir (Lu-
ka, 1/15). Fakat Ahd-i Cedid’de icki icme-
ye ve sarhosluga karsi acik tavir ancak
Pavlus’un mektuplarinda géralir. ik iil-
mesine kargiolan Pavlus sarhoslarla bir
arada oturulmamasini salik verir (Korin-
toslular'a Birinci Mektup, 5/11); onlarin
kurtulusu olmayacaktir (Korintoslular'a
Birinci Mektup, 6/10; Galatyalilar'a, 5/21);
sarap insani edepsizlije gétirir (Efesos-
lular'a, 5/18). Fakat Pavlus ritiel olarak
sarap icilmesine kars! degildir (Korintos-
lular'a Birinci Mektup, 10/16). Benzeri eles-
tiriler Petrus'ta da dile getirilir (Petrus’un
Birinci Mektubu, 4/3). Pavlus tedavi s6z
konusu oldugunda sarap icilmesine izin
vermektedir (Timoteos’a Birinci Mektup,
5/23). Pavlus’'un Timoteos'a Birinci Mek-
tubu’'nun bazi yerlerinde de sarhogsluk
elestirilir (Timoteos’a Birinci Mektup, 3/
3, 8).

Hiristiyanligin sonraki yillarinda 6zel-
likle sarap icme gelenegi, Yahudilik'ten
miras alinan agape (kardeslik yemegi) ve
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Evharistiya adiyla dinf ritiiel olarak varli-
gini stirdiirda (Korintoslular'a Birinci Mek-
tup, 11/17-34). Bugiin agape ortadan kalk-
migsa da Evharistiya bir sakrament ola-
rak varligini siirdiirmektedir (ayrica bk.
HIRISTIYANLIK).

Kilise babalari sarhos edecek kadar ic-
ki igmeye karsi olmuslardir. iskenderiyeli
Clement Paedagogus'ta 6l¢ili sekilde ic-
ki icmeye olumlu bakarsa da sarhoslugu
siddetle elestirir. Fakat sarabin ritteller-
de kullanilmasinin megruiyeti konusun-
da bittn kilise babalart géris birligi icin-
dedir. Sarabin Evharistiya dyininde zorun-
lu olmast dolayistyla ihtiyaci karsilamak
icin 6zellikle manastirlarda biyik sarap
imalathaneleri kurulmustur. Hiristiyan
gruplart icerisinde Mormonlar ve Kuaker-
ler gibi marjinal gruplar icki icilmesine ta-
mamen Karsidir.
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'.M KUrsAT DEMIRCE

islam’da. islam 6ncesi Arap toplumun-
da biraz da i¢timal ve iktisadi sartlarin,
zevk ve eglenceye diskiinliigiin bir uzan-
tis1 olarak yaygin bir icki tiiketim ve tica-
retinin oldugu, ickinin diger birkac un-
surla birlikte Arap siir ve edebiyatinin ana
temalarmdan birini tegkil ettigi, icki tire-
timi, icki turleri ve icki meclisleriyle ilgili
zengin bir kiltir ve gelenegdin bulundu-
gu bilinmektedir. Tacir kelimesinin “sa-
rap satan kimse” anlamina da gelmesi
(Lisant’l-Arab, “tcr” md.) ve dilde degi-
sik icki turlerini ifade eden b.¢ok keli-
menin mevcut olmasi bu yaygmnligin bir
sonucudur. Yine Arapc¢a’da ickiyi depola-
mada, serviste ve icmede kullanilan de-
dgisik ebatta ve vasiftaki kapkacak tiirle-
rini anlatan gesitli kelimelere rastlanir.
Daha ziyade hurma ve Gziimden elde edi-
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len icki turleri yaygin olup sarap da (hamr)
6zellikle yarimadanin kuzeyindeki hiris-
tiyanlardan saglanarak bdlgede yliksek
kérla satiliyor ve bu ticaretten 6nemli bir
gelir elde ediliyordu. icki, sofralarin ve
misafirlere yapilan ikramin en basta ge-
len malzemesini tegkil ettigi gibi sehirler-
de ve yollarda icki icmeye mahsus, genel-
de yahudilerin islettigi yerler (hanat, ham-
mare) bolca mevcuttu (Cevad Ali, IV, 667).
Araplar arasinda hurmadan, yas ve kuru
tzumden tahil ve bala kadar pek ¢ok gi-
da maddesinden uretilen ickiler bilinmek-
le birlikte Mekke'de yas Gizim ve hurma-
dan elde edilen sarap, Medine'de ise ku-
ru Uzim ve hurmadan elde edilen icki
tarleri (fadth, halitédn) yaygindi (Buharf,
“Egribe”, 2).

ickinin bu kadar yayginhigina ragmen
bircok Arap edip ve disinirinin ickinin
kisinin akil ve malinda, sosyal itibar ve
konumunda yol actigi zararlari ifade eden
sozlerine, siir ve hitabe 6rneklerine rast-
lanir. Kaynaklarda Cahiliye devri Araplar’i
arasinda, yol actigi kétiliklerin farkinda
olarak agzina hic icki koymayan veya bel-
li bir stire sonra ickiyi kendisine yasakla-
yan, basta Abdulmuttalib, Velid b. Mugi-
re, Abdullah b. Ciid‘an, Safvan b. Umeyye,
Varaka b. Nevfel, Amr b. Abese, Kus b.
Séide gibi sahsiyetlerin bulundugundan
soz edilir (Cevad Ali, IV, 670-672; Mahm{d
Stikrf el-AlGst, 1, 323; 111, 24-27). Velid b.
Mugire’'nin aile fertlerinin icki icmesini de
yasakladigy, icki icen oglu Hisém’1 dayakla
cezalandirdigi ve bu dénem toplumunda
kadinlar arasinda icki aligkanligina rast-
lanmadigi da belirtilir (Cevad Ali, IV, 672).
Resil-i Ekrem’in yani sira Hz. EbQ Bekir
ve Osman gibi sahabilerin islam éncesi
dénemde de icki icmedig@i bilinmektedir.

Neredeyse insanlik tarihi kadar uzun
bir ge¢misi bulunan ve hemen hemen
bitin dénem ve toplumlarda gérilen i¢-
ki aliskanldi, Kur'an'in nézil oldugu sira-
da Hicaz-Arap toplumunda da biyik &l-

¢lide yaygin oldugundan islam ickiyi ha-

ram kilarken diger bircok hiikiimde ol-
dugu gibi ikna edici ve tedrici bir metot
takip etmis, belli safhalardan sonra kesin
yasaklama getirmistir. Mekke’'de nazil
olan bir ayette, Allah'in insanogluna ge-
sitli nimetler verdigi hatirlatiip bunlar-
dan ibret alinmasi istenirken, “Hurma ve
uzim gibi meyvelerden icki (seker) ve gu-
zel rizik elde edersiniz. SUphesiz bunda
da aklin1 kullanan kimseler icin bir ibret
vardir” denilir (en-Nahl 16/67). Miifessir-
lerin ¢cogu, ayette gecen “seker” kelime-



