ICKi

Hem Ahd-i Atik'te hem de Talmud’'da
ihmli élcude icilen ickiye karsi takinilan
hosgérici tavir ve Sabat'ta sarabin kut-
sanarak icilmesi (kiddus), Yahudilik'te icki
kiltdrinin varligini siirdiirmesine katki-
da bulunmustur. Bugiin Yahudilik'te Sa-
bat kutlamalarinda, Purim, Pesah ve Ros-
ha-ganah’ta sarhos olmayacak miktarda
sarap icmek gelenektir. Ayrica Dogu Avru-
pa’da ortaya cikan mistik Hasidikler ara-
sinda Tanri'ya ulastirici bir arag olarak sa-
rabin énemli bir yeri vardir.

Hiristiyanlik diinyasinda bazi marjinal
gruplar disinda icki icme adeti oldukca
yaygindir. Hiristiyanlik’ta icki icilmemesi
konusunda herhangi bir ser‘f emir yoksa
da kural olarak sarhos olacak kadar icme-
mek gerektigi kabul edilir. Ahd-i Cedid’-
deki bazi referanslardan, Hz. Is&'nin (Mat-
ta, 11/18, 19;26/27-29; Luka, 22/17; Yuhan-
na, 2/3-10) ve ilk hiristiyanlarin (Korintos-
lular'a Birinci Mektup, 11/21) yahudi ge-
lenekKlerinin izin verdigi 6l¢lde sarap ic-
tikleri anlagiimaktadir. Bu tasvirler, biiyiik
oranda ilk hiristiyanlarin Yahudilik'teki
kiddus torenlerini resmetmektedir. Fakat
Kana’daki diigiin tasvirinde (Yuhanna, 2/
3-10) Hz. Is&’nin gdsterdigi sarap micize-
si otantik olmasa bile bu bilgi, erken dé-
nemlerde hiristiyanlarin saraba karsi her-
hangi bir tavirlarinin olmadigina isaret
eder.

Ote yandan Hz. Yahya gibi nezir olanla-
rin sarap igmemeleri gerektigi kurali in-
cil yazari tarafindan 6viiliip genel olarak
ickiye karsi olumsuz bir tavir takinilir (Lu-
ka, 1/15). Fakat Ahd-i Cedid’de icki icme-
ye ve sarhosluga karsi acik tavir ancak
Pavlus’un mektuplarinda géralir. ik iil-
mesine kargiolan Pavlus sarhoslarla bir
arada oturulmamasini salik verir (Korin-
toslular'a Birinci Mektup, 5/11); onlarin
kurtulusu olmayacaktir (Korintoslular'a
Birinci Mektup, 6/10; Galatyalilar'a, 5/21);
sarap insani edepsizlije gétirir (Efesos-
lular'a, 5/18). Fakat Pavlus ritiel olarak
sarap icilmesine kars! degildir (Korintos-
lular'a Birinci Mektup, 10/16). Benzeri eles-
tiriler Petrus'ta da dile getirilir (Petrus’un
Birinci Mektubu, 4/3). Pavlus tedavi s6z
konusu oldugunda sarap icilmesine izin
vermektedir (Timoteos’a Birinci Mektup,
5/23). Pavlus’'un Timoteos'a Birinci Mek-
tubu’'nun bazi yerlerinde de sarhogsluk
elestirilir (Timoteos’a Birinci Mektup, 3/
3, 8).

Hiristiyanligin sonraki yillarinda 6zel-
likle sarap icme gelenegi, Yahudilik'ten
miras alinan agape (kardeslik yemegi) ve
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Evharistiya adiyla dinf ritiiel olarak varli-
gini stirdiirda (Korintoslular'a Birinci Mek-
tup, 11/17-34). Bugiin agape ortadan kalk-
migsa da Evharistiya bir sakrament ola-
rak varligini siirdiirmektedir (ayrica bk.
HIRISTIYANLIK).

Kilise babalari sarhos edecek kadar ic-
ki igmeye karsi olmuslardir. iskenderiyeli
Clement Paedagogus'ta 6l¢ili sekilde ic-
ki icmeye olumlu bakarsa da sarhoslugu
siddetle elestirir. Fakat sarabin ritteller-
de kullanilmasinin megruiyeti konusun-
da bittn kilise babalart géris birligi icin-
dedir. Sarabin Evharistiya dyininde zorun-
lu olmast dolayistyla ihtiyaci karsilamak
icin 6zellikle manastirlarda biyik sarap
imalathaneleri kurulmustur. Hiristiyan
gruplart icerisinde Mormonlar ve Kuaker-
ler gibi marjinal gruplar icki icilmesine ta-
mamen Karsidir.
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'.M KUrsAT DEMIRCE

islam’da. islam 6ncesi Arap toplumun-
da biraz da i¢timal ve iktisadi sartlarin,
zevk ve eglenceye diskiinliigiin bir uzan-
tis1 olarak yaygin bir icki tiiketim ve tica-
retinin oldugu, ickinin diger birkac un-
surla birlikte Arap siir ve edebiyatinin ana
temalarmdan birini tegkil ettigi, icki tire-
timi, icki turleri ve icki meclisleriyle ilgili
zengin bir kiltir ve gelenegdin bulundu-
gu bilinmektedir. Tacir kelimesinin “sa-
rap satan kimse” anlamina da gelmesi
(Lisant’l-Arab, “tcr” md.) ve dilde degi-
sik icki turlerini ifade eden b.¢ok keli-
menin mevcut olmasi bu yaygmnligin bir
sonucudur. Yine Arapc¢a’da ickiyi depola-
mada, serviste ve icmede kullanilan de-
dgisik ebatta ve vasiftaki kapkacak tiirle-
rini anlatan gesitli kelimelere rastlanir.
Daha ziyade hurma ve Gziimden elde edi-
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len icki turleri yaygin olup sarap da (hamr)
6zellikle yarimadanin kuzeyindeki hiris-
tiyanlardan saglanarak bdlgede yliksek
kérla satiliyor ve bu ticaretten 6nemli bir
gelir elde ediliyordu. icki, sofralarin ve
misafirlere yapilan ikramin en basta ge-
len malzemesini tegkil ettigi gibi sehirler-
de ve yollarda icki icmeye mahsus, genel-
de yahudilerin islettigi yerler (hanat, ham-
mare) bolca mevcuttu (Cevad Ali, IV, 667).
Araplar arasinda hurmadan, yas ve kuru
tzumden tahil ve bala kadar pek ¢ok gi-
da maddesinden uretilen ickiler bilinmek-
le birlikte Mekke'de yas Gizim ve hurma-
dan elde edilen sarap, Medine'de ise ku-
ru Uzim ve hurmadan elde edilen icki
tarleri (fadth, halitédn) yaygindi (Buharf,
“Egribe”, 2).

ickinin bu kadar yayginhigina ragmen
bircok Arap edip ve disinirinin ickinin
kisinin akil ve malinda, sosyal itibar ve
konumunda yol actigi zararlari ifade eden
sozlerine, siir ve hitabe 6rneklerine rast-
lanir. Kaynaklarda Cahiliye devri Araplar’i
arasinda, yol actigi kétiliklerin farkinda
olarak agzina hic icki koymayan veya bel-
li bir stire sonra ickiyi kendisine yasakla-
yan, basta Abdulmuttalib, Velid b. Mugi-
re, Abdullah b. Ciid‘an, Safvan b. Umeyye,
Varaka b. Nevfel, Amr b. Abese, Kus b.
Séide gibi sahsiyetlerin bulundugundan
soz edilir (Cevad Ali, IV, 670-672; Mahm{d
Stikrf el-AlGst, 1, 323; 111, 24-27). Velid b.
Mugire’'nin aile fertlerinin icki icmesini de
yasakladigy, icki icen oglu Hisém’1 dayakla
cezalandirdigi ve bu dénem toplumunda
kadinlar arasinda icki aligkanligina rast-
lanmadigi da belirtilir (Cevad Ali, IV, 672).
Resil-i Ekrem’in yani sira Hz. EbQ Bekir
ve Osman gibi sahabilerin islam éncesi
dénemde de icki icmedig@i bilinmektedir.

Neredeyse insanlik tarihi kadar uzun
bir ge¢misi bulunan ve hemen hemen
bitin dénem ve toplumlarda gérilen i¢-
ki aliskanldi, Kur'an'in nézil oldugu sira-
da Hicaz-Arap toplumunda da biyik &l-

¢lide yaygin oldugundan islam ickiyi ha-

ram kilarken diger bircok hiikiimde ol-
dugu gibi ikna edici ve tedrici bir metot
takip etmis, belli safhalardan sonra kesin
yasaklama getirmistir. Mekke’'de nazil
olan bir ayette, Allah'in insanogluna ge-
sitli nimetler verdigi hatirlatiip bunlar-
dan ibret alinmasi istenirken, “Hurma ve
uzim gibi meyvelerden icki (seker) ve gu-
zel rizik elde edersiniz. SUphesiz bunda
da aklin1 kullanan kimseler icin bir ibret
vardir” denilir (en-Nahl 16/67). Miifessir-
lerin ¢cogu, ayette gecen “seker” kelime-
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sine “sarhosluk meydana getiren icki ve-
yasarap” anlami vermis ve bu ayetin sa-
rabin haram kilinmasindan ¢ok énce Mek-
ke’'de nazil oldugunu, burada ickinin he-
1al veya haram olusundan ziyade cesitli
meyvelerden tirld yiyecek ve icecegin el-
de edildigine dikkat cekilmek istendigi-
ni, yahut bu ayetin daha sonraki ayetler-
le neshedildigini belirtmis, bazi mufessir-
ler de burada Gzim ve hurmadan elde
edilen mesela sirke, sira, nebiz gibi ice-
ceklerin kastedildigini veya ayetin ickiyi
glzel riziktan ayri zikretmekle onun ké-
tiligine dolayl bir isarette bulundugu-
nu ileri sirmuglerdir.

Bu hususta ikinci ayet Medine’de nazil
olan, “Sana sarap ve kumar hakkinda so-
ru soruyorlar. De Ki; ikisinde de buyuk gi-
nah ve insanlar icin birtakim faydalar var-
dir. Ancak her ikisinin de giinahi faydasin-
dan daha blyuktir” mealindeki ayettir
(el-Bakara 2/219). Ayetin, basta Hz. Omer
ve Muaz b. Cebel olmak lzere bir grup
sahabinin, “Ya Resuilallah! Bize sarap hak-
kinda bir hikim ver, clinki sarap akli gi-
derip mali telef ediyor” seklindeki mira-
caatlar Gzerine nazil oldugu ve ayetin bu
ifadesinden sonra bir kisim sahabinin i¢-
kiyi biraktidi rivayet edilir. Ayette ayrica,
Sam’dan ucuza alinip Hicaz'da yiksek
kérla satilan saraptan elde edilen gelir
veya icki ve kumarin sagladigi gegici haz
yahut za&hiri- mutasavver faydaya isaret
icin icki ve kumarda bazi yararlarin bulu-
nabilecegi ifade edilmis, fakat gtinah ve
gercek zarar yonuniin daha baskin oldu-
§u vurgulanmugtir. Ayetin bu ifade tarzi-
nin sarabin haram kilinmast icin yeterli
oldugunu sdyleyen mifessirler bulunmak-
la birlikte cogunluk, bu dyetin sarapla il-
gili acik bir yasaklama getirmedigi, mu-
hataplari1 bdyle bir yasaklamaya zihnen
hazirladigr gérusiindedir. Bu ayetin ni-
z(linden sonra da bir grup sahabinin i¢-
kiyi biraktigi rivayet edilir.

icki konusunda niizl sirasi itibariyle
Ucuncu olarak gelen, “Ey iman edenler!
Sarhos iken -ne séylediginizi bilinceye ka-
dar- namaza yaklagmayin ..."” mealindeki
ayet (en-Nisi 4/43) yasaklama yoéniinde
yeni bir adimi ve kesin yasak dncesi son
safhayi ifade eder. Rivayete gore ayet,
bazi sahabilerin sarhosken cemaatle na-
maza durmalari ve imamin bir kisim
ayetleri ters anlama gelecek sekilde ka-
ristirip yanlis okumasi tzerine inmis ve
bu ayetten sonra bazi sahabiler, sarhos-
lugun Allah’in huzuruna durmaya engel
kot bir hal olusundan hareketle ickiyi
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tamamen terketmisler, bazilari da sadece
yatsi namazindan sonra icme imkani bul-
muslardir (Cessés, III, 165-166). Ancak
ayette sadece icki icilmesi belirli ve dar
bir zamana hasredildigdi, bu arada kesin
bir yasaklama da getirilmedigi icin basta
Hz. Omer olmak tizere bazi sahabilerin,
ickinin hlikmunun acik bir sekilde belirtil-
mesi ydniinde soru ve dualarinin bulun-
dugdu, yine bir davette icki icip sarhos
olan bir kisim muhacir ve ensar arasinda
soz diellosunun kizisip kavga ciktigi, kav-
gada Sa'd b. Eb( Vakkas'in yaralandigi
veya sahabe arasinda sarhogluk sebebiyle
benzeri nahog hadiselerin meydana gel-
digi, bu olaylarin ardindan da sarabi ke-
sin bir Usldpla yasaklayan Maide saresi-
nin 90 ve 91. ayetlerinin nazil oldugu ri-
vayet edilir (Ebl Dav(d, “Esribe”, 1; Tir-
mizi, “Tefsirii’l-Kuran”, 6; Vahidi, s. 118;
Niiveyri, IV, 78-80). Bu ayetlerde, “Ey iman
edenler! Sarap, kumar, dikili taglar (put-
lar), fal ve sans oklari birer seytan isi pis-
liktir, bunlardan uzak durun ki kurtulusa
eresiniz. Seytan, icki ve kumar yoluyla
araniza-dismanlik ve kin sokmak ve sizi
Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak
ister. Artik vazgectiniz degil mi?” (el-Ma-
ide 5/90-91) denilerek hem icki yasagt hem
de yasaklamanin dayandigi bazi gerek-
celer zikredilir.

icki yasaginda izlenen yol, hiikiimlerin
tesriinde Islamiyet’in takip ettigi tedrici-
lik ve hiikiimlerin dayanacagi saglam ze-
min olusturma metodu icin iyi bir 6rnek-
tir. Toplum kademe kademe bdyle bir ya-
saga hazirlandigi, niizal sebebi tegkil eden
olaylar da ickinin yol actigi ve acabilecegi
zarar ve kétilukler hakkinda yeterince fi-
kir verdigi icin ayette getirilen bu yasak
bltlin sahabe tarafindan sevingle karsi-
lanmisg, Restl-i Ekrem de, “Allah Teéla sa-
rabi haram kilmigtir. Kim elinde ondan
bir sey oldugu halde bu ayet kendisine
ulasirsa onu ne i¢sin ne de satsin” buyur-
mus, bu talimattan sonra halk evlerinde
bulunan saraplari Medine sokaklarina
dékmus ve sarap kaplarini imha etmigtir
(Mislim, “Miisakat”, 67). Béylece Islami-
yet, bircok zarar ve kétligln kaynagi ol-
dugu biitiin akil sahiplerince kabul edilen
icki kullanimini actk¢a yasaklamigtir.

Hz. Peygamber’in hadislerinde de icki-
nin haram kilinmasinin ¢esitli hikmetleri,
icki icenin ugrayacag diinyevi ve uhrevi
zararlar anlatilir. icki yasaguyla ilgili hadis-
lerin toplami (Wensinck, el-Mu‘cem, “hmr”
md.; Abdiilvehhab Abdiisselam Tavile, s.
50-57), manevi tevatir derecesinde bir
sthhat ve kuvvete sahip olacak 6lctide faz-
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ladir. Ancak icki yasagini dini ve ahlaki ze-
minde ele alan bu tir hadislerden cok sa-
rabin tanimina, i¢kinin haram kilinmasi-
nin gerekgesine ve icki yasaginin dolayl
olarak yol actigi diger kisitlamalara te-
mas eden hadisler haram kilinan ickinin
tanimi, haram kilinma illeti ve yasagin
kapsami konusunda daha sonraki dé-
nemde ortaya cikan fikhi tartismalar icin
6nemli bir malzeme tegkil etmistir. Me-
seld, “Her sarhosluk veren sey hamrdir
(sarap), her hamr da haramdir” (Mislim,
“Esribe”, 73; Ebl David, “Esribe”, 5); “Co-
gu sarhosluk veren seyin azi da haramdir”
(ibn MAce, “Egribe”, 10; EbQ Davad, “Esri-
be”, 5; Tirmizi, “Esribe”, 3) hadisleri ve yi-
ne, “Resilullah sarapla ilgili olarak su on
kisiye lanet etti: Sarap yapmak icin sika-
na ve siktirana, icene ve sakilik yapana,
taslyana ve tagitana, satana ve satin ala-
na, bagislayana ve parasini yiyene” (ibn
Méce, “Esribe”, 6; Eb( Davd, “Egribe”, 2;
Tirmizi, “Bliy(<”, 58) mealindeki hadis,
gerek kapsam gerekse amac itibariyle
ileri dénem hukuk doktrininde farkl yo-
rumlara tabi tutulmustur.

Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in hadis-
lerinde kesin bir isllpla yasaklanmig ol-
masina ragmen islam toplumilarinda her
doénemde vakia veya temayiil olarak var-
ligint korumus bulunan icki tiketim ve
aliskanligi, fikih literatiirinde hem “eg-
ribe” baglidi altinda 6nlenmesi, tedavi
edilmesi gereken ferdi ve ictimaf bir za-
af ve ibtila, hem de “hud(d” bashd altin-
da belirli durumlarda cezalandiriimasi ge-
reken bir suc olarak ele alinmigtir. Fikih
kitaplarinda gecen “esribe” kelimesi, s6z-
lik anlami bakimindan icilebilen bitiin
sivi maddeleri kapsamakla birlikte dinf li-
teratirde ve orfi kullanimda icilmesi di-
nen yasaklanan veya dini hikmu tartis-
mali olan sarhos edici sivi maddelerin adi
olmustur. Turkce'de de “icki” denilince
icilmesi dinen yasak olan sarhos edici al-
kolll sivi maddeler anlasilir. Bu konular-
da literatiirde glindeme getirilen cesitli
bakis agilari, tedbirler ve yorumlar, islam
toplumlarinin sosyal ve kilturel hayati
icin de dnemli ipuglari tastyan zengin bir
tecribe ve bilgi birikimi mahiyetindedir.
Fakihlerin icki yasaginin kapsamu, él¢t ve
gerekgesi, amaci, sarabin ve diger sarhos
edici ickilerin yapimi, icilmesi, baska alan-
larda kullaniimast, dinen pis ve hukuken
mitekavvim sayilip sayilmayacag: konu-
larinda getirdikleri 6lci ve yorumlar, icki
kullanimini énlemeye yonelik cesitli ted-
bir ve mueyyideler bu zengin birikimin bir
parcasini tegkil eder.

459



ICKi

Islam hukukgularinin “hamr” kelime-
sinin sézlikteki anlam cercevesiyle ilgili
dil tartismalari, sonug itibariyle Kur’an'-
daki hamr yasaginin kapsamini ve icki ya-
saginin kaynagini belirlemeyi hedef alan
metodolajik bir tartisma hiiviyetindedir.
Hanefiler, Safiiler’in cogunlugu ve bazi
Malikiler ile Ibrahim en-Nehai, Sa‘bi, ibn
Eb{ Leyla, ibn Siibriime gibi Irakli fakih-
lere gore sadece (iziimden elde edilen
sarhos edici ickiye hamr denilir. Oteki
maddelerden elde edilen ickilere hamr
denmesi ise mecaz yoluyla bir adlandir-
madir. Ancak EbQ Hanife ile digerleri ara-
sinda, UzUm suyunun ne zaman hamr is-
mini alacagi konusunda géris ayriliginin
bulundugunu da belirtmek gerekir. Diger
taraftan EbQ Yasuf"tan ve bir kisim fakih-
lerden, hamr kelimesinin gercek anlam-
da Uzim ve hurmadan elde edilen igkiyi
ifade ettigi seklinde bir goris de rivayet
edilir. Cogunlugunu Hanbeliler'in ve Ma-
likiler'in tegkil ettigi fakihler ise azi ve co-
gu sarhosluk veren her tiirli ickiye hangi
maddeden Uretilirse uretilsin hamr de-
necedi ve Kur’an’daki hamr yasaginin bu
tir ickilerin hepsini kapsadigi gériisiinde-
dir. Birinci grup bazi ayetlerin (Yasuf 12/
36) dolayli anlatimini, bazi hadislerdeki
sahébi sozlerinde hamr-sarhos edici ice-
cek (seker) ayrimini (Buhari, “Esribe”, 2-3;
Abdullah b. Y@isuf ez-Zeylaf, 1V, 306-307)
delil kabul ederken ikinci grup fakihler
her sarhosluk veren (miiskir) seyin hamr,
her hamrin da haram oldugu, ¢ogu sar-
hosluk veren seyin azinin da haram sa-
yildigr yénuindeki hadisleri (yk. bk.), bir-
cok hadis ve sahabi séziinde ¢esitli mad-
delerden Uretilen iceceklerin hamr olarak
isimlendirilmesini (Buhari, “Esribe”, 2-6)
ve sahabe uygulamasini delil gdsterirler.
Ancak her grubun karsi delillere farkli yo-
rumlar getirdigini de belirtmek gerekir.
Fakihler arasinda adlandirmayla ilgili bu
g6rus ayriligi, izimden elde edilen sa-
rapla diger ickilerin haramliginin hangi
delile ve metoda dayandigint aciklamasi
.yénuyle metodolojik bir énem tagsir. Sdyle
Ki, birinci grup Kur’an’da sadece sarabin
yasaklandigi, diger ickilerin ise Hz. Pey-
gamber’in acgiklamasiyla ve saraba kiya-
sen haram kilindidi, bu sebeple zanni de-
lille sabit oldugu, ikinci grup ise biitln
sarhos edici ickilerin Kur'an’'in acik hiik-
miuyle haram kilindigi gérisindedir. Bu
gbris ayriidinin sarapla dider ickilerin
haramlidi arasinda ameli yonden olmasa
da inanc yonuyle bir derece farkliigi mey-
dana getirdigi aciktir. Nitekim sarabin

460

TURKIYE
DIYANET
VAKFI

haramligini inkar edenin kiifre diisece-
ginde islam alimleri géris birligi icinde
iken sarap disinda kalan diger ickilerin
haramlidini inkér eden kimsenin kiifre
mi diisecedi yoksa sadece giinahkar mi
olacagi tartismali kalmistir.

Ozellikle Hanefiler'in, sarapla diger ic-
kiler arasinda usul ve kaynak yéniinden
gozettikleri ayirimu, ickiyle ilgili diger fik-
hi meselelerde de buylk &l¢ciide koruduk-
lar1 ve garap hakkinda benimsedikleri bir-
cok hiikm diger ickilere kismen yumu-
satarak uyguladiklari gorilar. Sarap di-
sinda kalan ve kuru Giziim, kuru hurma,
arpa, dari, bal gibi maddelerden elde
edilen ve nebiz, fadih, tila, bit’, naki’, se-
ker, halitan, mizr, cia gibi isimlerle ani-
lan iceceklere suda bekleme siresine, pi-
sirilip pisirilmedigine, kaynama miktari-
na, képirme ve keskinlesme safhalarina,
sade veya karigik olmasina, hatta tireti-
minde kullanilan kap ve alete ve lretim
usulline gére farkli dini hiikimler veril-
mekle birlikte fakihlerin bu tir icecekle-
rin normalde sarhos edicilik vasfi tasima-
sini haram sayilmalart icin yeterli gordii-
gu, Hanefiler’in, 6zellikle de Eb( Hanife
ve Eb( Ylsuf'un ise bu gruptaki bazi ice-
ceklerin sarhosluk vermeyen miktarinin
icilmesini haram saymadidi veya had ile
cezalandirmadidt bilinmektedir. Hanefi
fakihlerinin sarap disindaki icki ve icecek-
ler icin genel bir ilke benimsemek yerine
her icki turiini yukarida belirtilen agilar-
dan ayri ayri ele alip niteliklerine gore di-
ni hikmn belirledidini ve bu iceceklerin
hangi safhalarda haramlik hikm{in{ ala-
cadl, necis veya mitekavvim mal sayilip
sayllmayacagl, hangi durumlarda kendi-
lerinden yararlanilabilecedi gibi ayrinti-
larda da aralarinda gérus farklihgr oldu-
gunu belirtmek gerekir. Ote yandan bu
ayirim ve adlandirmalar, neticede dil ve
usul tartismalari seviyesinde kalip ameli
yonden biitin ickilerden uzak durmanin
gerektigi lizerinde géris birligi bulundu-
gundan Hanefi mezhebi de dahil, bitiin
fikih mezheplerinde cogu sarhos eden

her tirlt ickinin azinin da haram oldugu

genel ilkesi benimsenmis, ickinin haram
olmasinin illeti de Kisilerin sarhos olmasi
dedil o ickinin normalde sarhos edicilik
vasfinin bulunmasi seklinde objektif bir
6lclye baglanmustir. Fakihler arasinda
hamr, nebiz, bazik, tila, muselles, buh-
tec gibi isimlerle anilan icki tirlerinin ta-
niminda veya haram olus safhasini belir-
lemede kullanilan kaynama, eksime, kes-
kinlesme ve kdpiik atma gibi kriterler, bir
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anlamda bu ickinin sarhos edicilik vasfini
kazanmasini belirlemeye ve cezai yapti-
rim uygulanmasini hukuki bir esasa bag-
lamaya yénelik objektif élctlerdir. icki ya-
saginin bdyle bir illete baglanmasi ma-
kuldur. Cinki sarhosluk veren ickiler za-
manla aliskanlik meydana getirip bagisik-
liga yol agmakta, aliskanlk arttikca ayni
miktar etkili olmayip kisi giderek icki mik-
tarmni arttirmaktadir. Bu sebeple az mik-
tarda icmek; sonucta kisiyi alkol bagimli-
iina kadar gétiiren tehlikeli yolun bas-
langici niteliginde gérilmus ve az- ¢ok,
sarhos olma-olmama ayirimi yapiimak-
sizin bitln sarhog edici ickiler yasaklana-
rak etkili bir yéntem secilmigtir. Ote yan-
dan yasagin talili yapilirken kisinin sarhog
olmasi gibi de@isken ve stbjektif bir dlcli
degil ickinin sarhos edicilik vasfi tasimasi
gibi acik bir 6lci benimsenmesi de alkol
bagimliligina gétiren tehlikeli yolu bas-
langicta kapatmasi yoniiyle bir diger et-
kili nlem olmustur. Fakihlerin literatir-
de yer alan ayrintili tartismalarinin ken-
di dénemlerinde sarhos edici ickileri ta-
nimlama amacina yonelik oldugu disi-
nuilirse onlarin bu genel yaklagimindan
gunumuzde raki, likér, bira gibi isimler
alan ve az veya cok icildiginde sarhos edi-
ci olan alkollii ickilerin dogrudan yahut do-
layli olarak Islam'mn icki yasadi kapsamin-
da bulundugu, icenin sarhos olup olma-
digina bakilmaksizin azinin i¢ilmesinin de
haram sayildigi sonucu ¢ikmaktadir.

Fert ve toplumlarin icki iptilasina diis-
memeleri veya bdyle bir aligkanliktan
kurtulabilmeleri i¢in icki yasag: tek ba-
sina yeterli olmayabilir. Bu sebeple ge-
rek Hz. Peygamber’in hadislerinde ge-
rekse bundan hareketle gelistirilen fi-
kih ahkédminda, i¢ki kullanimina ve alis-
kanligina dolayl: olarak yol agabilen yar-
dimct fiillerin de yasaklandigi veya kinan-
dig1 géralir (ibn Méace, “Esribe”, 6; Tirmi-
20, “Biiy(i®”, 58). Islam alimleri, bu anlam-
daki hadislerden ve giinah sayilan fiillerin
islenmesine yardimci olunmamasi ilkesin-
den (el-Maide 5/2) hareketle sarap tireten
kimseye Uzim satma, hatta gayri mis-
limin baginda bekgilik etme de dahil icki
Uretim ve tiketimine dogrudan veya do-
layli olarak yardimci olmay1 tazammun
eden fiillerin cevazini tartisma geregi
duymuslar, cogunluk, bdyle bir anlam ta-
siyan yardimci fiilleri kural olarak dogru
bulmamus, Hanefi fakihleri ise masiyet ve
ginah olan seyin icki icme fiili oldugunu,
buna dogrudan yol agmayan fiillerin, ara-
da kuvvetli bir sebep-sonug bagi kurula-
madigi slirece ayri bir zeminde degerlen-
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dirilmesi gerektigini séylemislerdir. An-
cak Hanefi fakihlerinin, tamamiyla hukuk
mantig! ve teknigiyle alakali, hukuki fiil-
lerin tanimi ve kategorik ifadesi mahiye-
tindeki bu yaklasimi, onlarin ickiyle miica-
dele konusunda benzeri bir hassasiyete
sahip olmadiklari anlamina gelmez. Ni-
tekim bitlin fakihler, Hz. Peygamber’in,
Uzerinde icki bulunan sofraya oturulma-
sini yasaklayan hadisinden hareketle (Eb{
Davad, “Etfime”, 18) muslimanin icki
meclisine katilmamasi, her durum ve
sart altinda ickiye karsi tavir almasi, bu-
lundugu mecliste icki icilmesini 6nleme-
ye calismasi, buna gicu yetmiyorsa o tir
toplantilari terketmesi gerektiginden séz
eder. ilgili hadisler ve islam &limlerinin
bu hassasiyeti, toplumda icki kullanimini
6zendirecek ve icki tiiketiminin siradan
bir &det ve aliskanlik olarak algilanmasi-
na zemin hazirlayacak her tirli propa-
ganda ve tanitimin énlenmesi, yeni yeti-
sen nesillerin ickiyle karsilasmasini en aza
indirecek 6nlemlerin alinmasi geregini de
ifade etmektedir.

Fikih kaynaklarinda, ickiyle mucadele-
de etkKili olunup sonug alinabilmesi icin
icki kullanim ve aliskanligina yol acabilen
veya destek veren dolayl fiillerin de ¢ok
defa icki yasagi kapsaminda mitalaa
edildigi ve aradaki bagin kuvvetine gére
mekruh-haram cizgisinde bir noktaya
yerlestirildigi bilinmekle birlikte bu kura-
Iin uygulanmasinda ¢ok kat1 davranildigt
ve kacinilmaz hallerin géz ardi edildigi de
sdylenemez. Nitekim susuzluk, yutkun-
ma gucligu gibi zor durumlarda kalan
kimselerin zaruret 6lciisiinde icki icebi-
lecegi, hataen veya ikrah altinda icki icen
kimsenin guiinahkar olmayacagi konusun-
da géris birligi vardir. Ickinin tedavi ama-
ciyla kullanilmasinda da benzeri bir yak-
lasim sergilenir. Hz. Peygamber, kendisi-
ne sarabin ilac olarak kullanimi soruldu-
dgunda, “O ila¢ degil derttir” demis (Miis-
lim, “Egribe”, 3; EbG Davdd, “Tib”, 11), Is-
l1am alimleri de sarhosluk veren ickilerin
tedavi ve saghigi koruma amaciyla icilme-
sini céiz gérmemislerdir. Ancak bu hi-
kilm normal durumlara géredir. ickinin

tedavi ediciligi tibben kesinlik kazandidi ,

ve alternatif bir ilacin da bulunmadigi
hallerde icilmesi zaruret hikmdinu alir;
sinirli olmak Uzere ve gecici bir sire icin
céiz gorulebilir. Mesela kronik icki bagim-
lilarinin tedavisinde bdyle bir durum or-
taya cikabilir. Insanin icki konusunda za-
aflari, kendine bahane tretmeye egilimi,
gercekci ve samimi davranmasinin da
cok zor olmasi sebebiyle bu konuda, sag-
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ligin1 korumaya ve tedaviye ihtiyaci olan
fertlerin kisisel tesbit ve takdirleri degil
uzmanligina ve dini inanglara saygili ol-
duguna giivenilen doktorlarin bilimsel ka-
naatinin esas alinmasi gerekir. Ote yan-
dan icki yasagdi ickinin sarhogluk amaciy-
la icilmesini konu edindiginden alkolli
maddelerin ila¢ yapiminda Kkullaniimasi
ayri bir husus tegskil eder ve kural olarak
caizdir (bk. UYUSTURUCU).

ickinin dinen necis olup olmadig tartis-
mas, islam’in sarabi ve sarhos edici diger
ickileri yasaklamasinin sonuglarindan bi-
ridir. ibn Hazm ve dért bulyiik Stinni fikih
mezhebinin mictehidleri de dahil fakih-
lerin bliyik cogunlugu, ilgili ayetin (el-
Méide 5/90) “rics” (pislik) olarak nitelen-
dirmesinden hareketle sarabi kan ve id-
rar gibi necéset-i galiza grubunda muta-
laa etmis, yani ¢cok az miktarinin dahi vi-
cutta, elbisede veya namaz kilinan yerde
bulunmasini namazin sthhatine engel ka-
bul etmistir. Onlarin bu yorumlarinda,
insanlara sarabin haram olusunu ve on-
dan uzak durmanin geregini daha iyi an-
latabilme gayretinin de etkili oldugu sdy-
lenebilir. Medineli fakinlerden Rebiatur-
re'y, Leys b. Sa‘d, Safii'nin 6grencisi Mu-
zeni, Davad ez-Zahiri gibi bazi fakihler
ise ayette sayilan fal oklar1 ve putlar gibi
sarabin da manevi Kirliliginin kastedildi-
gi, esyada temizligin asil oldugu, zehiri i¢-
menin veya ipek elbiseyi erkeklerin giy-
mesinin haram kilinisinda oldugu gibi bir
seyin haram kilinmasinin ayni zamanda
onun necis oldugu anlamina gelmeyece-
gi gérusundedir. Fakihlerin ve 6zellikle de
Hanefiler'in, dinen necis olup olmadigi
acisindan sarapla diger ickiler arasinda
belirgin bir ayirim yaptigi, sarabi necis
kabul eden bircok fakihin diger ickileri ay-
ni1 6lcide necis kabul etmedigi ya da sa-
dece kerih gérmekle yetindigi gorulir. Bu
gorus ayriliklari, sarabin ve alkolli mad-
delerin icki disinda diger amaclarla kulla-
nilmasinin cevazini da ilgilendirdiginden
ayri bir neme sahiptir. Ote yandan fakih-
ler, sarabin kendiliginden sirkeye dénus-
mesi halinde hem bu sirkenin hem de
kabinin temiz ve kullaniminin céiz olaca-
g1 goriisiinde olup Hanefi ve Maliki mez-
hebinde, sarabin disaridan miidahale ile
sirkeye donlstlrilmesini de bu grupta
mitalaa etme temayili agir basar.

Sarabin ve diger ickilerin islam huku-
kunda hukuken korunmaya deger (miite-
kavvim) bir mal olup olamayacag tartis-
masi da Islam’in ickiyle micadele karar-
lihginin bir bagka boyutunu tegkil eder.
Sarabin mutekavvim bir mal sayilmadi-

icKi

ginda, dolayisiyla alinip satilmasinin,
milkiyete veya herhangi bir hukuki isle-
me konu olmasinin caiz olmadiginda, te-
lef edildigi takdirde tazmin edilmesi ge-
rekmediginde fakihler gérus birligi icin-
dedir. Kur'an'da sarabin haram kilinisini
bildiren ayetin islibu, Hz. Peygamber’in
sarabin icilmesinin yani sira satilmasi,
satin alilnmasi, parasinin yenmesi, tasin-
masi gibi yardimct fiilleri de siddetli bir
Uslapla kinamasi (yk. bk.), yenilip icilmesi
haram olan seyin satisinin da haram ol-
dugunu belirtmesi ve o déneme kadar iyi
bir gelir kaynagdi olan sarap ticaretini ya-
saklayip elde mevcut garaplari imha et-
tirmesi, sahabe uygulamasinin da bu yén-
de gelismesi, muslimanlar agisindan sa-
rabin hukuken taninmayan ve korunma-
yan bir mal statlstinde tutulmasinin da-
yanagini tegkil eder. Bu yaklasim, insan-
lart icki kullanimina ve bagimliligina gé-
tiren yolun baslangicinda alinmis ciddi
bir énlem mahiyetindedir. Bununla bir
likte diger din mensuplarina, kamu di-
zenini ihlal etmedikce ahval-i sahsiyye ve
6zel hukuk alaninda dinlerine gére dav-
ranma hakki verildiginden sarap gayri
muslimler hakkinda mitekavvim mal sa-
yilmig, gayri muslimlere icki icme ve icki
ticareti hakki taninmis, onlarin ickisini te-
lef eden muisliimanin bunu tazmin etme-
si gerektigi belirtilmistir. Ancak sarap
disinda kalan diger iceceklerin hangi ni-
telikleri aldiginda ve hangi safhada ha-
ram olacagi konusunda fakihler ve 6zel-
likle de Hanefiler arasinda gérus farklili-
g1 bulundugundan herhangi bir icki tird-
nii cok defa Ebd Hanife’nin, bazan da EbQ
Yasuf'un mitekavvim mal saydidi, itlafi
halinde tazmine hiikmettigi, necis kabul
etmedigi ve kullanimini céiz gérdigi sek-
linde literatuirde yer yer rastlanan ifade-
leri, icilmesi haram sayilan ickiyle ilgili de-
gil yukarida temas edilen goérus farklili-
ginin devami niteliginde bir hiikiim ola-
rak anlamak gerekKir.

ickinin haram kilinmasi, yasagin kapsa-
mit ve icki aliskanlik ve bagimliligma gé-
tiren yollarin kapanmasi, fert ve toplum-
larin bu yénde hazirlanmast ve egitimi ko-
nusunda isldm’in 8ngérdigi programin
ve bir dizi tedbirin belki de son halkasini,
sarhosluk sucuna kamu diizeninin bir ge-
regi olarak had cezalar1 grubunda yer alan
maddi-cezal bir mieyyide uygulamasi
teskil eder. Sarhos olsun veya olmasin
hamr kullanan kimseye uygulanan “hadd-i
hamr” ile hamr digindaki diger ickileri
kullanip sarhos olan kimseye uygulana-
cak “hadd-i sekr” konularinda mesela
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sarhoslugun hangi derecesinde haddin
uygulanacagt, sucun olusmast, ispati ve
cezanin infazi gibi hususlarda Islam hu-
kukculari arasinda esasa veya ayrintiya
iliskin bircok fikhi tartisma cereyan et-
mistir (bk. HAD; SARHOSLUK). Fikih lite-
ratlriniin ceza hukuku bélimiinde or-
taya cikan bu zengin doktrin, sonucta Is-
1dm'in ickiyle miicadelesinin bir bagka bo-
yutu olup getirilen mueyyidelerin, ferdi
ve sosyal realiteleri de goz ardi etmeye-
rek insanlidi bu icki hastalijindan kurtar-
maya yonelik etkili bir caba olarak gérul-
mesi gerekir.
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@ MUSTAFA BAKTIR

Tip Agasindan icki. Disiik yogunlukta
alkol iceren bira ve sarap turu mayali ic-
kilerin, insanlarin tarim hayatina gectigi
Neolitik dénemden itibaren Misir'dan
Cin'e kadar eski diinyanin hemen her ye-
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rinde bilinmesine karsilik yiiksek alkol de-
receli damrtik ickiler, Ortacag'da Arap-
lar’in imbik Uzerinde degisiklikler yapip
ileri damitma teknikleri gelistirmesiyle
ortaya cikmigtir. Avrupalilar, Endilus
Araplarr'ndan “el-kiih(l” dedikleri bu ke-
yif verici maddeyi 6grendiler ve adini da
benimseyerek alcohol (alcool “alkol”)
seklinde dillerine dahil ettiler. Béylece Ba-
tili simyager ve hakim-tabipler, insanog-
lunun binlerce yildan beri her yerde ara-
dig1 “ab-1 hayat” bulduklarina inandilar
ve bu yeni metotla degisik bitkilerden
urettikleri alkol derecesi yiiksek ickilere
hastalar uzerinde yaptigi agri dindirme,
dert unutturma, cesaret ve canlilik ver-
me gibi gecici etkilerinden dolay1 “hayat
suyu” anlamina gelen Grekgce hydér bios,
Latince aqua vitae vb. demeye basladi-
lar. Turkge'ye Bati'dan gelen ispirto (it.
spirito) kelimesinin asli da Latince spiritus
(can, ruh, hayatin 6zii) ismidir.

Bugun hemen hemen hicbir tedavi edi-
ci 6zelliginin bulunmadidi bilinen ve bl-
tin diinyada bagimliligr ve koétiye kulla-
nimi en yaygin madde olan alkol insanlik
tarihi boyunca farkli sekillerde algilanmus,
tretim ve tiiketimi devlet tarafindan ba-
zan Amerika Birlesik Devletleri’'nde oldu-
du gibi yasaklanmis, bazan da glasnost
dncesi Sovyetler Birligi'nde géruldugu
gibi tesvik edilmistir. Alkol kullanimi ve
dogurdugu sonuclar cagimizda dzellikle
Bati toplumlarinin en énemli problemle-
rinden biridir. Alkol kullaniminin, yol ac-
tig1 saglik sorunlari yaninda trafik kaza-
lary, intiharlar, suca yénelme, aile béltin-
mesi, is hayatinin bozulmasi, meslek ka-
yiplari ve cesitli ekonomik yikimlar agisin-
dan toplumlara verdigi zararlar ¢ok bo-
yutlu bir bio-psikososyal sorun olustur-
maktadir.

Alinan alkoliin yaklasik % 10'u midede,
kalani ise ince bagirsaklarda emilerek ki-
sa siirede kana karisir. A¢ karnina alinan
alkoliin emilmesi daha hizli, tok karnina
alinaninki daha yavastir. Dolayisiyla kan-
daki alkol yogunlugunun en ytiksek nok-
taya ulasma siiresi 30-90 dakika arasin-
da degisir. Alkol emildikten sonra viicut
6zuimleme faaliyetine gecerek kandaki
alkol yogunlugunu disirmeye caligir ve
blyik bir kismini karacigerde yakarak su
ve karbondiokside donustiiriirken kalani
da solunum ve idrar yoluyla digari atar.
Ancak bu strecte viicut, asetaldehid bi-
rikmesi sonucu zehirlenme belirtileri gos-
termeye baslar. insan viicudu asiri alkol
yluklenmesine karsi bir noktaya kadar
kendini savunmakta ve mide yaptig sal-

gilarla cidarint korumaya caligirken arka-
sindan ¢ikis kapagini kapatarak alkolin
ince bagirsaga gecip kana karismasini en-
gellemekte, daha sonra da kusma reflek-
siyle onu digar1 atmaktadir. Ancak yine
de asirt yiklenme devam ettiginde alkol
komast ve arkasindan élimiin gercekles-
mesi kacinilmaz olmaktadir. Alkol mer-
kezi sinir sistemi ve beyin tzerine fizyo-
lojik baski yapar. Ickinin beyni uyarici et-
kisi oldugu seklinde bir gérus varsa da bu
dogru degildir. Alkol alindigi zaman bas-
langicta Kisinin canlanmasi, neselenmesi,
beyindeki savunma ve karsi kontrol me-
kanizmalarinin ilk anda baski altinda kal-
masinin sonucudur. Bu durum, bir¢ok
kimseyi ve bazi hekimleri yaniltmakta ve
az dozda alinan alkolln uyarici etki yapti-
g1 gibi yanlis bir kanaate yol agmaktadir.
Alkol zehirlenmesinin bir miktar ilerleme-
siyle kisinin bunalimi yatismakla birlikte
kendini kontrol edemedigi gérulir; hafi-
za zayiflar, dikkat toparlanamaz ve basi-
ret tamamen kaybolur. Kendine asiri gu-
ven kazanan Kisi canl, taskin ve girisken-
dir. Kontrolstiz miza¢ dalgalanmalari ve
duygusal patlamalar ortaya cikar, bu psi-
kolojik degisikliklere davranis ve idrak bo-
zukluklari da eglik eder. Aksamlari icki
alinmasi genellikle uykuya dalmayi kolay-
lastirirsa da alkollin asil uyku Gzerinde
ters etkisi vardir. Alkol, uykunun hizli géz
hareketlerinin oldugu ve riyalarin gérl-
diga déonemini etkileyerek derin uykuyu
azaltir ve daha sik, daha uzun uyanma
dénemleriyle uyku parcalanmasini artti-
rir; dolayistyla uyumaya yardim ettigi ka-
naati yanlistir. Alkol zehirlenmesinin bag-
langicinda sahislar ¢ok konugkan ve hos-
sohbet veya tam tersine ice kapanik ve
somurtkan, yahut hir¢in ve kavgaci ya da
gllme ve aglama nébetlerinin birbirini
takip ettigi bir goriinti sergiler. Bazi ki-
silerde alkollin tesiri kisa surede goérul- -
mez, yani alkol alimi onlar i¢in zehirlen-
menin baslangicinda genellikle rahatla-
tic1 ve neselendirici rol oynar. Fakat sikin-
tilarini, problemlerini ve 6fkelerini kont-
rol altinda tutabilen bu sahislar ilerleyen
saatlerde alkoliin kontrol mekanizmala-
rini depresyona ugratmasi ve bu arada
savunma mekanizmalarini da ytkmast so-
nucunda daha sikintili, izintdla, éfkeli
ve saldirgan olurlar; bu yizden beraber
icmeye gittigi arkadasini icki masasinda
oldirenlerin sayisi az degildir. Bazilar1 da
cok hafif etkisi olabilecek kadar az mik-
tarda alkol aldig1 halde hemen cilginlik
derecesinde agir davranig bozukluklari
gosterir.



