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lundugu bildirilmesine ragmen (1. Krallar
10/1-4; 1. Tarihler, 9/1-12) cinlerden ve if-
ritten bahsedilmemektedir. Eski Misirli-
lar, kot bir 6limle élen kimsenin ifrite
dénustigiine ve onun ruhunun sik sik 61-
digu yeri ziyaret ettigine inanirlardi. Ca-
hiliye Araplari ise gozle gérilmeyen var-
liklar1 “hin” ve “cin” olarak iki gruba ayi-
rirlards; cinlerin insanlarla beraber otu-
ranina “amir”, ¢cocuklara musallat olani-
na “ruh”, bunlarin zalim, bozguncu ve az-
ginlaria “seytan”, kotilikte daha asiri
gidenlerine “marid” (es-Saffat 37/7) ve en
glcld, en kotl olanlarina da “ifrit” adini
verirlerdi (Cahiz, I, 291; Cevad Ali, VI, 709).
Buna gore ifrit “kétuluk ve seytanlikta
cok asir1 gitmis, tuttugunu koparan; kuv-
vetli, becerikli, ele avuca sigmaz bir hile-
kar” demektir. ifritin asil adinin ibn Ab-
bas’a gore Sahr, Abdurrahman b. Abdul-
lah es-Suheyli'ye gére Zekvan, Suayb el-
Cibbai ve Nehhéas'a gore Kizen oldugu
rivayet edilirse de ifrit kelimesi 6zel isim
olmayip bir varlik tirtindn belirtilen ni-
teliklere sahip olanlarini ifade ettigi icin
Kur’an-1 Kerim’de yer aldigi gibi cogun-
lukla “cinden”, “insandan” vb. agiklama-
larla kullanilmaktadir. Bununla birlikte cin
kavramindaki belirsizlik sebebiyle ifritin
mabhiyetini tam olarak tesbit etmek zor-
dur. Bir taraftan gil ve sil‘at gibi ifritin
de cinlerin bir tri oldugu belirtilirken
(EI? [Fr.), 11, 560) diger taraftan Kur’an'da-
ki ifritin cinlerden bir taifenin 6zel adi ol-
mayip Neml sdiresinin 39. &yetinin bas ta-
rafinda da ima edildigi Gzere “asi, mag-
rur” anlamina geldidi ileri sirilmektedir
(a.g.e., 111, 1076).

Kur’an-1 Kerim’de ifrit kelimesi bir defa
gecmektedir (en-Neml 27/39). Burada Hz.
Suleyman’in emrinde insan, kus ve cinler-
den ordularin bulundugu bildirilmekte,
Belkis'tan haberdar olan Siileyman'in Bel-
kis'in tahtint kisa zamanda kimin getire-
bilecedini sormasi lizerine “cinlerden bir
ifrit”in, “Sen daha yerinden kalkmadan
onu sana getirebilirim” dedigi haber ve-
rilmektedir. Ayni yerde ifrit, kendini Su-
leyman’a tanitirken gigcli ve guvenilir ol-
dugunu belirtmistir. Kur’an'in cinler ara-
sinda yer aldigini bildirdigi ifrit, Taberf'-
ye gore cinlerin reisi veya onlarin en gi¢-
list, Miicahid ve Katade'ye gore en azgi-
ni, Ma‘mer’e gore en zeki ve kurnazidir
(Taberi, XIX, 161-162; Fahreddin er-Razi,
XXIV, 197).

“Cinlerden bir ifrit” ifadesi bazi hadis-
lerde de gecmektedir. Eb( Hiireyre'den
gelen bir rivayette cinlerden bir ifritin na-
mazini ifsat etmek icin Hz. Peygamber’e

musallat oldugu, Resilullah’in onu yaka-
layarak mescidin direklerinden birine
baglamak istedigi, fakat Hz. Stileyman’in
bir duasini hatirlayinca ifriti képek kovar
gibi kovdugu bildirilmektedir (Miisned,
11, 298; Buhari, “Salat”, 75, “Enbiya™”, 40,
“Tefsir”, 38/2; Miislim, “Mesacid”, 39). Bu
hadisin farkl bir rivayetinde ifritin kedi
slretinde Hz. Peygamber’in karsisina ¢i-
kip yuzine bir ateg parcastyla carpmaya
kalkistigi ifade edilmistir. Hz. Aise'ye at-
fedilen rivayete gére Resdl-i Ekrem onu
yakalayip yere yatirarak hirpalamistir.
Yahya b. Said’den nakledilen bir rivayet-
te Restilullah’in Isra gecesi cinlerden bir
ifriti gérdigu kaydedilmektedir (el-Mu-
vatta’, “SiT”, 10).

Bazi [slami kaynaklarda anlatildigina
gobre cinlerden olan ifrit diger cinlerdeki
ozellikleri tasiyan, onlar gibi irade sahibi,
erkedi-disisi bulunan, cesitli sekillere gi-
rebilen bir varliktir. Cahiliye dénemine ait
bir kisim telakkilerin aksine Kur'an’da cin-
lerin glclerinin sinirl olduguna isaret et-
mek icin “kitaptan ilmi olan kisinin” (en-
Neml 27/40) Belkis'in tahtini ifritten da-
ha cabuk getirecegi vurgulanmugtir.

Halk edebiyatinda ifrit dumandan ya-
ratilmis dev gibi bir cin olarak tasvir edilir
ve bu 6zelligi sebebiyle onun sikistiriimig
olarak bir sise icerisine konulup hapsedi-
lebilecegine inanilir. Kur’an'da yer alan,
cinlerin “halis atesten” yaratildigi bilgi-
siyle (er-Rahméan 55/15) halk edebiyatin-
daki ifritin dumandan yaratildig! inanci
arasinda bir ilgi kurulabilir. ifritin kanath
bir mahlik oldugu, biytk bir glice sahip
bulunmasina ragmen bazi blyu vasita-
lartyla emir altina alinabildigi yine halk
edebiyatinda rastlanilan telakkilerdir.
Halk kilturinde ifritin sekli, gticl ve yap-
1§ isler cercevesinde olusan inanglar is-
1ami kaynaklardan ¢ok islam éncesi din,
kaltlr ve medeniyetlere dayanmakta-
dir.
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Orucu agmak anlaminda
fikih terimi.

L. |

Sozlikte fatr “yarmak, kesmek; yarat-
mak, icat etmek”, bu kékten tureyen if-
tar ve fitr kelimeleri diger bazt anlamla-
rin yani sira “orucu agmak, orucluya oru-
cu actirmak, baglanmig bulunan orucu
bozmak veya hi¢ oru¢ tutmamak” gibi
manalara gelir. Kur'an'da fatr kokinun
cesitli turevleri kullanilmakia ve ayrica
orucgtan ve oru¢ tutmamayi hakli kilan
bazi mazeretlerden séz edilmekle birlikte
(el-Bakara 2/184-185, 187) kelime olarak
iftar ve fitr gegmez. Hadislerde ve saha-
be sozlerinde ise orug ibadetiyle ilgili bir-
cok ayrintil hukim belirtilirken bu iki ke-
limenin yukaridaki anlamlarda yaygin bir
kullanima sahip oldugu gériltr. Bu ma-
nalarin her birinde iradi olarak oruca ay-
kirt bir davranigta bulunma sdz konusu
oldugundan iftar adeta imsak ve savm
kelimelerinin karsit anlamlisi gibi yer al-
mustir. Fikih literattriinde iftar kelimesi,
sozlik anlamiyla baglantili olarak ister
oruc acma isterse bozma ve orug tutma-
ma seklinde olsun “oruca aykiri bir davra-
nigta bulunma” méanasinda kullaniimakla
birlikte, bunlar arasinda “oruglu kimse-
nin vakti gelince usuliine uygun bicimde
orucunu agmast” manasinin daha belirgin
oldugu ve kelimenin bu yénde terim an-
lami1 kazandigi sdylenebilir. Nitekim Turk-
ce’de de iftar “orucu agma” manasina ge-
lir.

[slam’in bes esasindan biri olan orucun
bir pargasini olugturan iftar islam muhi-
tinde oruca denk bir ilgi ve 6neme sahip

517



IFTAR

olmus, bu konuda bazisi Hz. Peygam-
ber’in siinnetinden, bir kismi da islam
toplumlarinin kilturel birikim ve farklili-
gindan kaynaklanan mustehap ve men-
dup niteliginde cesitli &dab ve gelenekler
olusmustur. Bu yénuyle konu, klasik ha-
dis ve fikih literatiiriinn “orug” (savm)
béliminde “orucun slinnet, adab ve
miustehaplart” bashgr altinda, orugla ilgili
eserlerde ya da Kutbuddinzade Mehmed
Muhyiddin’in Risdle fi beyani’l-iftar
ve's-sdhir (Stileymaniye Ktp., Fatih, nr.
2852) ve Y(suf b. Ya‘'klb el-Halveti'nin
Risdle fi'l-iftdr fi ramazan el-miibdrek
(Kopriili Ktp., Fazil Ahmed Pasa, nr. 1606)
adli eserlerinde oldugu gibi bazi mista-
kil calismalarda, ayrica sosyal ve Kiltiirel
boyutuyla kilttr ve medeniyet tarihi kay-
naklarinda ele alinmistir.

imsak vaktinin baslangici (sahur) husu-
sunda fakihler arasinda mevcut olan gé-
ris farkliliklarina iftar vakti konusunda
rastlanmaz. Kur'an'da aksama kadar orug
tutulmasindan séz edilmis (el-Bakara 2/
187), Hz. Peygamber'in aciklama ve uy-
gulamasinda da gunesin batmasiyla if-
tar vaktinin girecegi bildirilmistir (Miis-
lim, “Siyam”, 51, 54; Eb Dav(d, “Savm”,
19). Bu sebeple fikihta, oruclunun gtine-
sin battiindan iyice emin olduktan son-
ra orucunu acmasi geregi tizerinde titiz-
likle durulur. Diger bir ifadeyle orucun
baslangic ve bitis vakitleri nasla belirlen-
diginden buna riayet edilmemesi halinde
orucun ruaknt (imsak) ihlal edilmis yani
oruc tutulmamis olur. Bundan dolayi
oruclu kimse giinesin battigindan emin
olmadan iftar etse ve gercek durum da
anlagiimasa bu orucunu kazé etmesi ge-
rekir. Hatta ramazanda guinesin battigi-
ni zannederek iftar ettikten sonra giine-
sin batmadigi anlasilsa bu durumda sa-
dece kazéa gerekir diyen fakihler bulundu-
dgu gibi hem kazayi hem de kefareti ge-
rekli géren fakihler de vardir.

Hadislerde, vakti girdikten sonra orug-
lunun iftarda acele etmesi (Buhéri, “Savm”,
45; Mislim, “Styam”, 48; Tirmizi, “Savm”,
13; Eb( Dav(d, “Savm”, 20) ve orucunu
hurma veya tatl bir seyle yahut su ile ag-
masi tavsiye edilmis, Resul-i Ekrem bunu
bizzat uygulayarak aksam namazini kil-
madan énce birka¢ hurma ile orucunu
acmigtir (EbG Davad, “Savm”, 21; Tirmiz,
“Savm", 10; ibn Méace, “Siyam”, 25). Hz.
Peygamber’in ayrica, yahudi ve hiristiyan-
larin iftar geciktirdigini belirterek iftar-
da acele etmeyi muslimanlara mahsus
bir 6zellik olarak tanitmasi (Ebt Dav(d,
“Styam”, 20; Sevkant, 1V, 248-249), sahura

518

TURKIYE
DIYANET
VAKFI

kalkmayi tegvik edip iftar yapmaksizin iki
orucu birbirine eklemeyi yasaklamasi (Bu-
hari, “Savm™”, 48; Mislim, “Siyam”, 45-
46, 56-61; Ebl Davad, “Savm”, 24), gercek
dindarligin sariin belirledigi 6lcilere uy-
makla gerceklesecedi, dindarlik adina sa-
riin istemedidi bir yUk altina girmenin dog-
ru olmadigi ana fikrini teyit eder mahi-
yettedir. Ote yandan iftarin tehiri halinde
vakti ¢ok kisa olan aksam namazi da ge-
cikmis olacagindan sz konusu tavsiye bu
sakincali durumu 6nlemeyi de hedefler.
Bu konuda Hz. Peygamber ve sahébeden
rivayet edilen tavsiyeler ve uygulama 6r-
nekleri (Muslim, “Styam”, 49-50; Eb(i D4-
vid, “Savm”, 20) ve aksam namazinin ge-
cikmemesi konusunda gdsterilen hassa-
siyet sebebiyle ramazan aksamlarinda 6n-
ce orucun hafif yiyeceklerle acilip aksam
namazinin kilinmasi, ardindan iftara de-
vam edilmesi, Islam toplumlarinda miis-
tehap goérulen ve hayli yayginlik kazanan
bir gelenek halini almistir.

Orug acilirken dua edilmesi stinnettir.
Resul-i Ekremn, oruglunun iftar aninda ya-
pacadi duanin geri cevrilmeyecegi mij-
desini verir (ibn Mace, “Styam”, 48). iftar
duasi, orug tutan kisinin ibadet bilincini
guclendiren ve Allah katinda &zel bir ko-
numa sahip bu ibadeti yerine getirmenin
siikriinQ iceren bir anlam tasidigi gibi if-
tar sofrasinda bulunanlar bakimindan di-
ni egitimin de bir parcasini olusturur. Bu
esnada herkesin diledigi sekilde dua et-
mesi ve sukrini dile getirmesi mimkun
olup Hz. Peygamber'den iftarla ilgili su
dua érnekleri nakledilmistir: Cuw.e <l qellf
O kb sy Aeg “Allahim! Senin rizén igin
orug tuttum, senin verdigin rizikla oru-

cumu agtim" (Eb( Davad, “Savm”, 22);.

Sl el Lo Juiid G yladl 253, eg Lo &l gl
mla!l @soud! “Allahim! Senin rizén igin orug
tuttuk, senin verdigin rizikla orucumuzu
actik, bizden kabul buyur; ¢linkid sen her
seyi isiten ve bilensin” (Darekutni, II, 185;
ayrica bk. Sevkani, IV, 247). Hadis kaynak-
larinda yer aldidi bilinmemekle beraber
fikih literattrinde, “Allahim! Senin rizén
icin orug tuttum, sana iman ettim, sana
glivendim ve senin verdigin rizikla orucu-
mu aclyorum; gunahlarimi bagisla” (el-
Fetava’l-Hindiyye, 1, 200) seklinde dua
edilmesi de miistehap gérulmusgtdr.
Maddi imkéna sahip olanlarin 6zellikle
fakir kimselere iftar yemegi yedirmesi
glzel bir davranistir. Hz. Peygamber bu
konuda, “Orucluya iftar yemegi veren
kimse, oruglunun sevabinda bir eksilme
olmadan onun alacagi kadar sevap alir”
(Tirmiz?, “Savm”, 82; ibn Méace, “Siyam”,
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45) buyurmus, yaptigi iftar ve yemek du-
alarinda da muslimanlar! orucunu aca-
cak kimseleri sofrasinda bulundurmaya
tesvik etmistir (EbG DavQd, “Etiime”, 55;
Déarimf, “Savm”, 51; Misned, 111, 118, 201).
Resil-i Ekrem’in bu tesviki, iftar davet-
lerinin sadece zenginler arasinda bir gds-
teris yaris1 haline gelmesini de énleyici
bir uyart mahiyetindedir. Ote yandan ih-
tiyac sahiplerine kadar uzanan iftar da-
veti, islam dininin giiclendirmeye calistigi
kardeslik ve sosyal dayanisma ilkesinin
bir geregi oldugu gibi orug ibadetinin ka-
zandirdig! kalp inceliginin ve digerkamli-
gin da tabii bir tezahlirddir. Orug ve if-
tarlarin fert ve aile hayatinda tasidigi
6neme paralel olarak Islam toplumlarin-
da éteden beri bir¢ok ramazan adeti or-
taya ¢ikmis ve bir dizi iftar gelenegi olus-
mugtur.
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Osmanli Devlet Geleneginde iftar. Os-
manlilar’da zaman i¢inde kendine has
gelenedi olusan iftar, sofrasi ve ziyafet-
leriyle ramazan ayinin en énemli olgusu
haline gelmistir. Ramazanin yaklasma-
siyla birlikte baslayan sarayda tencerele-
rin kalaylanmasi, yiyeceklerin hazirlan-
masi gibi isler (BA, Bab-1 Defteri, Masraf-1
Sehriyari, nr. 32162) genelde iftarla ilgili-
dir. Devlet adamlarinin, ileri gelenlerin ve
toplumdaki zengin kesimin iftar vaktinde
sofralarini herkese agik tutmalari giderek
yayginlik kazanan bir adet haline dénus-
miistir. iftar sofralarinin ziyafet dzelligi
kazanmasinin hangi tarihlerden itibaren
basladigini belirlemek mimkin olma-
makla beraber XVI. ylizyillda basta sad-
razam olmak lizere devlet ricalinin énce
ilmiye mensuplarini, ardindan ust dizey
birokratlari davet ettigine ve ramazanin
on besinden sonra Yeniceri Ocagi agala-



