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IHVAN-1 SAFA
(slaadl olgs1)
Ansiklopedik risaleleriyle taninan
L felsefe toplulugu. |

IV. (X.) yGzyilda Basra'da ortaya cikmis,
dini, felsefi, siyasi ve ilmi amaclari olan,
faaliyetlerini gizli olarak strdirmus or-
ganize bir toplulugun adidir. Abbasi Dev-
leti'nin son zamanlarina rastlayan, dinf,
felsefi ve siyasi cekismelerin yaygin oldu-
gu bir dénemde felsefi ve ilmi calismala-
r1, dinf ve ahlaki gayretleriyle birlik ve be-
raberlik, kardeglik, yardimlasma ve daya-
nismayi éne cikararak Islam toplumunu
fikri bakimdan yeniden derleyip toparla-
may1 hedefleyen bu toplulugun tam adi
ihvanii's-Safa ve Hullanii’l-Vefa ve Ehlii’l-
Adl ve Ebnai’l-Hamd'dir (er-Resd’il, 1, 21,
47). Bu isim topiuluga bizzat kendilerin-
ce verilmigtir.

Toplulugun kurucularinin kimler oldu-
gu, ne zaman ve nerede ortaya ciktiklari,
faaliyetlerini nerelerde ve hangi tarihle-
re kadar siirdiirdiikleri, islam toplumu-
nun hangi kesiminden olduklari gibi ko-
nular yuzyillar boyu tartisiimig, hem Do-
gulu hem Batili arastirmacilart uzun siire
mesgul etmistir. ihvan-1 Safa’nin risale-
lerinde bile topluluk mensuplarinin isim-
lerinin zikredilmemesi, calismalarinda
gizliligi kendilerine ilke edinmeleri, bi-
limsel problemleri tartismak tzere belir-
li zamanlarda diizenledikleri toplantilara
(a.g.e., IV, 41, 186-188) kendilerinden ol-
mayanlarin katilamamasi bu toplulugun
gizli bir 6rgt oldugu gérinimini ver-
mekte, onlarin kimlikleri ve dolayisiyla
Res@’ilii [hvéani’s-Saf&’in yazari veya ya-
zarlari hakkindaki tartismalarin da kay-
nagini olusturmaktadir.

Resd@’ilii Thvani's-Safd’da kendileri
belirtmemis olmasina ragmen Klasik kay-
naklarda bu toplulugun kuruculari ve ri-
séalelerin muellifi olarak beg isim zikredil-
mektedir. Bunlar Zeyd b. Rifaa, Eba Su-
leyman Muhammed b. Ma'ser el-Busti el-
Makdisi (el-Mukaddesi), Ebli’l-Hasan Ali b.
Harln ez-Zencani, EbG Ahmed el-Mihri-
cani ve Avfi'dir. Zeyd b. Rifaa ile Avfi di-
sindaki U¢ isim SehrezQri'nin Niizhetii'l-
ervah'inda EbQ Sileyman Muhammed

b. Ma‘ser el-Busti el-Mukaddesi, Eb’l-
Hasan Ali b. Zehran er-Reyhani ve EbQ
Ahmed en-Nehrec(ri seklinde siralan-
maktadir. Toplulugun ortaya cikisi konu-
sunda kesin bilgi olmamakla beraber
Beyhaki ve Sehreziri'nin ifadelerinden,
bu bes ismin gercek sézleri Makdisi'ye ait
olan hvan-1 Safa risalelerini yazan bilgin-
ler grubu oldugu anlasilmaktadir (Tarthu
hitkema&i’l-Islam, s. 36; Niizhetii’l-ervah
ve ravzatii’l-efrah, 11, 20). Bu durumda,
Makdisi disindaki dort ismin topluluktaki
fonksiyonunun Makdisi'nin yazdigi risa-
leleri istinsah edip cesitli bélgelere ulas-
tirmak, yazim icin bilgi toplamak, periyo-
dik olarak toplulugun kendine has faali-
yetlerini konusmak, dizenlenen toplan-
tilari organize etmek vb. faaliyetler ola-
bilecegi akla gelmektedir. Ancak bunla-
rin her birinin genis kultirlu birer alim
oldugu ve risalelerin dinden kozmolojiye,
psikolojiden metafizige, astronomiden
matematige kadar ansiklopedik bir ma-
hiyet arzettigi distintlirse risalelerin,
konusunda uzman Kkisiler tarafindan ya-
zildig1 tezi kabul edilebilir. Buna goére ko-
nular uzmanlari tarafindan ele alinip ya-
zilmig, fakat risélelere son seklini Makdi-
si vermistir. Nitekim kulliyata bir bitin
olarak bakildiginda herhangi bir Uslap
farki da dikkati cekmez.

ihvan-1 Safa faaliyetlerine Basra'da bas-
lamig ve uzun bir middet burada strduir-
mustir. Eba Hayyan et-Tevhidi, toplulu-
dgun kurucusu durumundaki Zeyd b. Ri-
faa'dan genisce bahsetmekte ve cemiyet
hakkinda bilgi vermektedir (el-Mukéabe-
sat, s. 45-46). Esasen o donemin Basra’'si
[slam diinyasinin énemli bir kiiltlir mer-
kezidir. Bazi son dénem kaynaklari ihvan-1
Safa’'nin Bagdat'ta da bir subesi oldugu-
nu kaydeder (Omer ed-Des(ki, s. 46-47; De
Boer, s. 60). Ancak bu konuda fazla bilgi
yoktur. Bir felsefe dernegi gérinumi ar-
zeden toplulugun subeler olusturarak ku-
rumlasamamig olsa bile tlkenin her ya-
ninda uyelerinin bulunmasi, bdylece her
yerde faaliyetlerini sirdirmus olmasi
mumkuindur.

Dénemindeki yonetimden hosnutsuz-
lugun dogurabilecedi takip endigesiyle
calismalarini gizlilik icerisinde stirdiren
ihvan-1 Safa’nin, risalelerdeki batini te'-
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vil ve yorumlari ile zaman zaman Ehl-i
beyt'in Gstinligini vurgulamalari, ken-
di gruplar1 hakkinda “sia, ehli siatina”
gibi ifadeler kullanmalari (IV, 145-148)
onlarin Siiligi konusundaki kanaatleri des-
tekler mahiyettedir. Bazi arastirmacilar
ve ézellikle ismaili yazarlar bu kanaati da-
ha ileri gétirmis, ihvan-1 Safa risaleleri-
nin {smailt akide ile 6zdes oldugunu ifade
ederek onlari “Kur’an’'dan sonra Kur'an”
ve “bilimin Kur'an't” olarak nitelendirmis-
lerdir (Arif TAmir, LI [1957], s. 139; A, V/2,
s. 1120). Bununla beraber fhvan-1 Safa’-
nin Siiligi ve ismaililigi tartismalidir. Risa-
lelerde bu nisbetin mevcudiyetine dair
yukaridaki sézler yaninda bu iddianin ak-
sini savunanlara kanit olabilecek ifadeler
bulmak da mumkundur. Her seyden 6n-
ce Ismaili yazarlarin risalelere herkesten
fazla sahip ¢ikmalari ve onlari bu bakisla
yorumlamalari, sonraki dénemlerde ih-
van-1 Safa'nin ismaili olarak nitelendiril-
mesinin énemli sebeplerinden biri olmus-
tur. Halbuki risalelerde Siilik zaman za-
man elestirilmis, Sifler’den bir kisminin
bu mezhebin ne oldugunu bilmeden onu
sadece bir gecim araci yaptigi, ilim ve
Kur’an égrenmeyi terkettigi, kabir ziya-
retine gereginden fazla 6nem verdigi ifa-
de edilmistir (er-Res&’il, IV, 147-148). Da-
ha da énemlisi ihvan-1 Safa, Sit mezhebi-
nin temel esaslarindan biriolan “imam-i
muntazar” anlayisini da elestirir. Bekle-
nen imamin, muhaliflerinden korktugu
icin gizlendigine inanan kimsenin itikadini
bozuk itikadlar arasinda zikreder (a,g.e.,
[V, 148). Bundan dolay ihvan-1 Safa’nin
koyu bir Sii-ismaili grup oldugunu sdyle-
mek giic olmakla birlikte bu grubun Sii-
lik'ten etkilenmedigini ileri sirmek de
mumkuin degildir (Netton, I1 [1980], s.
262).

ihvan-1 Safa diistincelerini, dini ve fel-
sefiilimler alaninda yazdiklari toplam elli
iki risaleden olusan Resd’ilii [hvdni’s-
Safé’da anlatmgtir. Risaleler, Islam dii-
stincesinin X. ylzyildaki ilmi ve felsefi di-
zeyini ansiklopedik bir yaklagimla akset-
tirdigi icin yazarlari modern arastirmaci-
larca “islam ansiklopedistleri” seklinde
anilmigtir. Ayrica ihvan-1 Safé bu risaleler
deki distincelerini er-Risdletii’l-cami‘a
adli bir risélede dzetlemigtir.



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

IHVAN-1 SAFA

Dini ve ahlaki kaygilarla ortaya cikan
ihvan-1 Safa bagnazlid, fikir ve mezhep
cekismelerini gidermeyi, kardeslik ve yar-
dimlasma duygusunu yerlestirmeyi, ken-
dilerine gére yanlig bilgiler ve batil di-
stincelerle kirletilmis olan dini, felsefe ile
yeniden temizlemeyi hedeflemistir (Eb(
Hayyanet-Tevhidi, s. 46). Bunu gercekles-
tirirken oldukca eklektik davranmig, 6n
yargisiz bir yaklasimla dini, felsefi ve ilmi
olmak Uzere ulasabildigi her tir bilgiyi
kullanmustir. Onlar icin diisiincelerine te-
mel olmada Kur’an ne kadar éneme sa-
hipse Tevrat ve Incil de o kadar 6nemlidir.
Din bilgisinde Hz. Peygamber’in veya Hz.
Ali'nin s6zii ne kadar 6nem tagtyorsa fel-
sefede Sokrat, Eflatun ve Aristo’nun, ma-
tematik ve geometride Pisagor’'un ve Ok-
lid'in, cografyada Batlamyus'un sziiniin
de énemi o derece biiyiiktiir. [hvan-1 Sa-
fa&’'nin metafizik aciklamalarinda Pisagor
ve Ozellikle Yeni Eflatunculugun etkisini
ayrica vurgulamak gerekir. Ancak mus-
liman bir toplumda yasamalari ve ken-
dilerinin de musliman olmasi sebebiyle
Kur’an’a ve hadislere daha fazla 6nem
vermiglerdir. Mezhep tutkusundan uzak
ve dogru bulduklari her distinceyi kayna-
g1 ne olursa olsun alma egiliminde olduk-
larini sdyle belirtmislerdir: “Kardeglerimi-
zin ilimlerden hicbirine disman olmama-
lar1, hicbir kitabi hor gérmemeleri, mez-
heplerden higbirine 6n yargi ile bakip ta-
assuba diismemeleri gerekir. Clnki bi-
zim géris ve mezhebimiz bitin mezhep-
lerin goruslerini kapsar ve butin ilimleri
Kusatir” (er-Res&’il, 1V, 41-42).

ihvan-1 Safé, distincelerinin eklektik
yapida olmasinin zorunlu sonucu olarak
dénemlerinde mevcut her tur bilgiyi der-
leyip degerlendirmis ve bilgilerini baslica
dort kaynaktan aldiklarini ifade etmigler-
dir. a) Bilge ve filozoflar tarafindan yazil-
mis matematik ve fizige dair kitaplar; b)
Tevrat, Incil ve Kur’an gibi kutsal kitaplar
ve peygamberlere melekler araciligtyla in-
dirilen sahifeler; c) Yildizlarin hareketleri,
burclarin kisimlari ve mevcut varliklarin
sekilleriyle maden, bitki ve hayvanlardan
bahseden astronomi, jeoloji ve botanige
dair eserler; d) Temiz ve saf insanlara Al-
lah’in ilham yoluyla bildirdigi ilahi kitap-
lar (a.g.e., IV, 42).

Felsefe Anlayisi. Alemde mevcut bi-
tun varliklarin bilgisini elde etmeyi kendi-
lerine ilke edinen ihvan-1 Safa (er-Res&’il,
1, 48), Pisagorcu- Eflatuncu felsefe egitimi
anlayisina uygun olarak bilgi arastirma-
sina matematikle baslar. Ciinki hvan-i
Safa, matematigin insani tevhid bilgisine
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ve yaratani ikrara gotlirdigi kanaatin-
dedir (er-Risaletii’l-cami‘a, s. 30).

Mantik ise felsefenin 6lctsu ve filozo-
fun aleti konumundadir. Felsefe, peygam-
berlikten sonra insan ugraslarinin en Us-
tlnu olduguna gére felsefenin 6lclsi ve
filozofun aleti olan mantigin da 6lcii ve
aletlerin en Gstini olmasi gerekir (er-Re-
s&’l, 1, 427). Béylece ihvan-1Safa’ya gére
mantik hem kendi basina bir ilim hem
de bir ilmin araci olma 6zellijine sahiptir.
Ayrica risalelerde mantikla matematik
arasinda islevleri acisindan bir benzerlik
kuruldugu gérulir. Matematigin gayesi
insani duyulur seylerden akledilirlere gé-
tirmek iken mantik fizikten metafizige
geciste bir vasita roliindedir (a.g.e., I,
427; er-Risaletii’l-cami‘a, s. 30). Mantik bi-
limlerini “zihinde tasavvur edilen kavram-
larin anlamlarini bilmek” seklinde ta-
nimlayan [hvan-1 Safa'nin (er-Res&’il, 1, 79)
mantik birikimiyle ilgili ayrintiya gidildi-
dinde baz bilgi eksiklikleri tasidigi goéri-
lir. Meselé Organon’un tertibi konusun-
da verdikleri bilgi hatalidir. Ayrica “ena-
latika” (1. Analitikler; Ar. el-kiyas) terimine
yanlis olarak “siir sanatini bilmek”, man-
tik kiilliyatina dahil olmayan “balatika”
(politika) terimine de “ispat ve delil getir-
me (burhan) sanatini bilmek” seklinde an-
lam vermiglerdir (a.g.e., [, 268).

Felsefe anlayisini ihvan-1 Safa mistik ve
ahlaki bazi normlar Gizerine inga eder. Bu
sebeple felsefeye yaklasimlar Peripatetik
anlayistan ziyade Pisagorcu ve Sokratik
amaca daha yakin gériinmektedir. ihvan-1
Safa icin felsefe sadece hakikatin arasti-
rilmasindan ibaret olarak teoride kalmaz;
onun Kisinin séz ve davraniglarini diizen-
leme gibi pratik ve ahlaki bir boyutu da
vardir. Teorik diizeydeki yliksek gercek-
lerin yakalanmasi bir bakima kisinin pra-
tik dizlemdeki konumu ile yakindan ilgi-
lidir. Pratikteki fazilet teorik gercekler icin
bir zemin olusturmaktadir. Bundan dolayi
ihvan-1 Safa, felsefeyi bilgi-davranig bii-
tUnligin ifade eden hikmet kavramiy-
la birlestirir ve ikisine de ayni anlami ve-
rir (a.g.e., Ill, 345; er-Riséaletii’l-cami‘a, s.
475). Bu yaklagimin bir sonucu olarak ih-

. van-1Saf, felsefeyi Eflatuncu bir anlayig-

la “insanin guci dl¢lisinde Tanrr'ya ben-
zemesi” seklinde tanimlarken (er-Resé&’il,
I, 225,339, 427;1Il, 41, 371, 382) bununla
hem zihinde -bilgi planinda- hem pratikte
benzemeyi kasteder. Filozof ise “davra-
nislar1 guizel, sanati saglam (isinin ehli),
dogru sézli, gizel ahlakli, disinceleri
diizgilin, amelleri temiz, bilgileri gercek-
¢i” olarak nitelenir (a.g.e., Il, 345, 371).

ihvan-1 Safa’'nin felsefesi dini kayitlar-

dan arinmis bir felsefe degildir. Onda ta-
savvuftaki riyazete, nefis egitimine ben-
zer yorucu bir ahlaki egitimin mevcudi-
yeti dikkati ceker. Ahlaki egitim gercek-
lesmeden hikmet kapisini calmak mim-
kiin degildir. Nitekim ahlaki donanimdan
yoksun olarak felsefe yapma ¢abasini kra-
lin huzuruna destursuz girmeye benze-
tirler. ihvan-1 Safa'nin felsefesi, en yiiksek
amag oldugu vurgulanan Allah’in ahlaki
ile ahlaklanmay1 kendine temel prensip
olarak almig, peygamberlik ve vahiy esa-
sina dayanan bir felsefedir. Onlarin felse-
fe anlayisi ile Sokratik anlamdaki insan
ruhunun arinmasi arasinda yakin bir ilis-
kinin varligi gézlenir. Su halde [hvan-1 Sa-
fa'nin anlayisina gore felsefe sadece teo-
rik bir ugras degil Stoacilar’da da oldugu
gibi insanin ayni zamanda zihin, kalp, ah-
lak ve aksiyon diinyasini bituniyle di-
zenleyen kusatici bir disiplindir.
- Bilgi Anlayis1. [hvan-1 Safa’nin diisiince
sistemi insani merkez alan bir sistemdir.
Insanin var olus gayesi kendini ve alemi
tanimasi, yaratanini bilmesi, esyanin hik-
metini ve hakikatini kavramasidir (a.g.e.,
111, 155). insan ancak bunu gerceklestire-
bildigi 6lciide mikemmeldir. Dolayisiyla
onlarin bu baglamda séyledikleri de er-
demi bilgiye esdeder goren Sokratei di-
stince ile paralellik arzeder.

“Tabula Rasa"dan sz eden John Locke’-
tan yiizyillarca énce ihvan-1 Safa, dogus-
ta insan zihnini tzerine heniiz herhangi
bir sey yazilmamis bos bir kdgida benze-
tir (a.g.e., IV, 51). Bu problem ihvén-1 Sa-
fa'nin epistemolojisinde énemli bir nok-
tadir. “Allah sizi annelerinizin karnindan
bir sey bilmez durumda ¢ikarmistir” (en-
Nahl 16/78) ayeti bu konudaki dayanak-
laridir. ihvan-1 Safa insanin dogustan bir-
takim bilgilerle gelmedigi, bilgilerin son-
radan kazanildid! kanaatindedir. Sonra-
dan kazanilan bu bilgileri elde etme yol-
lart ise soyle aciklanmaktadir: Bilgi elde
etmenin ilk yolu duyulardir. Sonra akil,
ardindan da burhan gelir. Eger insanda
duyular olmasa ne burhanla bilinebilir
seyleri (miberhenat) ne akledilirleri (ma-
ktlat) ne de duyulur seylerden (mahsiséat)
herhangi birini bilme imkani olmaz. Ma-
kul olmayan bir sey izerine burhan insa
etmek mimkin degildir. Cinkl burhan
yalniz aklin ilk bilgilerinden ¢ikarilmis za-
rurf 6ncillerin Gizerine kurulabilir. Ancak
aklin ilk bilgilerinde mevcut seyler duyu-
lar yoluyla tek tek nesnelerden elde edil-
mis, cins ve nevilere ait killi kavramlar-
dir. On arsin boyundaki bir tahtanin alti
arsin boyundakinden daha uzun oldugu-
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nu bilemeyen bir ¢cocugun bitinin par-
cadan daha blyik oldugunu bilmesine
imkan olmamasi bunun en acik kanrtidir
(a.g.e., 11, 424-425). ihvan-1 Safa vahiy
ve ilhami da bilgide énemli bir vasita ola-
rak gorur (a.g.e., 111, 303). Nitekim riséle-
lerde bu cesit bilginin merkezi olan kalp
ve kalp temizligi Uzerinde 6nemle durul-
mustur. Onlarin epistemolojisinde 6nemli
yer tutan akli bilgi, tikellere ait deney ve
soyutlamalarla ulasildigi icin apriori deni-
lemeyecek akildaki ilk bilgilerin olusma-
siyla baglar. Clinku deney 6ncesi olmayan
bu bilgiler duyularin algiladid seyler ize-
rine teker teker disunip bir kanaate va-
rarak, sonra da bu kanaati algilanan o se-
yin cinsine genellestirerek olusur. S6z ko-
nusu ilk bilgiler rasyonel bilginin esasini
teskil eder.

ihvan-1 Safa’nin bilgi égretisinde belir-
lenen bu yollar, bilgi elde etme siirecin-
de bir bakima biri digerinin temelini olus-
turmaktadir. Akledilirlerin bilinmesi du-
yulurlarin bilinmesini gerekli kilar. Bir
seyin kanitlanmasi icin onun akledilir ol-
masi sarttir. Duyulur seyler tabii olarak
duyularla, akli kavramlar akilla bilinir ve
burhan yéntemiyle kanitlanir. Akilla is-
patlanamayan metafizik hakikatler de va-
hiy ve ilhamla bilinir. Clinku akli kapasite,
en azindan ilmi ve ahlaki anlamda egitim
6gretim sireclerinden heniiz gegmemis
olanlar icin ayn degildir. Bu sebeple séz
konusu asamalari katederken her insan
6gretmene ihtiya¢c duyacaktir. Peygam-
berler ise bitiin insanhgin 6gretmenidir
(a.g.e., 1lI, 480).

Bu bilgi yollari ihvan-1 Safa’ya gére in-
san hayatindaki gelisim dénemlerinin de
ifadesidir. Duyularla bilme cocukluk do-
nemiyle baslar ve yavas yavas akil bilgide
etkin bir rol Ustlenir. Ergenlik dénemin-
den sonra da insan edindigi akli bilgiler
isiginda kiyas yapma imkani bulur. Vahiy
ve ilham sayesinde ise ruh arinma sonu-
cunda olgunluga ermis, bir bakima kul-
Ii nefisle (dlem ruhu) birlesme, Tanri'dan
bilgi alma durumundadir (a.g.e., Il, 396-
397; 111, 414-415).

Metafizik ve Kozmoloji. ihvan-1 Safa'ya
gbre matematik bilimler tabiat bilirmleri
icin bir basamak, tabiat bilimleri de me-
tafizige gecis icin bir vasrtadir. Bu ayni za-
manda insan zihninin objelerinin de ted-
rici olarak yiikselmesi anlamina gelir. Me-
tafizigin ilk derecesi insanin énce kendini
bilmesi, tanimasidir. Clinki insanin ken-
dini tanimadan rabbini bilmesine imkan
yoktur (er-Reséd’il, 1, 75-76). Rabbini bilme
ise bir insan icin en blyik gaye, en yice
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mutluluk ve ulvi dlemle irtibatinda ruhun
yUcelmesi icin en buylk etkendir. Bun-
dan dolayi ihvan-1 Safa’nin metafiziginde
Tanri'y1 bilme énemli bir yer tutar.

”

“Gorunen” (zahir) ve “gérinmeyen” (ba-
tin) diye ikiye ayirdigi bu alemde ihvan-i
Safa énce gériineni tanimaya ¢alisir. Ciin-
ki gériinen alem gériinmeyenin acik de-
lili, en belirgin 6érnegdidir (a.g.e., I, 141).
Gérinmeyenin iyi kavranabilmesi i¢in g6-
runenin iyi bilinmesi gerekir. Béylece fizi-
Ki varlik bilgide onlar i¢in ilk unsuru olus-
turur. Fizikten de analoji yoluyla metafizik
bilgilere ulasilir. Gériinir alemde insana
en yakin varlik, bir bakima kavranmasi
icap eden bu gérinur alemin kiicik bir
ornegdi (mikrokozmos) olan insandir. Bu
sebeple 6nce onun kavranmasi gerekir._
(a.g.e., Il, 378-379, 462; IV, 169, 173, 185,
198). Diistinen ve bilen bir varlik olarak in-
san once kendini taniyacak, sonra evrene
gecerek onu kavrayacak ve bitin bunlar
onun Tanri anlayisinin temelini olugturup
Tanri'yl daha dogru anlamasini saglaya-
caktir. Bir disiplin olarak metafizik tizerin-
de fazla durmamakla beraber ihvan-1 Sa-
fa, metafizigin konusunu olusturan sey-
lerin duyularla algilanamayan, vehim gi-
cl ile kavranamayan, ancak gergek delil
ve burhanlarla insan aklinin kabule zor-
landidi seyler oldugunu ifade etmektedir.

ihvan-1 Safa’'nin metafizik anlayisinda
eklektik bir sistem hakimdir. Onlar varlik
ve olusu aciklarken buyik dlcide Yeni Ef-
latuncu’dur. Suddr teorisi bu aciklamanin
ana eksenini olusturur. Eski Hint ve iran
dinlerinden gelen bazi etkiler yaninda,
Tanrr'nin birlidinin, niteliklerinin ve alem-
le iligkisinin aciklanmasinda 6zellikle Pisa-
gorcu yorumlarin biiytk tesirinin oldugu
risalelerde acikca gézlenmektedir (a.g.e.,
111, 348-349).

Onlarin metafiziginde cevherler cisma-
ni ve ruhani olmak lizere iki grupta ince-
lenir. Cismani cevherler duyu organlari ile
algilanabilen, ruhani olanlart ise ancak zi-
hinde tasavvur edilip akil ve digiinme ile
kavranabilen varliklardir ki buna “makui-
lat alemi” de denir. Gok cisimleri, tabii
unsurlar (dért unsur) ve bu unsurlardan
meydana gelen varliklar cismanf; var
olusta Tanri'nin aracisiz olarak yarattigi
faal akil, ondan feyezan eden Kiilli nefis ve
nihayet ondan sadir olan ilk madde (el-he-
y(la el-018) ruhani cevherlerdir (a.g.e., llI,
237, 352; er-Risaletti’l-cami‘a, s. 374). Bun-
lardan her birinin kendine has ontolojik
nitelikleri mevcuttur. Tanri ise ne cismani
ne de ruhani olarak nitelenebilir. O, tipki
1 sayisinin tek ya da cift olmayip tek ve
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cift blitlin sayilarin sebebi ve kaynagi olu-
su gibi cismani ve ruhani bitin varlikla-
rin sebebidir (er-Resa’il, 111, 237). O’'nun
baslangici ve sonu yoktur; faildir, edilgin
degildir. istedigi zaman istedigini yapan
ve yaratandrr (a.g.e., IV, 209).

ihvan-1 Safa'nin ilk sebep, ilk masuk ve
yaratan (miibd{’, muhteri’, mcid) olarak
niteledigi Tanri'nin kendine has fiili yarat-
madir. ihvan-1 Safa bununla, “Sizi toprak-
tan yaratmig olmasi onun niganlarindan-
dir” (er-Rm 30/20) ayetinde oldugu gibi
“mevcut bir seyden bir sey var etme” an-
lamindaki “halk” degil, Ehl-i sinnet ke-
lamcilari gibi 6nceden herhangi bir sey
olmaksizin ve herhangi bir seyi 6rnek al-
maksizin “yoktan yaratma” ve “yokluk-
tan varlik alanina ¢cikarma” méanasindaki
“ihtird’, ibda"™ ve “icad”1 kasteder (a.g.e.,
II, 127; 111, 517; er-Risaletii’l-cami‘a, s. 481).
Ancak yaratmanin aslinin Allah’in kerem
ve comertligi, O'nun feyezani (diger var-
liklara feyiz yoluyla varlik verme) oldugu-
nu sdyleyerek (er-Risaletii’l-cami‘a, s. 51)
yaratmayi feyiz ve suddr ile aciklar. Buna
gore Tanri kendine has yaratma fiiliyle fa-
al akl yaratmis, ardindan aklin Tanri'dan
herhangi bir zaman diliminde olmaksizin
ve bir defada aldidi varlik, beka, kemal ve
mukemmellik, feyiz yoluyla -glinesin 1s1-
gin1 havaya aksettirmesi gibi yine bir de-
fada- kiilli nefse, ondan ilk maddeye ve
sonra da diger varliklara gecmistir. Akil
Tanri'nin bizzat isledigi fiil, aracisiz olarak
yarattigl, kendi kelimesi ve kudretiyle var
ettigi ilk varlik, ruhani, basit bir cevher-
dir. Akil varliklarin Tanri'ya en yakin ola-
nidir. Tanri ona kendi siiretini verip onu
kendinden bir giicle teyit edince Tanri'nin
emrine konum, kudretine mekan olmus-
tur (er-Res&’il, IV, 206). Sanat eserlerinin
maddeye islenmeden 6nce sanatkarin
zihninde form halinde bulunmasi gibi bu-
tin varliklarin stretleri de akilda miinde-
mictir. Tanri onlar akla feyiz yoluyla ver-
mistir. Suddr vetiresinde akal, diger fazi-
letlerle beraber bu siretleri de kiilli nefse
aktarir (er-Risaletii’l-cami‘a, s. 370).

ihvan-1 Safa’min “miinfail (edilgin) akil”
da dedigi killi nefis, alem tasavvurlarin-
daki kusatici felekten yerylzinin mer-
kezine kadar bitin alemi iceren “kulli-
mutlak cisim”le bitinlesmis alem ruhu
niteligindedir. O aynen insan ruhunun bi-
tin bedene nifuz edip onu ydnetmesi gi-
bi gucleri bltlin &leme nifuz etmig, He-
rakleios'un ve daha sonra da stoa felse-
fesinin “logos”unu andiran yapistyla 6z
geregi canli, bilkuvve bilen, tabii olarak
etkin, basit, ruhani bir cevherdir (er-Re-
s&’l, 111, 36, 214; er-Risaletti’l-cami‘a, s.
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491). Tanri onu akildan sonra, fakat akil
araciligiyla yaratmistir. Akildaki gizli sa-
retler ve Tanrr'dan gelen feyiz ve fazilet-
ler ona intikal eder. {lk madde ve sonra
nesneler diinyasi ile irtibat onunla sagla-
nir. Esya onunla var olur ve cisim kendine
genel bir diizen kazandiracak olan hare-
keti ondan alir (er-Risaletii’l-cami‘a, s.
491). Tanrr’'dan akil araciligiyla meydana
geldiginden dolay1 hem varlik hiyerarsi-
sindeki derecesi aklin altindadir hem de
faziletleri kabulili akla gére daha eksiktir.
Bir yandan akla yénelip hayir ve faziletle
donanirken &te yandan ilk maddeye y6ne-
lerek bu hayir ve faziletlerin ona ve sonra
da cismani aleme gecisini saglar (er-Re-
s&’il, 111, 185; er-Risaletii’l-cami‘a, s. 287).

Kiilli nefis Tanri'dan gelen feyezani akil
aracilidiyla alinca kendinden feyezan eden
ilk sey ilk madde olur. {lk madde de nefis-
ten gelen siretleri zamanla kabul edebi-
len, ruhani, basit bir cevherdir. Bu mad-
de cismani 6zelligi olmayan, Aristo'nun
“hyle”si gibi tamamen metafizik bir ma-
hiyettedir. Onun kabul edebilecedi ilk si-
ret ii¢ boyuttur. U¢ boyutu alinca mutlak
cisim veya ikinci maddeye déntstr. Mut-
lak cismin ilk sebebe uzakligi ve suddr ve-
tiresindeki yerinin ruhani cevherlerden
cok asagi olmasi dolayisiyla feyiz burada
durur. Mutlak cisimden artik bagka bir
cevher feyezan etmez. Bu asamada ruha-
ni bir cevherin meydana gelmesi yerine
nefis bu mutlak cisme ydnelip ona sekil
verir, kabul edebildigi élciide onu fazilet-
lerle donatir. Ona verdidi ilk sekil sekillerin
en Ustlnu olan kire seklidir. Onu hare-
ketlerin en Gstiini olan kiiresel hareketle
harekete gecirince de kusatici felekten
yerylzlnin merkezine kadar on bir felek
olusur (er-Res&’ll, 111, 197). Bitln bu koz-
mik faaliyet ve feleklerin sonraki idaresi
hep kiilli nefsin etki alani icindedir. ihvan-i
Safa’'nin, genel olarak suddr ile ilgili du-
siincelerinde Plotin’in Enneadlar'inin IV,
V ve VI. bélimlerinin telhisi olarak bilinen
Estiliicyd’dan (Theologia) etkilendigi an-
Safa da Estilicyd'yi Aristo'ya ait biliyor-
du (a.g.e., 1, 138).

Alemi maddesi ve ruhu ile yasayan bir
organizma gibi géren ihvan-1 Safa’nin bu
organizmaya hareket ve y6n verecek ru-
hani giicleri kabulli de bu alem anlayiginin
bir geregidir. ihvan-1 Safa, kiilli nefsin bu
alemde mevcut bitin varliklara nifuz
edebilen giiclerine filozoflarin “tabiat” ve
“tabii glicler” dedigini, dini terminolojide
ise bunlarin adinin “meléike” oldugunu
sdyler (a.g.e., 11, 123-124). Bu sebeple de
Tanri’'nin bu dlemdeki kozmik faaliyeti-
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ni emri altindaki meleklere yaptirdigini,
0’nun zatiin kozmik varlikla dogrudan
dogruya bir miinasebetinin bulunmadi-
gini ileri strerek hem ay Ustii hem ay alti
alemin idaresinde ve onlardaki diizenin
korunmasinda kiilli nefis ve onun giigle-
rinin hakim kilindigini kabul eder (a.g.e.,
Il, 126-128).

ihvan-1 Safa cismani lemdeki olus sira-
s1 ve dizenini agiklarken madenler, bit-
kiler, hayvanlar ve insandan ibaret dért
varlik tabakasi belirler. Bu ayni zamanda
varlik alanina gelis sirasinin ifadesidir.
Anilan varlik tirlerinin her birinin kendi
icinde basitten mirekkebe dogru bir de-
recelenme oldugu gibi tabakalar arasin-
da da bir yakinlik vardir. Meselé hayvan-
lar aleminin en alt derecesi bitkilerin en
Ustliniine, en Ust derecesi de insan taba-
kasinin en alt derecesine yakindir. Daha
sonralari ibn Miskeveyh, Kinalizade Ali ve
Erzurumlu ibrahim Hakki'da da gériile-
cek bu diigiinceleri sebebiyle ihvan-1 Safa,
bazi arastirmacilar tarafindan Darwin'in
evrimcilik anlayisinin habercisi olarak ni-
telendirilmistir (Macit Fahri, s. 140). Hal-
buki onlarin burada vurguladidi, Darwin-
ci anlamda bir evrim degil sadece tirler
arasindaki derecelenis ve yakinliktir. TUr-
den tiire gecis séz konusu degildir.

Ahlak ve Sivaset Felsefesi. ihvan-1 Sa-
fa ahlak anlayisini riséleler boyunca cesitli
yerlerde, 6zellikle de ahlaka ayrilan IX. ri-
salede dile getirir. Kendi ifadelerine gére
toplulugun kurulus amact ahlakidir (er-
Res&’il, 1, 47; 111, 78; IV, 22-23). Insanin
6zune islemis, onda yerlesik meleke hali-
ne gelmis ahlaki ihvan-1 Saf4, “insanin her
organinin potansiyel olarak sahip oldugu
bir fiil veya davranisi ya da sanatt uzun
uzun distinmeden ortaya koymasi” sek-
linde tanimlar. Mesela cesur bir kimse
Korkulu anlarda bile hi¢ diisinmeden or-
taya atilir. Clinku cesaret artik bir huy
olarak onda yerlesmistir. Guzel huylarin
karakter yapisinda hentiz iyice yerlesme-
mis oldugu kimseler ise bir sey yapacak-
lar1 zaman uzun uzun disinirler. Bunlar
yapacaklari isleri ancak bir emir ve yasak,
miujdeleme ve korkutma, évgu ve yergi,
tesvik ve sakindirma ile yaparlar. Dinlerin
bircok seyi emretmesi ya da yasaklama-
sinin sebebi de bazi insanlarin yalniz bu
sayede iyilige yonelmesidir (a.g.e., I, 305-
306).

Erdemli fiilleri meleklere, kotii fiilleri de
seytanlara has olarak géren ihvan-1 Safa
(a.g.e., 1V, 237), ahlaki bir cabanin sonucta
ilm{ bir kazanima vesile olacagi gérisin-
dedir. Nefsini terbiye edip dinin emret-
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tigi gibi davranan, sonra da esyanin ha-
kikatlerini aragtirmaya koyulan kimse ar-
tik meleklerin ilhamini kabule hazir duru-
ma gelmistir. Bu olgunluga ulasan insan
onlara gére “bilkuvve melek” olmustur.
“Bilfiil melek” olabilmesi i¢in ruhunun
bedeninden ayrilmasini beklemesi gere-
kir. Ahlaki kott, davranislari bozuk, ceha-
leti percinlenmis kimselerin nefsi ise “bil-
kuvve seytan”, nefisleri bedenlerinden
ayrildiktan sonra da “bilfiil seytan” olur.
Bunlar surekli seytanlarin vesveselerine
maruz kalirlar (a.g.e., IV, 108-110, 120).

Siyasi faaliyetleri hakkinda kaynaklarda
ayrintil bilgi olmamakla birlikte ihvan-i
Safa’'nin Abbasi yonetiminden hosnut ol-
madigi anlasiimaktadir. Onlar, yasadiklari
doénemde kot kimselerin yonettigi dev-
letin hakimiyetinin sona ermek lizere ol-
dugunu bir 6ngéri olarak vurgulamakta-
dir. ihvan-1 Safa’ya gére her devletin bir
baslangic¢ evresi ve ulagsmak istedigi bir
hedef vardir. O hedefe ulasinca gerileme
ve ¢c6kme baglar. Halk arasinda kétilikler
yayilir, ahlaki yozlasma yasanir. Bundan
dolay! gui¢ bagka devletlere gecer (a.g.e.,
111, 172). ihvan-1 Safé salt anlamda siya-
set felsefesiyle fazla ilgilenmemis, ancak
mevcut devlet yénetimine bakarak olmasi
gerekeni ifade etmeye calismistir. Dev-
let bagkaninin nitelikleri ve erdemli top-
lumun mahiyeti konusundaki etki kayna-
g1 ise biyiik dlctide Farabi'nin Ar@’ii eh-
li'l-medineti’l-fazila adli eseridir.

insani toplumsal bir varlik olarak ka-
bul eden ihvan-1 Safa toplumda huzur ve
mutlulugun saglanmasi, diizenin korun-
masl icin bir devlet baskanini zorunlu gé-
rur. Bdyle bir toplumda herkesin itaat et-
mesi zorunlu olan bagkanin ise sembolik
bir yaklasimla akil oldugunu séyler (a.g.e.,
IV, 127). Riyaset tutkusunun insanda ya-
ratilistan mevcut oldugunu ifade eden ih-
van-1 Safa insanin bu egilimini siyaset fel-
sefesi acisindan énemli bulur. Onlara gére
riyaset gerceklesmeden siyasetin anlam
kazanmasi mimkiin degildir (a.g.e., I,
314). Riyaset iktidara gelme olarak kabul
edilirse her insanin éncelikle kendini, ken-
di arzu ve ihtiraslarini kontrol altina al-
mast zorunludur. Bu iradeliligi gercekles-
tirmeden, bu bilin¢g diizeyine yikselme-
den siyasette amaca ulasmak ve arzu
edilen sonucu elde etmek mimkiin de-
gildir. Zira kendini kontrol edemeyen bas-
kasini da edemez.

Ihvan-1 Safa erdemli devletin éncelikle
ayni dusiince etrafinda toplanan, ayni din
ve mezhepte birlesen, kisir cekismeler-
den kacinan, birbirinin basarisi icin yar-
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dimlasan bilginler ve erdemli kimseler-
den olustugunu sdyler. Béyle bir toplum
bitiin islerinde tek viicut olmustur, Allah
rizési disinda bir beklentisi yoktur (a.g.e.,
I, 181-182). ihvan-1 Safa'nin cabasi, bu il-
kelerin temelini olusturdugu ideal devleti
gerceklestirmeye yoneliktir. Bu ise maddi
ve manevi olumlu bitin yeteneklerin bir-
lestirildigi devlettir. Béyle bir devletin te-
melini takva, harcini dogruluk, catisini ve-
fa ve emanete riayetle ebedi nimetlere
ulasma amaci olusturur (a.g.e., IV, 171-
172). Farabi'nin ideal devlet baskaninda
yaratiligtan bulunmasi gerektigini séyle-
digi on iki ézelligin ihvan-1 Safa’nin risale-
lerinde de aynen yer aldigi gorulir (a.g.e.,
IV, 129-130).

Din Anlayisi. ihvan-1 Safa dini ruhun
arinmasi, toplumlarin huzur ve mutlulu-
gu icin zorunlu kabul etmektedir. Esasen
din duygusu insanin fitratinda mevcut-
tur. Bilgi ve kiltar diizeyleri ne olursa ol-
sun buttn insanlarin bir tehlike veya mu-
sibet aninda Allah’a siginip O'ndan yar-
dim istemeleri bunun acik érnegidir (er-
Res&’il, 111, 233). Dinin Arapca’da “bir ce-
maatin bir lidere itaat etmesi” olarak ta-
nimlandigini ifade eden jhvan-1 Safa, ita-
atin ancak birtakim emir ve yasaklarla or-
taya ¢ikacagini, emir ve yasagin da bazi
hukdmlerle bilinecedini belirtir. Bitin
bunlar dinin seriati olarak adlandirilir. in-
san gordnen (zahirf) bir bedenle gérin-
meyen (batini) bir nefisten meydana gel-
didi icin dinin hikimleri de zahiri ve ba-
tinf olmak Gizere iki ¢esittir. Dinin zahiri
yonunu organlarla yapilan ameller, ba-
tini yéniini de kalplerde yer alan inang-
lar olusturur ki dinde aslolan da budur
(a.g.e., I, 486).

ihvan-1 Safa’nin zahir-batin ayirim, in-
sanlari din anlayislarina ve dinf tutumla-
rina gére siniflandirirken de karsimiza
cikmaktadir. Esasen dini zaman zaman
batini bir yaklasimla yorumlamalari onla-
rin karakteristik 6zelligidir. Mesela “Ta-
nimlar Risélesi"nde cin, seytan, melek,
mead gibi kavramlar yaygin anlayistan
farkli tanimlanir (a.g.e., 111, 388-392). ih-
van-1Safa, insanlari dinf anlayis ve yasayis
bicimleri acgisindan ti¢ grup altinda ince-
ler. a) Dinin z&hiriyle yetinenler; peygam-
beri tasdik edip namaz, orug, zekat gibi
ibadetleri glicleri dlclistinde yerine geti-
renler. Bunlart cogunlugunu kadin ve ¢o-
cuklarin olusturdugu avam tegkil eder.
b) Avamdan daha Ustiin olup orta taba-
kay! olusturanlar ise dini derinlemesine
anlama c¢abasinda olanlardir. Bunlar tak-
litle yetinmeyip dinin hiikiimleri Gizerine
dislnen, tefsir ve te'ville ilgilenip Kur'an

lafizlarinin anlamlarini arastiranlardir.
Dinin z&hiriyle amel ederler, fakat batini-
ni da anlamaya calisirlar. c) Hem ilim hem
de amele 6nem veren havas. Bunlar ilim-
de yetkinlesmis, hikmette belli bir dizeye
ulasmig, méanevi seviyeleri meleklerden
alinma ve ancak ruhu arinmis kimselerin
muttali olabilecedi batini sirlara vakif
olanlardir (a.g.e., Ill, 511-512; er-Riséle-
ti’l-cami‘a, s. 510).

Dinin ahlaki hedefini stirekli 6n plana
cikaran ihvan-1 Safa, peygamberlerin ca-
balarinin hem din hem diinya islerini dii-
zeltmek, nihal amaclarinin da insanlari
kotiluklerden ve diinyaya geredinden
fazla baglanmaktan kurtarip ahiret mut-
luluguna ulastirmak oldugunu ifade et-
mistir (er-Res&’l, I, 211). Thvan-1 Safa pey-
gamberlerin dinlerinin adi, siinnetleri,
ibadet zamanlari, yer ve bicimleri farkl
da olsa hepsinin gayelerinin ayni oldugu-
nu soyler. Peygamberleri “génul doktor-
lar1” olarak niteler; onlarin misyonunu,
cesitli zaman ve yerlerde bedenlere ariz
olan hastaliklarin farkliligina gére tedavi
yontemleri de farkli olan doktorlarin mis-
yonuna benzetir (a.g.e., Il, 141). Pisagor-
culugun acik etkisiyle ihvan-1 Safa, pey-
gamberlerin tmmet icindeki konumunu
ondalik sayi dizisiyle aciklar; peygamber-
ler 1 sayisi gibi, onlara tabi olan ashap ve
yardimcilari birler, onlarin yolundan gi-
denler onlar, onlardan sonra gelenler yiiz-
ler, daha sonrakiler binler, on binler... gi-
bidir (a.g.e., I, 321). ihvan-1 Saf4, biraz da
mistik bir tavirla Gyelerini Hz. NGh’un
yaptigi gemiye binip madde denizinin
dalgalarindan kurtulmaya, Hz. ibrahim
gibi -bir dizi sliphe ve arastirmadan son-
ra- kesin inanca sahip olarak melekit ale-
mini seyre, ruhunu bitin manevi kirler-
den arindirarak Hz. Muhammed gibi mi‘-
raca yiikselmeye davet ederek felsefi ta-
virlarini nebevi modellere paralel bicim-
de ifade eder (a.g.e., IV, 18).

Etkisi. Ansiklopedik risaleleriyle islam
dusiince tarihinde tam bir eklektisizm 6r-
negi veren ihvan-1 Safa’nin disiinceleri
kendi dénemlerinde kisa siirede yayilmis
ve [slam diinyasinin hem dogusunda hem
batisinda uzun yillar etkisini siirdiirmuis-
tar. Her seyden 6nce bu risaleler, X. yiiz-
yil Islam diinyasinin bilim ve felsefe diize-
yini aksettirmesi acisindan énemlidir. Ih-
van-1 Safa, Yeni Eflatunculuk ve &zellikle
Yeni Pisagorculugun Muslimanlar tara-
findan taninmasinda 6zel bir yere sahip-
tir. Risaleler ayni yiizyllda islam cografya-
sinin Avrupa yakasina (ispanya) Ebi'l-Ka-
sim Mesleme el-Mecriti tarafindan tagin-
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mus (Ibni'l-Kiftf, s. 58-59) ve Ortagag Latin
skolastisizmi Gizerinde biyiik etkileri olan
ispanya filozoflarinin yetismesinde nem-
li pay1 olmustur (O'leary, s. 89). fhvan-i Sa-
fa risaleleri Dogu islam diinyasinda da ge-
nis bir alana yayillma imkani bulmus, ay-
dinlar tzerinde yuzyillar boyunca etkili ol-
mustur. Bunun en acik delili, sonraki yiiz-
yillarda risélelerin tekrar tekrar istinsah
edilmesi ve bir¢cok yazma niishasinin or-
taya ¢tkmasidir.

Riséleler ibn Sin&'nin da dikkatini cek-
mis olmalidir. Nitekim Beyhaki, ibn Siné’-
nin babasinin riséleleri elinden disirme-
digini, ibn Sin&’nin da zaman zaman bu
eseri inceledigini kaydetmektedir ( Tarthu
hitkem&’’l-islam, s. 52-53). Ancak bizzat
Ibn Sina, ismaili propagandacilarin felsefi
telkinlerine kapali oldugunu belirtmistir
(ibn Eb{i Usaybia, s. 438). Ozellikle Bati-
niler ve ismaililer icin risaleler dnemli bir
kaynak olmus, riséleleri en fazla. onlar sa-
hiplenmigtir. Risalelerin ibn Sin&'nin eser-
leriyle beraber 1150 yilinda Bagdat’ta ya-
kilmig olmasi etkisini azaltmamustir. Gaz-
zali'nin de [hvan-1 Safa'yr tanidig anlagil-
maktadir. Gazzaliel-Miinkiz'da ihvan'in
felsefi tavrini elestirmekte, Ta‘limiyye
mezhebinin Pisagor’un bozuk felsefesin-
den etkilendigini ve ihvan-1 Safa'nin risa-
lelerinde bu felsefenin anlatildigini ifade
etmektedir (VII, 46-47, 54-55). ibn Hazm,
ihvan-1 Safa'yi yildizlarin bu dleme etkisi
konusundaki diisiincelerinden dolayi sirk-
le itham ederken (Yahya Hiiveydi, I, 259)
onlarin ayrica Molla Sadra tzerine etkileri
de incelenmistir (S. Ca‘fer Seccadi, IX/3
[1341], s. 89-96). Risélelerin ansiklopedik
nitelikte olmasi, kendi donemlerinden
sonraki ansiklopedik eserler tizerinde ge-
nel bir etkide bulunmus, 6zel olarak da
ahlaki goérusgleri, sembolik yorumlari, ma-
tematiksel yaklagimlari ve evrim disin-
celeri sonraki ylzyillarda daha fazla ilgi
gormustar.

Resa’ilii Ihvani’s-Safa’* adli felsefe
kiilliyatinin dort cilt halinde su nesirleri
yapimustir: Bombay (1888), Kahire (1928),
Beyrut (1957); ayrica Arif Tamir bes cilt-
lik bir yayimini gerceklestirmistir (Beyrut
1995). Res@’ilii Ihvani’s-Safd’in 6zeti
olan er-Risdletii’l-cémi‘a tdcti Res@’ili
Ihvani's-Safd® ve hulldnii'l-vefd® 6nce
Cemil Saliba (I-11, Dimask 1948), ardindan
Mustafa Galib (Beyrut 1974) tarafindan
negredilmistir.
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iHVE-i SELASE
(BT 592-91)
Allah’y zorunluluk altina sokan
viiciib goriigiiniin

sembolik bir 6rnek.
(I _

Ebi'l-Hasan el-Es‘ari’'nin 6nceleri men-
sup oldugu Mu‘tezile mezhebini terkedip
Sunnilige gegcisi, bazi kaynaklarda gérdi-
gi rdyalara dayandirilirken bazilarinda
sembol olarak disuntlen t¢ kardes konu-
sunda hocasi Eba Ali el-Ciibbai ile yaptigi
muinazaraya baglanmaktadir. Problem,
Mu‘tezile’nin adl prensibinin bir sonucu
olarak, “Kul i¢in iyiyi, hatta en iyi olani ya-
ratmak Allah’a vaciptir” seklinde ifade
edilen aslah ve viicib gérisiine tepki ola-
rak ortaya konulmustur. Allah’a hicbir se-
yin vacip olmayacagdi goriisini benimse-
yen Es‘ari, bunu ispat etmek icin bir “l¢
kardes meselesi” tasarlamis ve hocasi
Ebu Ali el-Clibbaf’ye biri mimin, digeri
kéfir, tclncisl de henlz ¢cocukken dlen
u¢ kardes hakkindaki kanaatini sormus-
tur. Cibbé&i’nin birincisinin cennete, ikin-
cisinin cehenneme konulacadi, tgunci-
siinln ise azaptan kurtulmakla birlikte
cennete giremeyecegi seklinde cevap ver-
mesi Uzerine Es‘ari Giclinct kardesin soy-
le itiraz edebilecegini sdylemistir: “Rab-
bim! Bana émur verseydin de sana iman
ve itaat ederek yasasaydim ve cennete
girseydim. Benim i¢in en uygun olani yap-
man gerekirdi”. Cubbai, bu itirazi Allah'in
s6z konusu cocuK i¢in en uygun olani ya-
rattigini, zira yasadigi takdirde asi olup
cehenneme girecegini séylemek suretiyle
cevaplamissa da Es‘ari bu ¢dzimun kafir
olan kardese uygun dusmedigini hatirlat-
mis ve kendisinden tatminkar bir cevap
alamadigini ifade etmistir.

ihve-i selase meselesi genel olarak Es-
‘ari’nin Mu'tezile'yi terkedis sebebi olarak
gbsterilse de bazilari, Es‘ari’nin bu soru-
lar1 Mu‘tezile'yi terkettikten sonra onlarin
ilahi bilgi ve adalet gorislerinin Siinni go-
rus kargisindaki tutarsizligini géstermek
amaciyla ortaya attigini ileri siirerler. Ug
kardes meselesi cogunlukla Mu'‘tezile’nin
aslah prensibiyle irtibatlandirilarak anla-
tilir. Halbuki aslah telakkisini Bagdat Mu'-
tezilileri benimseyip Allah’a vacip gorir-
ken Basra Mu'tezilileri bunu vacip degil
bir ilahi lutuf olarak kabul ederler (bk. AS-
LAH). Basra Mu‘tezilileri'nden olan Cib-
bai'nin de aslah fikrini savunmadigina,
hatta onun aleyhine kitap yazdigina dair
gorusler bulunmaktadir. Ayrica Es‘ari,
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Mu‘tezile gruplarinin gesitli géraslerini
naklederken aslah ve viicQb gercevesine
giren meselelere temas ettigi halde (Ma-
kalat, s. 250) ihve-i selaseden sz etme-
mektedir. Erken devir Es‘ari biyografi ve
keléam kitaplarinda da bu mesele bir mal-
zeme olarak kullanilmamaktadir. Hatib
el-Bagdadi, Es‘ari’nin Tarihu Bagdad'-
daki biyografisinde ¢ kardes meselesine
temas etmemistir. Esari’'nin kelami go-
ruslerini mustakil bir kitapta toplayan
[bn Farek de onun bakisi acisindan dini
benimseme ve yasama yoninden cesitli
gruplara ayirdigi insanlarin uhrevi du-
rumlari hakkinda fikir beyan ederken
(Miicerredti’l-Malkalat, s. 144) uc¢ kardes
konusuna deginmemistir. Abdilkahir el-
Bagdadi de Cibbéti ile Es'ari arasinda ge-
cen fikri tartismalardan séz ettigi halde
ihve-i selase meselesine yer vermez (el-
Fark,s. 110-111, 220-223). Gazzali ise Mu‘-
tezile’'nin salah ve aslah gérisini elesti-
rip ilahtiradenin sinirlandirilamayacagini
ortaya koyarken ug¢ kardes 6rnegini onla-
ra karsi kullanmakta, fakat bunlarin kar-
des olduklarini belirtmemekte ve Es‘ari
tarafindan kullanildigindan da séz etme-
mektedir. Gazzali bu meseleyi farkl bir
olay olarak degil, problemi ortaya koyan
hayali bir senaryo olarak gérmektedir (el-
fktisad, s. 184). Eb{i'l-Hasan el-Eg‘ari ve
mensuplari hakkinda biyografik bir eser
olan Tebyini kezibi'l-miifteri muellifi
ibn Asakir de Es‘ari'nin Ehl-i siinnet’e ge-
cisini Hz. Peygamber'in riiyadaki irsadina
baglarken (s. 38-43) Ui¢ kardes meselesini
sz konusu etmemektedir.

ihve-i selase meselesini Ciibbai ile Es-
‘arf’ye ilk defa nisbet eden Fahreddin er-
Razi olup olay ondan sonra tarihi bir vakia
seklinde aktarilmuistir. Razi, bu iki sahsi
karsi karsiya getirmekle birlikte olayi Es-
‘ar’nin mezhepten ayrilis sebebi olarak
da gdstermemektedir. Onun nakline gére
Es‘ari, hocasindan ayrildiktan sonra ara-
larindaki sogukluk artarak devam etmis-
tir. Bir glin Ciibbai'nin meclisine gizlice
giden Es‘ari, dinleyicilerden bir kadindan
rica ederek hocaya bu meseleyi sormasini
istemis, kadin soruyu sorunca hoca bdy-
le bir meseleyi bir kadinin sormasindan
siiphelenmis, bu arada Es‘ari’yi gérmus
ve durumu anlamistir (Mefatithu’l-gayb,
X111, 185). Daha sonra ibn Hallikan, Zehe-
bi, Siibki, Ici, Teftazani ve Tagkdprizade
eserlerinde U¢ kardes meselesine yer ve-
rerek hadiseyi Es‘ari’'nin Mu‘tezile’den ay-
rilig sebebi olarak géstermislerdir. Mu'‘te-
zile kaynaklarinda ise konu hi¢ yer alma-
migtir. Oyle anlagiliyor ki ihve-i selase me-



