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slire veya hafif bir oturma kadar olacagi
seklinde goérusler ileri sGrtlmustir.

Ezanda oldugu gibi ikamet de erginlik
veya temyiz cagina gelmis bir kimse ta-
rafindan ayakta okunmalidir. Abdestsiz
okumak ve zaruret olmadigdi halde ikamet
sirasinda konusmak mekruhtur. ikamet
ve ezanin farkli kisiler tarafindan okun-
masinda herhangi bir sakinca bulunma-
makla birlikte ezan okuyan kisinin ikame-
ti de okumasi daha uygundur (Eba Da-
v(d, “Salat”, 30; Tirmizf, “Salat”, 146).

Cemaatle kilinan namazlarda cemaa-
tin, ikdmetin hangi kisminda ayagda kalk-
masinin uygun olacagi konusunda farkli
gorusler vardir. Hanefiler kamet getiren
kisi “Hayye ale’l-felah” deyince, Safiiler
ikamet bittikten sonra kalkilmasini uy-
gun goriurken Hanbeliler, “Kad kameti's-
salah” denildikten sonra kalkilmasini
siinnet kabul ederler. Maliki mezhebine
goére bu konuda herhangi bir sinirlama

- yoktur.

Bir camide cemaatle namaz kilindiktan
sonra gelen kimselerin ezan okuyup ka-
met getirmeleri Hanefiler'e gére mek-
ruhtur. Maliki ve Safii mezheplerinde ter-
cih edilen gérise gore ise sonraki cema-
at icin ezan ve ikamet mustehaptir. An-
cak kendileri isitebilecekleri bir sesle oku-
malidirlar. Mescidin bir yol kenarinda bu-
lunmasi, belli bir cemaate sahip bir ma-
halle veya semt camisi olmamasi yahut
kendi cemaatinden dnce baskalarinin na-
maz kilmasi halinde Hanefiler de bu goéru-
sl benimser. Hanbeliler ise ezan ve ika-
met okuyup okumamayi Kisinin tercihine
birakmiglardir.

ikameti duyan kimsenin ikdmet sozle-
rini tekrar etmesi, “Hayye ale's-salah” ve
“Hayye ale'l-felah” sozlerinin yerine de “La
havle vela kuvvete illa billah” (Biitiin gii¢
ve hareket ancak Allah'in iradesiyledir)
cumlesini s6ylemesi, “Kad kameti’'s-sa-
1ah” cimlesinden sonra da Hz. Peygam-
ber’den rivayet edilen “Ekamehallaht ve
edameha” (Allah namazi siirekli kilsin)
(Eb Davad, “Salat”, 37) seklindeki duay:
ilave etmesi mistehaptir.

Res(l-i Ekrem’in ezan ve ikamet ara-
sinda yapilan dualarin kabul edilecegini
belirterek, “Allah'tan diinyada ve ahiret-
te afiyet isteyin” dedigi rivayet edilmis
(Tirmizi, “Da‘avat”, 129; Miisned, 111, 119;
Eb( David, “Salat”, 36), yeni dogan bebe-
din sag kulagina hafif sesle ezan, sol ku-
lagina da ikamet okunmasi mendup sa-
yimistir (EbG Davad, “Edeb”, 108; Tirmi-
zi, “Edahi”, 17).
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Pencap eyaletinin Kesmir siniri yakinin-
daki Siyalkat sehrinde diinyaya geldi. Do-
dum tarihi konusunda farkl bilgiler veril-
mekle birlikte kendisi doktora tezinde 2
Zilkade 1294'te (8 Kasim 1877) dogdugu-
nu kaydetmistir. SGfimesrep bir zat olan
babasi Nir Muhammed ve annesi imam
Bibi onun dini sahsiyetinin gelismesinde
énemli dlgtide etkili olmuslardir. ilk ve or-
ta 6grenimini Siyalkat'ta gérdl; 1895'te
Lahor'da Hiikiimet Koleji'nde felsefe ve
hukuk agirlikli dersler aldi. Yetisme ca-
§inda ikbal tizerinde iki sahsiyetin kalici
tesirler biraktigr bilinmektedir. Bunlar-
dan ilki, cocukluktan itibaren ilminden
ve irsadindan yararlandigi Mevlana Mir
Hasan, digeri hocasi Thomas Arnold’dur.
Arnold, ikbal’in yetenegini farkederek
Cambridge Universitesi'ne gitmesini sag-
lamugtir (1905).

Cambridge’de dénemin meghur Hegel-
ci filozofu Mc Taggart ve psikolog James
Ward ile tanisan ikbal 6zellikle Mc Tag-
gart'in yénetiminde felsefe calismalari
yapti. Bu arada sarkiyatci Reynold Alleyne
Nicholson ve Edward Granville Browne ile
yakinlik kurdu. 1907'de Cambridge’deki
0grenimini tamamladiktan sonra Minih'e
gitti ve orada Fritz Hommel'in yénetimin-
de tamamladigr The Development of
Metaphysics in Persia adli calismasiyla
felsefe doktoru oldu. Eser, ikbal'in o dé-
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nemde panteist bir bakis acisiyla deger-
lendirdigi tasavvuf diistincesine duydugu
ilgiyi yansitmaktadir (E/2 (Fr.], III, 1083).
Ardindan Lahor’a dénen ikbal, iki yil ka-
dar Sarkiyat ve Hilkiimet kolejlerinde in-
gilizce ve felsefe dersleri okuttu. Gegimi-
ni bilyiik 6lctide avukatlik yaparak sagla-
makla birlikte 1934 yilina kadar sirdr-
digu bu isi higbir zaman asil ilgi alani ola-
rak gérmedi.

islam diinyasinin icinde bulundugu du-
rum, diger Hintli misliman aydinlar gibi
ikbal'i de islam milletlerinin bir rénesans
gerceklestirmesi gerektigi fikrine yonelt-
ti. 1922'de ingiliz ydnetimi tarafindan
Kendisine “sir” unvani verilmisse de bu
unvani kullanmadi. 1926 -1929 yillari ara-
sinda Pencap Yasama Konseyi tyeliginde
bulundu. 1928-1929'da Madras, Hayda-
rabad ve Aligarh tniversitelerinde islam
disuncesinin yeniden kurulmasi tzerine
konferanslar verdi. 1930'da Allahabad'-
da gerceklestirilen Hindistan Musliman-
lari Birligi'nin yillik toplantisina baskanlhk
etti. Bagimsiz Pakistan Devleti'nin kuru-
lusu ydniinde ilk ciddi adim, ikbal'in bu
toplantinin acgilis konusmasinda ortaya
koydugu distncelerle atildi. 1931 yilin-
da yapilan II. Milletlerarast islam Konfe-
ransi’'nda Diinya Islam Kongresi'nin bas-
kan yardimciligina getirildi.

Hindistan halkina sinirlt yénetim hirri-
yeti verilmesi konusunu gérismek tzere
1931'de Londra’da diizenlenen II. Yuvar-
lak Masa Konferansi'na ikbal de katildi
ve orada Muhammed Ali Cinnah ile yakin
temas i¢inde bulundu. Déniiste italya ve
Misir'a ugradiktan sonra Filistin'de di-
zenlenen Diinya islam Konseyi toplanti-
sina istirak etti. 1932 yilinda yine Lond-
ra'da gerceklestirilen Ill. Yuvarlak Masa
Konferansi'na katildi ve toplantinin ar-
dindan Paris’e giderek Henri Bergson ve
Louis Massignon ile gériistil. Buradan is-
panya'ya gecen ikbal'in Kurtuba Uluca-
mii'ni ziyaret etmesi ve glclukle izin ala-
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Muhammed Ikbal'in mermer sandukasi —
Kesmir / Pakistan

rak camide namaz kilmasi onun unuta-
madidt bir hatira oldu, bununla ilgili ola-
rak “Mescid-i Kurtuba” baslikl siirini yaz-
di. ispanya’dan italya'ya gecerek Mus-
solini ile gorusti ve ondan Kuzey Afrika
mislimanlarina iyi davranmalarini iste-
di. 1933'te Afganistan Krali Nadir Sah’in
daveti tizerine Siileyman Nedvi ile birlik-
te Kébil'e giderek Afganistan’in idari sis-
teminin yeniden diizenlenmesi Uizerine
temaslarda bulundu.

ikbal 1934'te girtlak kanserine yakalan-
di ve sesini kaybetti, daha sonra gozleri
de iyice zayifladi, maddi problemler yasa-
maya basladi. Buna ragmen gerek halki-
nin gerekse islam aleminin meseleleri ve
gelecegiyle ilgisini devam ettirdi. 1937'-
de, llkesindeki musliman halkin en bi-
yuk lideri olarak gérdigu Muhammed Ali
Cinnah’a, Hindistan muslimanlarinin ba-
gimsizligi ve givenligi hususundaki go-
riglerini iceren bir mektup yazdi. 21 Ni-
san 1938'de vefat etti ve Lahor'daki Mes-
cid-i S&hi'nin minaresi dibine defnedildi.
Uc evlilik yapan Muhammed ikbal'in ikinci
eviiliinden olan oglu Cavid ikbal, baba-
sinin eserlerini ve diistincelerini tanitma
yonunde 6nemli calismalar yapmaktadir.

Edebi Yénii. [kbal geng yasta bir gair
olarak {ilkesinde adint duyurmay1 basar-
d1. “Himalaya”, “Oksiiziin Feryadi”, “Kan-
dil ve Kelebek”, “Terane-i Hindi” gibi man-
zumelerin de icinde bulundugu ¢ogu ga-
zel tarzindaki lirik siirlerinin temel konusu
tabiati, insani ve tarihiyle Hindistan'dir.
Bundan dolayi, vatan sever bir ruh tasi-
yan siirler mislimanlar kadar diger Hint-
liler arasinda da buyuk ilgi gérmustdr.
Edebiyat tenkitileri [kbal'in ilk dénem-
deki siirlerinde sembolizmin zayif kaldi-
dini, sairin bu problemi uzun yillar sonra
1935’te yazdig1 Bal-i Cibril ile agtigini
kabul ederler.
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ikbal'in Avrupa’dan ilkesine dénmesi-
nin ardindan yazdigi eserlerde giderek
artan bir yogunlukta dini ve felsefi konu-
lara girdigi goéralir. 1911'de kaleme al-
dig1 “Sikve” ve 1912'de yazdigi “Cevab-1
Sikve” baslikli Urduca siirlerinden sonra
sohretinin doruguna 1915'te yayimladigt
Esrdr-1 Hodi adlt uzun mersiyesiyle ulas-
mig, bunu Rumiiz-i bi-Héd1 takip et-
mistir. Mevlanéa Celéleddin-i RGmi hay-
ranhginin sonucu olarak Mesnevi-i Ma*-
nevi tarzinda Fars¢a kaleme aldidi her
iki eserde de felsefi konulart islemesine
ragmen duygu yogunlugunu korumayi
basarmustir. ikbal'in Fars¢a'ya ydnelmesi,
hem kendisine daha ¢ok okuyucuya hitap
etme imkani veriyor hem de onu kokla
bir gelenekle bitiinlestiriyordu. ikbal'in,
Goethe'nin divanina (West-oestlicher Di-
van) bir mukabele sayilan Peydm-1 Mes-
rik adll manzumesinde yeniden lirizme
déndigl gorular. 1927'de yazdigi Ca-
vidndme ise onun saheseri sayilir; Fars-
ca olan eser bir tir manzum dramdir.

ikbal siirde acik secikligin sart olma-
digini, hatta siirdeki muglak unsurlarin
duygu diinyasini etkilemede yararli olabi-
lecegini sdyler. Fakat onun sanat anlayi-
sini “fonksiyonalizm” seklinde nitelemek
miimkiindiir. ikbal sanat sanat icindir an-
layisini benimsemez. Sanat insana ve top-
luma hayat vermeli, benligi gtclendir-
meli, MGsa’'nin elindeki asa gibi batili yok
edip gercedi ortaya cikarmalidir (The Rod
of Moses, s. 60, 73). Onun siirinin bir tek
temel hedefi vardir: Mislimanlara, ge-
rek fert gerekse immet olarak kendi ki-
siliklerini gelistirip gUglerini yeniden ka-
zanmalarini 6§retmek (E/? [Fr.], 111, 1084).

Bilim, Felsefe ve Din Anlayisi. ikbal
bilim, felsefe ve dini birbiriyle yakin iligki
icinde gérmustir. Bilimin vardigr sonug-
lar herkese acik ve dogrulanabilir nitelik-
tedir. Bilim sayesinde kismen olaylari 6n-
ceden kestirmek ve kontrol etmek mim-
kiindir. Bilimin sirekli gelismesiyle in-
sanlarin gérislerinde degismeler olmak-
ta, bu sayede felsefi ve dini distuncede
daimi bir yeniden kurulus sireci yasan-
maktadir. Bununla birlikte bilim hi¢bir
zaman evreni sistematik olarak kavrama
imkéani vermez; mesela tabiat bilimleri,
biyoloji ve psikoloji sadece kendi alanla-
riyla sinirli olduklari icin madde, hayat ve
zihin arasindaki iliskiyle ilgilenmez (The
Reconstruction, s. 41-42). Tabiat bilimle-
rinden her biri kendi konularini secmek-
te olup busecmecilik ve parcaciliktan
dolayi pozitif bilimde bir ylizeysellik var-
dir.
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Ozgiir bir aragtirma faaliyeti olan fel-
sefe her turli otoriteye stipheyle bakar;
fonksiyonu ise insan distincesinin elesti-
ri siizgecinden gecirmeden kabul ettigi
hikumlerin, faraziyelerin temeline ine-
rek onlarin olusmasini saglayan sebeple-
ri ortaya ¢ikarmaktadir (a.g.e., s. 1). k-
bal'e gbre din de felsefenin arastirma
alanina girmekle birlikte felsefe din hak-
kinda hukim verirken onun merkezi ye-
rini kabullenmek ve dusinceye dayali ter-
kip siirecindeki fonksiyonunu gérmek zo-
rundadir. AKli ve fikri bakig tarzina sim-
siki sarilan felsefe, tecriibenin bitin zen-
ginligini bir sistem icine oturtmaya cali-
sirken kavram dinyasinin étesine gec-
mek istemedigi icin gercede uzaktan ba-
kar. Din ise gercegi adeta icimizde erite-
cek hale getirme gticii kazandirir. Son
tahlilde felsefe bir teori, din ise bir hayat-
tir (a.g.e., s. 61).

Bilim ve felsefeden farkli olarak din
gercegin tamamint anlamak, yorumla-
mak ister. Bunda basarili olabilmek i¢in
de beseri tecriibenin biitiin verilerini bir-
lestirme ve kaynastirma goérevini tstlen-
mistir. Bilim gercegin miisahede edilebi-
lir yanini, din ise bu misahedelerden de
yararlanarak gercegin 6zini yakalama-
ya calisir. Dinin yorumladigi tecribe ala-
ni1 (dinf tecriibe) bilimin higbir alanina ya-
hut verisine indirgenemez (a.g.e., s. 16,
196).

ikbal'e gére din hem duygu hem dokt-
rin hem de faaliyettir (a.g.e., s. 2). Mu'-
tezile ve felasife sadece doktrini, stfiler
duyguyu, fukaha ise eylemi 6nemsemek-
le hata etmislerdir. E§er duyguyu diisiin-
ceden ve her ikisini de eylemden kopar-
maz, akilla sezgiyi karst karsiya getirmez-
sek dini bunlardan biri veya birkacinin
fonksiyonu olarak gérmek durumunda
kalmayiz. Nitekim Gazzali analitik diisiin-
ceden vazgecerek mistik tecriibeyi esas
almakla ve Kant inanca yer bulmak icin
bilgiyi inkar etmekle hata etmigtir.

Alem, Zaman ve Mekan Anlayisi. ikbal
strekKli olarak degisen, olusan ve biyiyen
bir alem anlayisini savunur. Tabiat statik
degil bir olaylar sistemidir. Alemin yapi-
sinda asil olan, klasik felsefenin cevheri
degil modern fizigin 6n planda tuttugu
olaydir. Madde kavrami da yerini artik or-
ganizm kavramina birakmistir (a.g.e., s.
34, 80). Bu ac¢idan bakildiginda Kur’an'in
alem tasavvuru, klasik Yunan distincesi-
nin kapal! alem gériisiinden tamamen
farkhdir. Es‘ari atomculugu, Yunan du-
stincesinin determinist &dlem anlayisina
karsi ¢ikarken glictinii Kur'an’dan aliyor-
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du. Onlarin atomculugunun gayesi fel-
sefl bir kozmoloji kurmak degil Allah’in
alem Uzerindeki sirekli tasarrufunu
aciklamakti. Es‘arilik iki énemli sonug or-
taya koydu: Birincisi, Kur’an'in da isaret
ettigi gibi (er-Rahmaén 55/29) hicbir seyin
degismez bir mahiyette olmadigt goru-
stiydi. ikincisi de bir tek atomlar diize-
ninin bulundugu iddiastyd. ikbal Es‘arili-
gin ilk géristini destekler. Fakat ona go-
re Es‘arilik bu konuda asiriiga kacarak
alemdeki surekliligin énemini yeterince
kavrayamamis ve sonunda bilim i¢in son
derece 6nemli olan sebeplilik kavraminin
yerli yerine oturtulamamasi Islam diinya-
sinda bilimin aleyhine olumsuz gelisme-
lere yol agmustir. Es‘ariligin ikinci géru-
siinii ikbal bitiiniiyle reddeder. Eder bir
tek atomlar duzeni olsaydi ruhu bile bir
cesit madde kabul etmek gerekirdi
(a.g.e.,s. 70 vd.).

ikbal'in alem anlayisi diisiince tarihine
bir cesit “ruhani cogulculuk” (spiritual plu-
ralism) olarak gecmigtir. Bu gorisun te-
mel iddiasi sudur: Mutlak ben (Allah)
“benlik” vasfina sahip baska varliklar ya-
ratir. Maddeden insana kadar uzanan bu-
tun varlik mertebelerinde en alt dizey-
deki atomda dahi kendine gére bir ben-
lik vardir. Bu benler strekli iligki icinde
bulunan organizmlerdir. Farkl dereceler-
de gerceklesen benlik diinyada en yiksek
derecesine insan varliginda ulagir. insa-
nin mutlak bene en yakin varlik olusunun
sebebi de budur (a.g.e., s. 72). Karsilikli
iliskiler diizeninin olusturdugu bir koz-
mos olarak disintlen bu dlemde maddi
alan biyolojik alanla, biyolojik alan psiko-
lojik alanla baglantilidir (a.g.e., s. 56). Ik-
bal, boyle bir alem anlayisinin kolaylikla
panteizme kayabileceginin farkindadir ve
bunu dnlemek icin her turlu fikrl gayreti
gOstermektedir.

ikbal'in 4lem anlayisinda zaman kav-
raminin mekan kavramindan daha énde
olacag@i aciktir. Ona gore ardarda dizilmis
anlardan olusan zaman anlayisi, ne insa-
nin deruni tecriibesini ne de Allah-alem
iliskisini aciklayabilir. Bazi [slam miitefek-
Kirleri (mesela Fahreddin-i Irdki), bdyle bir
gucliga 6nlemek icin baslangict ve sonu
olmayan bir zaman anlayisi gelistirmis-
lerdir. Buna gére Allah alemi 6nce veya
sonra gérmez, bir ¢irpida ve bélinmez
bir idrak ile gérir. “Ummi’l-kitab” veya
“levh-i mahflz” da denilen bu zamanda
butin tarih bir tek ezeli “simdi” icinde
toplanmistir. Ikbal’e gére birinci gérise
nazaran bu ikincisi daha ileri bir merhale
sayllabilirse de sonuna kadar tutarl bir

sekilde gétirdlince bu da kapali kéinat
gorusine ulasir; boyle bir kainatta siirek-
li yaratma diye bir sey s6z konusu olmaz.
Bunu 6nlemek icin zamani, hem maziyi
icinde saklayan hem de gelecege viicut
veren mutlak bir siire olarak diisinmek
gerekir. Kisacasi zaman organik bir bu-
tindlr (a.g.e., s. 56 vd., 76 vd.).

Zaman ve mekan probleminin ¢6zimu
Islam dastnrleri icin cok &nemli bir me-
seleydi, clinkl bu iki kavram dogrudan
dogruya Allah’in faaliyetiyle ilgilidir. Za-
man ve mekanin su veya bu sekilde anla-
silmasinin sadece fizikte degil ahlakta ve
dinde de énemli sonugclari vardir. Mesela
materyalizmin inkari, kader ve hirriyet
meselesi gibi konular zaman ve mekan
problemleriyle dogrudan ilgilidir (a.g.e.,
s. 49vd.). Ancak hakiki zaman saat ve da-
kikaya béluinen zaman degildir. Hakiki za-
mant anlamak i¢in suurlu tecriibenin psi-
kolojik tahlilinden yola ¢cikmak gereKir.
ikbal'in zaman konusundaki hassasiyeti
bu kavramin hrriyet, yaraticilik gibi bas-
ka kavramlarla ilgisinden ileri gelmekte-
dir; zaman kavraminin mekandan daha
once gelmesinin sebebi de budur.

ikbal, yine Fahreddin-i Iraki’'nin gériis-
lerine dayanarak mekani ti¢ basamakl
distinmektedir : Kaba cisimlerin isgal et-
tigi mekan, hava ve ses gibi latif cisimle-
rin kapladigi mekan, 1s1gin kapladigi me-
kéan. ikbal bir ilahi mekan kavramindan
da s6z eder. Bu mekanda Allah her var-
likla ayni zamanda temas halindedir. Bu
mekanda biitiin sonsuz noktalar bir-araya
gelmekte ve ilahi mekan butiin boyutlar-
dan mutlak anlamda uzak olmaktadir.

Uliihiyyet ve Din Anlayisi. Ikbal'in fel-
sefesi bagtan sona teist bir sistemdir. Oy-
le gériiniiyor ki onun ulGhiyyet anlayisi,
bazi farkli géris merhalelerinden gece-
rek The Reconstruction of Religious in
Islam’da goérilen ifadesine ulagmigtir.
ikbal'in Kur'an’a ve baska dinikaynak-
lara, ozellikle de hem edebi yonl hem
muhtevasi itibariyle derinden etkilendigi
Mevlana'nin Mesnevi'sine niifuzu arttik-
ca vahdet-i viicGdcu anlayisin keskin bir
tenkitcisi olmustur. Bu ayni zamanda k-
bal’in “benlik” felsefesini gelistirmeye ve
sonunda ruhani ¢ogulculuga ulagsmaya
basladigi dénemdir. Burada artik ezeli-
ebedi giizellik fikri degil irade ve yarat-
ma 6n plandadir. Ferdiyeti ve ahadiyeti
belli bir mutlak hakikat, mutlak zat, mut-
lak “ene” olarak tasavvur edilen Allah,
Kur’an'in ifadesiyle (el-A'raf 7/54) hem ya-
ratma (halk) hem de yénetmenin (emr)
kaynagidir (a.g.e., s. 61 vd.). Insan, kendi
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disinda bagimsiz bir gerceklik olarak fa-
aliyet gosteren alem siirecine baglh bir
sekilde hayatini devam ettirir. Bu hayat,
frtrata uygun olarak siirekli hareket eden
ve degisen kisilerde mikemmele dogru
gelisme halindeki bir hayattir. Fakat ila-
hi hayat icin bdyle bir degisme duisin(-
lemez.

ikbal, Allah’in diger sifatlarini da 0'nun
surekli faal olusu cercevesinde yorumlar.
Mesela Allah gecmisi de gelecegi de bilir.
Fakat gelecegi bilmesi, su anda olmus
bitmis bir yapiy1 bilmek seklinde degil
henlz gerceklik kazanmamis imkanlari
bilmek seklinde anlagilmalidir. Aksi tak-
dirde alemde mutlak bir determinizm
olurdu (a.g.e.,s. 78 vd.).

Bir “ben” olarak tasavvur edilen yarati-
c1 kudretten gelecegi belirlenmemis bas-
ka benler viicuda geldigini séyleyen ikbal
bu benlerin 6zgr, dolayisiyla belli bir ye-
re kadar kendi faaliyetlerinin sebepleri
olduklarini savunur. Béyle varliklar yarat-
mak, bir anlamda iléhi kudretin ve hirri-
yetin kendi kendini sinirlamasi (self- limi-
tation) anlamina gelirse de ikbal'e gére bu
cesit bir sinirlamayi Allah’a atfetmekten
korkmamalidir; ¢tinki bu, disaridan em-
poze edilmis bir sinirlama olmayip ilahi
zatin kendi hayat, kudret ve hirriyetine
istirak etmek Uzere sectigi sonlu benle-
rin var olmasini saglayan yaratici ilahi
hiirriyetin mahiyetinden dogmaktadir.
Bazilari, ikbal'in bu gériislerine dayana-
rak onun sinirl uldhiyyet anlayisina sahip
oldugunu 6ne sirmuslerdir. Fakat konuy-
la ilgili butin gorusleri dikkate alindigin-
da bu iddianin isabetsiz oldugu gérulir
(Aydin, DJIFD, 11 [1985], s. 1-8).

Allah’in varligi konusunda felsefenin
Klasik delillerini elestiren ikbal kozmolo-
jik delili yetersiz gérmektedir. Bu delil,
alemi Allah’in karsisinda duran baska bir
varlik gibi ele almakta, sebeplilik, tesel-
sllin imkansizhidr gibi fikirlere dayana-
rak bir ilk sebebin varligina ulasmaya ca-
lismaktadir. Fakat bu delilin ne yapist ne
de sonucu tatmin edicidir. Clinki sonlu
bir eserden yola ¢cikmak, sonlu bir sebebe
yahut olsa olsa sonlu sebeplerin olustur-
dugu sonsuz serilere gétirirse de bir ve
tek olan zorunlu varliga gétirmez. Sonlu-
yu bir tarafa itmeden sonsuz varliga ulas-
mak mumkun degildir; bunu yaptig: tak-
dirde insan bindigi dali kesmis olur.

ikbal nizam ve gaye delilini biraz daha
iyi gorur. Fakat elindeki malzemeye di-
zen verip calisir duruma getiren insanla
Allah arasinda bir anolojiye dayanan bu
delil, Kur'an'in anlattigi Allah’a degil ken-
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diliginden var olan evrene diizen veren bir
tanri fikrine ulastirir. Kendisinden daha
milkemmeli tasavvur edilemeyen varlik
kavramini cikis noktasi alan ontolojik de-
lil ise bir fikirden gerceklige gecmekte
olup bu gecis mantik acisindan hatalidir.
Béylece ikbal, her {i¢ delili de kendi orga-
nik felsefe anlayisina ve ruhani cogulcu-
luk fikrine yatkin gérmedigi icin reddet-
misse de s6z konusu delillerin bu kadar
kestirme yoldan reddedilecek kadar za-
yif olmadigini belirtmek gerekir.

Klasik delilleri reddetmesi ikbal'in dini
tecribenin mahiyetiyle ilgili gérislerin-
den ileri gelmektedir. ikbal tecriibeyi duy-
gu, distlince ve kesif basamaklarina ayir-
mak suretiyle aciklamaya calismakta ( The
Reconstruction, s. 181 vd.), bunlar Gazza-
Ii'nin iman, ilim ve zevk basamaklarina
tekabil etmektedir. Dinf tecribenin en
ileri basamagi, miminin Hak ile dogru-
dan dogruya baglanti kurmak seklinde
glcli bir duygu halini yasadigt noktadir.
Gazzali'nin “zevk derecesi” olarak adlan-
dirdidi vasitasiz dini hayat budur. Bunun
en yliksek derecesi bir tecriibe olarak
peygamber ve velilerde goralir.

ikbal, dinf tecriibenin dogrulugunun
fikri ve amell olmak Uzere iki yolla ortaya
konabilecegdini sdyler. Birinci yola gére di-
ni tecribe realitenin son tahlilde ruhant
karakterde oldugunu gdstermektedir.
Genel beseri tecribe tahlil edildiginde
de ayni sonuca ulasilir (a.g.e., s. 31 vd.).
ikinci yolla da dini tecriibenin hakikati
onun meyveleriyle aciklanir. Dini tecriibe-
ye asina olan herkes onun ameli hayatta
ne kadar 6nemli sonuclar verdigini bilir.
Bunu gérmek icin Hz. Muhammed'in di-
ni tecriibesinin gerceklestirdigi basarila-
ra bakmak yeterlidir (a.g.e., s. 124 vd.).

insan ve Toplum Gériisii. Ikbal her in-
sant bagimsiz kimlige sahip bir “ben”
olarak gértr. Allah ise “mutlak ben"dir
(Thoughts and Reflections, s. 243-244).
insanin “ben tecriibesi” stirekli degisen
bir tecribedir. Bu degisme bir merkez
etrafinda gelisir ve sonunda organik bir
bitinlik olusturur. Benin bagimsizligi
onun baska benlere kapali oldugu anla-
mina gelmez. Benligin 6zind degismez
bir cevher seklinde gérmek de onu istik-
rarsiz bir akis olarak tasavvur etmek de
yanlistir. insanin gercek Kisiligi bir “sey”
degil bir “fiil", bir “davraniglar toplami”-
dir. Bu kisilik hiikiimlerinde, gayeli dav-
ranislarinda, anlama ve takdir etme fa-
aliyetlerinde, hayal kirikliklarinda ve
umitsizliklerinde tezahir eder ( The Re-
construction, s. 102 vd.).
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Benligin bir baska temel 6zelligi de
onun bedene sahip olmasidir. Aslinda
benlik anlayisi konusunda ortaya atilan
yanlig fikirlerin cogunun temelinde ruh-
beden iligkisine dair gérusler yatar. Me-
sela Budizm aciy1 6n planda tutar ve bun-
dan kurtulmanin yolunu benlikten uzak-
lasmakta arar. Hrristiyanlik temel gercek
olarak glinahit gérdr ve insanin bu glinah-
tan kendi imkanlariyla kurtulamayaca-
gini savunur. FelsefT diislincenin ana kay-
naklarindan biri olan Eflatun ise bedeni
ruh icin bir hapishane olarak kabul eder.
Halbuki insan Kisiligi bir bittindir, o ka-
dar ki bedeni ruhun bir var olus tarzi say-
mak mimkindir (Thoughts and Reflec-
tions, s. 32).

Benlik suurunun en yiksek seviyesin-
deki insan, bitin yaratiimislar arasinda
hélikin yaratici hayatina suurlu bir sekil-
de istirak etmeye muktedir olan yegane
varliktir (The Reconstruction, s. 72). Alem
insanin varlik sahnesine ¢cikmastyla akil,
ask ve hur iradeye sahip degerli bir varli-
ga kavusmustur (Cavidname, s. 80-81).
Fakat insanin bu mertebeye erisebilme-
siicin benligi giiclendirici bir hayat prog-
rami izlemesi gerekir. Ruhani yicelisin
uc 6nemli basamagi vardir. Bunlar ilahi
kanuna tam itaat ve teslimiyet, nefsin
disiplin altina alinmast ve hilafet (niyabet-i
ilahiyye) seklinde siralanir. Benligi gui¢len-
diren ana umdeler ise agk, fakr, cesaret,
hosgori ve helél kazang gibi hususlardir.
Ask, insanin kendi imkan ve kabiliyetle-
rini idrak etmesinin vasitasidir. Ask yolu
insana ilahi sifatlarla donanma imkéni
verir; ask aklin rakibi degildir, hatta ask
ile akl1 birlestirmek gerekir (a.g.e., s. 189).
Fakr, kéle ruhluluktan kurtulup hir ol-
manin temel sartlarindandir. Cesaret ba-
sarinin garti, sikintil anlarda benligi da-
gilmaktan koruyan enerjidir. Hosgéru,
kendi benliginin suuruna eren insanin
baska benleri de anlamasi, géntil kapisi-
ni onlara agmasidir. Helal kazang, mesr
servetin yaninda maddi ve méanevi alan-
da mesraluk kaygtsi gidilerek elde edil-
mis veya gerceklestirilmis her trlu ba-
sarilt sonuclari kapsar. Korku, kélelik, di-
lenme, soy sopla éviinme gibi erdemsiz-
likler benligi zayiflatan veya dagitan et-
kenlerdir.

ikbal'e gére Kur'an'in tasvir ettigi mii-
min tamamen aktif bir insandir. Bu aktif-
lik ilk musliman nesillerde acik sekilde
gorilmektedir. Ancak bu dinamizm git-
tikce zayiflamis, sonraki bazi fikir akimla-
r1 bu stireci daha da hizlandirmustir. Nite-
kim Yunan felsefesi, islam tarihinde kiil-

turel bir gli¢ olusturup musliiman disu-
nurlerin bakis acisini genigletmisse de ge-
nelde onlarin Kur’an'a bakislarina mug-
laklik getirmistir (The Reconstruction, s.
3). Eflatuncu ve Yeni Eflatuncu gérusle-
rin etkisine giren nazari sifilik, Kur’an'in
gercekci insan anlayisini felsefeden daha
cok karartmistir. Bazi sfiler benligin is-
pati yerine onu hiclestirdiler. Bundan do-
lay1 ikbal'in vahdet-i viicddcu sofileri eles-
tirisi filozoflari elestirisinden daha agir
olmustur. Cinku ona gore filozoflarin go-
rugleri ¢cok defa bir metafizige hapsolup
kalirken &zellikle sOff sairler sakat gérus-
lerini genis halk kitlelerine kadar yayarak
biiyiik tahribata sebep olmusglardir (Es-
rar ve Rumiz, s. 106).

Esrar-1 Hédi'nin Ingilizce terciimesi ya-
yimlaninca ilk dikkat ceken sey, ikbal'in
“insén-1 kamil” anlayisi ile Nietzsche'nin
“Ustln insan”1 arasinda bazi benzerlikle-
rin bulunmasiydi. Bu ytizden Edward G.
Browne, Radhakrishnan, P. T. Raju gibi
yazarlar, ikbal'in felsefesini Nietzsche’nin
neredeyse bir adaptasyonu seklinde de-
gerlendirdiler. Bu iddianin cevabini ik-
bal'in kendisi vermektedir (Thoughts and
Reflections, s. 239 vd.). Buna goére her
seyden 6nce Nietzsche “ben”in ruhaniye-
tini inkar eder; dlemde manevi ve ahlaki
bir amag gérmez. Nietzsche’'nin insani
“l&"da (inkarda) karar kilmis, “illallah”a
(tasdike) ulasamamistir.

“Daha tez ol, vurusun daha sert olsun,
yoksa iki alemde bedbaht olursun” (Ca-
vidname, s. 373) seklindeki beytinden de
anlasilacag Gizere ikbal'in irade, giic gibi
kavramlara agirlik vermesini, biraz da
[slam toplumunun uzun asirlardir icinde
bulundugu i¢timai durgunlugun, ézellik-
le Klasik kader anlayisinin 1siginda deger-
lendirmek gerekir. ikbal, Allah’in irade
hirriyetine sahip bir varlik yaratirken
kendi kudretine bir sinir koydugunu ka-
bul etmek pahasina, 6zgiirce karar veren
ve kararini gerceklestirebilen bir insan
fikrini savundu. Buna gére, “Rabbimiz
her seye yaratiligini (kendine has 6zellik-
lerini) verendir” (Taha 20/50) mealindeki
ayetin de igaret ettigi gibi insanin kade-
ri, ona digaridan baski yaparak faaliyete
zorlayan bir talih degil, onun kendi yara-
tilisinin derinliklerinde bulunan ve ger-
ceklestirilebilecek olan imkanlar toplami-
dir (The Reconstruction, s. 50). [nsanin
6niinde uzayip giden de@ismez bir kader
cizgisi yoktur. Insan icin gelecek, simdi
mevcut imkanlarla da ilgili olan acik bir
stirectir. O bu surecte Allah'in verdigi im-
kan ve kabiliyetleri fitratina uygun bicim-
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de gerceklestirebilirse ikinci defa dogar.
Birinci dogumu mecburi, ikincisi ise ira-
didir (Cavidname, s. 94 vd.).

insan benliginin 6limsizligd bu ma-
nevi mertebeye yikselmesine baghdir.
Olimstizlik konusuna metafizik ve ahla-
Ki bir mesele olarak, ayrica Nietzsche’'nin
one stirdigu anlamda bir “strekli ortaya
cikis” acisindan bakmak mumkuindir. Ba-
z1 dusunrler, insan nefsinin ferdi 6lim-
suzligune degil kulli nefsin 6limsuzligu-
ne inanir. ikbal'e gére bu gériis, “Onlarin
her biri kiyamet giinii Allah’in huzuruna
tek basina ¢ikacaktir” (Meryem 19/95) di-
yen Kur'an'in hilkkmilyle uyusmaz. insan
ferdiyeti, sonsuz olan Tanrt ile karsilastigt
zaman bile ferdiyetini yitirip yok olmaz.

Kur'an'in élimsuzlikle ilgili hikmiine
gelince orada insan hayatinin bir baslan-
gict oldugu, 6limden sonra bu diinyaya
tekrar dénmenin imkansizligi ve diinya
hayatinin sonlulugunun bir talihsizlik ol-
madidi acgikca dile getirilmistir. Fakat bu,
insanin degersiz oldugu anlamina gel-
mez. Hayat, insanin butiin imkéan ve kabi-
liyetlerini gelistirmeyi saglayan bir “ben-
lik insa etme” alanidir, 6lim ise “ben”in
faaliyetlerini sinava ¢eken ilk hadisedir.
Esasen 6lim ve hayatin nihai anlami,
Kur’an'in ifadesiyle kimin amel yénin-
den daha iyi oldugunun belirlenmesinde
saklidir (el-Miilk 67/2). Cennet ve cehen-
nem birer mahal degil “hal”dir. Cehen-
nem insanin ortaya koydugu basarisizli-
gin aci bir idraki, cennet ise benligi yikan
ve dagitan gucler karsisinda kazanilan
zaferin getirdigi mutluluktur. islam’da
ebedi lanet diye bir sey yoktur. Bazi ayet-
lerde cehennemle ilgili olarak gecen ebe-
diyet mefhumu bizzat Kur'an'da “caglar
boyunca” seklinde aciklanmaktadir (en-
Nebe’ 78/23). Su halde cehennem islah
edici bir 6zellige sahiptir (a.g.e., s. 117-
123).

ikbal'in toplum felsefesi onun benlik
felsefesinin bir devami mahiyetindedir.
Ben diger benlerin (toplum) etkilerine si-
rekli olarak agiktir. Bu bakimdan ahlaki
benlerin viicut bulmasinda diger benle-
rin yapisi birinci derecede rol oynar. ikbal
toplum konusuna hemen hemen butiin
eserlerinde temas eder. Fakat onun bu
alandaki en énemli eseri Rumiiz-i bi-Ho6-
di'dir. ikbal'in toplum anlayisi temelde
Kur’an'in ve Hz. Peygamber'in hedefledi-
gi toplum yapisinda ifadesini bulmakta-
dir. Bu yapinin 6zellikleri tevhid inanci ve
peygamberlik cercevesinde ele alinir. Tev-
hid ilkesi sadece imanin bir riknu degil
ictimai hayatin da ana ilkesidir. “Akil key-
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fiyet ve kemiyet dlemlerinde déndi do-
lasti; gayesine ancak tevhid vasil oldu”
(Esrar ve Rumuz, s. 81-82). “Dinin kuvve-
ti vahdettir, vahdet gériinur hale gelince
millettir” (Cavidname, s. 393). ikbal'e gé-
re biz peygamberlik sayesinde “vezinli bir
misra” olduk, yiz binleri tek viicut halin-
de birlikte bulduk (Esrar ve Rumuz, s. 88
vd.). Islam milleti varhigini Hira'daki halve-
te borcludur (Cavidname, s. 24). Hz. Mu-
hammed'in peygamberligi bize hiirriyet,
esitlik ve kardeslik getirdi (Esrar ve Ru-
muz, s. 92).

Farabi ve Ibn Sina gelenegini devam
ettiren ikbal, islam toplum yapisinin nii-
buvvet suurunun siyasi hayata intikaliyle
viicut buldugunu belirtir. islam, bagindan
beri ahlak temeline dayal bir sivil toplum
kurmak ve ona yén vermek amacini gut-
tl (The Reconstruction, s. 155). Bundan
dolayi islam acisindan dinin yapici katki-
sindan mahrum bir siyasetten bahsedile-
mez. Eger din siyasetten ayrilirsa geride
Cengiz'likten baska bir sey kalmaz (Ceb-
rail’in Kanadi, s. 120; Moizuddin, s. 65).

Hayatinin énemli bir kismini siyasetin
icinde geciren ikbal'in ilk yillarda bir cesit
Hint milliyetciligini savundugu gérul-
mektedir. Avrupa’dan dénligtinde ise ar-
tik farkl bir siyaset anlayisindan bahse-
diyordu. Bircoklarina gére bu panislam-
cilik dénemidir. Oyle gériniyor ki bazi
Hintli ve Batili yazarlar, ikbal i¢in panisla-
mist degerlendirmesini yaparken biraz
da onu gézden diugirmek istemislerdir.
ikbal ise kendisinin panislamist oldugu-
nu sdyllyor, fakat siyasi panislamciligin
islam tarihinde hi¢bir zaman gercekles-
medigini savunanlara hak vererek sade-
ce “insaniyetcilik” anlaminda bir panis-
lamciliktan bahsetmek gerektigini belir-
tiyordu. Béylece ikbal ticlincii safhada bir
Islam milleti anlayisina ydneliyordu. Bu-
na gore Islam milleti son tahlilde bagim-
sizligina kavusmus, i¢ biinyesini iyice giic-
lendirmis bir Islam milletleri toplulugun-
dan olusur. ikbal, Bati kaynakl siyasi mil-
liyetcilik anlayisinin islam birligini parga-
layacagindan emindir (Speeches, s. 252).
islam ne milli duyguya ne de vatan fikri-
ne karsidrr. Islam icin problem olan, top-
lumu nihai anlamda tanimlayict ve belir-
leyici bir ilke olarak milliyetciliktir (a.g.e.,
s. 255).

ikbal, Batr'da ortaya ¢ikan emperyaliz-
mi ve doktriner sosyalizmi de tenkide ta-
bi tutar. Marx'in Das Kapital'inde hura-
feler arasinda gizlenmis bazi hakikatler
vardir; fakat Marx midede esitlik Gzerin-
de 1srar etmekte, beyninde kifri tasi-
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maktadir. Emperyalizm de mide ve be-
den cevresinde ylUkselmektedir; ikisi de
Allah’t tanimaz, insani aldatir (Cavidna-
me, s. 186-188). Bu arada ikbal, slam mil-
letlerinde bir Avrupa hayranhiginin yayil-
makta oldugunu hatirlatarak bu gelisme-
nin tehlikelerine dikkat ceker (a.g.e., s.
180, 196, 398-400). Aslinda ikbal, tenkitci
bir tavir takinmak sartiyla Bati karsisin-
da olumsuz bir tutum icinde degildir.
Onun karsi oldugu sey kot taklitciliktir.
Bati'da ilim ve fennin gelismesine mus-
lumanlarin da katkilart biytk olmustur.
Su halde onlari yeniden islam diinyasina
getirmek kendi mirasimiza sahip cikmak
demektir.

Yeniden Kurulus. Dinamik ve organik
bir felsefe anlayisina sahip olan ikbal bu-
nun bir geregi olarak islam lkelerinde
fert, toplum, teorik disiince gibi alanlar-
da bir yeniden kurulus faaliyetine giris-
menin zorunlu oldugunu disunir. Cinkl
islam'da dinf disiince 6zellikle son bes
asirda hareketliligini yitirmistir. Zamani-
mizda goézlenen bulylk gelismeler karsi-
sinda Islam’da dini diisiincenin yeniden
kurulmasi ertelenemez bir gorev haline
gelmistir. Bu gorevi yerine getirmenin iki
6nemli safhasi vardir: Geleneksel yapinin
tahlil ve tenkidi, tefekkirun gelismeler
1s1ginda yeniden ingasi (The Reconstruc-
tion, s. V). Bu cercevede islami gelenegi
elestiri siizgecinden geciren ikbal, klasik
kelam ve felsefenin Kur’an'in ruhuna uy-
mayan yonlerine temas eder, bu yolla
vahyin tecrubi ve rasyonel yéninu yeni-
den 6n plana ¢ikarmaya calisir. Ardindan
ayni tenkitci bakislari tasavvufa cevirerek
onun modern disince ve tecriibelerden
yararlanmak suretiyle yeni olan hicbir sey
ortaya ¢ikaramadigini, hala giini gecmis
yoéntemlerini devam ettirdigini belirtir
(a.g.e.,a.y.). Islam hukuku ve bu huku-
kun ana ilkelerini de ayni yaklasimla géz-
den geciren dusunur, Kur'an ve Sinnet’i
yeni gelismeler ve ihtiyaclarin isiginda
yeni bastan anlamaya, yorumlamaya ¢a-
lisarak ictihad faaliyetine yeniden koyul-
madikca gerek islami diisiinceye gerek-
se dini hayata bir hareketlilik getirileme-
yecegini savunur. ikbal, konferanslarinin
besincisinde Islam Kultiirini tenkitci bir
yaklagimla agiklamak, altincisinda da is-
lam’da hareket ilkesini tahlile calisirken
bu yeniden kurulusun ameli yanina dik-
kat cekmek istiyor, yeniden insa faaliye-
tini gerceklegtirebilmek icin misliman-
larin vahye dayanarak evrenin manevi yo-
rumunu yapmalart, insani ruhani ézgur-
lagune kavusturmalari ve ahlaki temele
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dayali bir sosyal yapi olusturmalari ge-
rektigini séyliyordu (a.g.e., s. 179-180).

Tiirkive ve Tiirkler’le ilgisi. Tlrk mil-
letinin yakin tarihteki sikintilariyla ilgile-
nen ikbal, bu ilgisini daha 1911’de Trab-
lusgarp Savast sehidleri i¢in yazdigi siiriy-
le terenniim etmistir. Burada ikbal, hu-
zuruna ¢iktigi Hz. Peygamber’in kendisi-
ne hediye olarak ne getirdigini sormasi
Uzerine cennette bile bulunmayan bir he-
diye getirdigini sdyleyerek icinde Turk se-
hidlerinin kaninin bulundugu siseyi Re-
s(lullah’a sunar. ikbal, sémiirgecilik do-
neminde bagimsizligini koruyabilen tek
musliiman millet olarak 6vdigi Turkler’i
ayni zamanda “Islam rénesansini” ger-
ceklestirebilecek potansiyele sahip olarak
da gérmektedir. Trkler'in gerek islam
tarihindeki rolleri gerekse Trablusgarp,
Balkan, I. Dliinya savaslari ve Milli Miica-
dele’deki kahramanliklari ikbal'in hayran
oldugu ve gelecek icin imit besledigi
ozelliklerdir. Saltanatin kaldirilip hiléfetin
ilga edilmesi de ikbal tarafindan alkiglan-
mig ve cesur bir ictihad olarak Islam da-
iresinde degerlendirilmigtir. Ona gére
musliman milletler icinde sadece Tirk-
ler dogmatizm uyusuklugundan Kkurtu-
labilmis ve entelektdel hiirriyet bilinciy-
le kendilerini yenilemek yolunda mesafe
almiglardir (a.g.e., s. 162). Ancak ikbal,
sonraki yillarda ortaya cikan gelismeleri
ve Batillagsma hareketlerini bir gecis do-
nemi zarureti gibi gérmek istemisse de
bdyle olmadidi neticesine varinca bunlari
Cavidname'de acgik sekilde elestirmis
ve iizlintlisiind dile getirmistir. ikbal'e
gore taklitci bir anlayis icinde Bati'ya yo-
nelmek kendinden uzaklasmaktir. Batr'-
nin Kuvveti eglencede degil ilim ve fen-
dedir. ilim ve fen icin Avrupalilasma'ya de-
gil kafaya ihtiyac vardir. Hikmet, ilim ve
hunerin kiyafetle ilgisi yoktur. “Turk, ken-
dinden gecmis bir halde Avrupa’nin sar-
hosu ve kdlesi olma yolundadir ve kendi-
ni gésterme arzusundan dolay! Bati'dan
raks ve sarkiyl getirmistir” (Cavidname,
s. 398-400). Fakat ikbal biitiin bu ifadele-
rine ragmen Turkler’le ilgili olarak nihai
noktada bir kararsizlik icindedir. Bir ta-
raftan laiklesme ve Batililasma'yi elesti-
rirken diger taraftan bu siirecin gercek
Islam’a yénelisle noktalanacagi timidini
tagimaktadir. Nitekim Nehru'nun, Turk-
ler’in din bagindan kurtularak ilerleme
yoluna girdikleri seklindeki bir ifadesine
tepki olarak “Turkler’in dinlerinden vaz-
gecmediklerini, aksine daha gercek bir
islam’a yéneldiklerini” séylemektedir (/s-
lam and Ahmadism, s. 34).
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Eserleri. A) Manzum Eserleri. 1. Es-
rar-1 Hédi (Lahor 1915). Farsga bir mes-
nevi olup ikbal'i séhrete kavusturan eser-
lerin ilkidir. Batt maddeciligine ve daha
¢ok Klasik Iran siir geleneginin etkisindeki
tasavvufa kargi elestiriler yaninda Kur-
‘an’a dayali bir insan felsefesi icermekte-
dir. Urduca, Pestuca, Sindce gibi Hindis-
tan-Pakistan dillerine olan cevirileri ya-
ninda eseri R. Alleyne Nicholson The Se-
crets of the Self basligiyla ingilizce'ye
(London 1920; Lahore 1955), Abdiilvehhab
Azzém Divanii'l-esrar ve'r-rumiiz adly-
la Arapga'ya (Kahire 1956), Ali Nihad Tar-
lan Rumiiz-1 bi-Héd1 ile birlikte Esrar
ve Rumuz basligiyla Tirkge'ye (istanbul
1958, 1964) tercime etmistir. 2. Rumiiz-1
bi-Hédi (Lahor 1918). Bir bakima Esrar-1
Héd1'yi tamamlamak tizere ayni dilde ve
edebi tarzda kaleme alinan eserde temel
konu olarak cemiyet icinde insan ele alin-
mig ve Kur'an’a gore toplum felsefesi ge-
listirilmeye calisilmistir. Eser, cesitli dil-
ler yaninda Arthur John Arberry tarafin-
dan The Mysteries of Selflessness bag-
ligiyla ingilizce'ye cevrilmistir (London
1953). 3. Peyam-1 Mesrik (Lahor 1923).
ikbal'in, Goethe’nin divanina (West-oestli-
cher Divan) bir ¢esit nazire olarak kale-
me aldigi ve Afganistan Krali Emanullah
Han'a ithaf ettigi bu Farsca eser Allah-in-
san, madde-mana ve Dogu - Bati iliskile-
rine yapilan bakislarla bir bakima agk ve
heyecan yikla Sark'in maddeci Garp’a
sundugu ana mesaji terenniim eder. Ese-
ri Nicholson “The Message of the East”
adiyla ingilizce'ye (Islamica, 1[1925], 112-
124), Ali Nihad Tarlan Sarktan Haber
basligtyla Turkce'ye (Ankara 1956), Eva
Meyerovitch ve Mohammad Achena
Message de I'orient adlyla Fransizca'ya
(Paris 1956) terciime etmistir. 4. Bang-i
Derd (Lahor 1924). Daha énce Urduca ya-
zilmig bazi siirleri de icine almaktadir. Bu
siirler esasinda &zellikle ikbal'in 1911'de
kaleme aldigd1, Islam Gimmetinin icine
distigl Gzantl verici durum dolayistyla
sitem mahiyetindeki “Sikve” ile bir yil son-
ra bu yakinmaya Allah’in mukabelesi ma-
hiyetindeki “Cevab-1 Sikve”, ikbal'in ben-
lik felsefesinin ¢ekirdegini olusturmasi
bakimdan énemlidir. Eseri Altaf Husain
The Complaint and the Answer (Lahore
1943, 1948), A. John Arberry Complaint
and Answer (Lahore 1955) adiyla Ingiliz-
ce'ye cevirmis, ayrica “Sikve” ve “Cevab-1
Sikve™nin bir arada terciimeleri de yapil-
mustir (Schimmel, Gabriel’s Wing, s. 390-
391). 5. Zebiir-i ‘Acem (Lahor 1927). Iki
bélim halinde dizenlenmis bu Farsca
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eserin ilk bélimiinde cogu gazel tarzin-
da elli alt1 parca, ikinci bélimiinde yetmis
bes par¢ca manzume bulunmaktadir. A.
John Arberry eseri Persian Psalms bag-
ligtyla iki cilt halinde Ingilizce’ye (Lahore
1948), Ali Nihad Tarlan da bazi siirleri
Zebur-u Acemden Se¢meler baslidlyla
Turkce'ye (Ankara 1964) cevirmistir. 6.
Cavidname* (Lahor 1932). 0glu Cavid'e
nisbetle bu ismi tasiyan ve ikbal’in sahe-
seri sayilan eser Farsca olup gercek pe-
sinde kosan maneviyat yolcusunun bir tir
miracini terenniim etmektedir. Eserin ilk
baskisindan sonra bircok nesri yapilmig
ve Turkce dahil cesitli dillere terciime
edilmistir. 7. Bal-i Cibril (Lahor 1935).
Urduca olan eserde agirlikli olarak dini te-
emmul ve tefekkiir, ihya ve 1slah gibi ko-
nular islenmis, [kbal'in Endliis gezisin-
deki izlenimleri de yer almistir. Eser Yu-
suf Salih Karaca tarafindan Turkece'ye
cevrilmistir (Cebrail’in Kanadi, istanbul
1983). 8. Pes ¢i Bayed Kerd Ey Akvam-1
Sark (Lahor 1936). Dini-didaktik mahi-
yette kisa bir Fars¢a manzume olup di-
stnurin fakirlik, hirriyet ve seriatin sir-
lart gibi konulardaki géruslerini kapsar.
Eser Ali Nihad Tarlan tarafindan Turkge'-
ye tercime edilmistir (Ey Sark Kavimleri,
istanbul 1976). 9. Miisdfir (Lahor 1936).
ikbal bu eserinde 1933'te Afganistan’a
yaptigi ziyareti, gezdigi yerlerdeki izle-
nimlerini, duygularini terenniim eder.
10. Darb-1 Kelim (Lahor 1937). Sembolik
yan! agir basan ve diistiniriin inangsizlik,
sevgisizlik ve hiirriyetsizlige karst miica-
delesini yansitan bu Urduca eseri V. §.
Kierman ingilizce’ye (Bombay 1947), Ab-
diilvehhab Azzam Arapca'ya(Kahire 1952),
Abdiilhamid irfani Farsca’ya (Karaci 1957)
cevirmigtir. 11. Armagan-i Hicdz (La-
hor 1938). ikbal'in 1937'de niyet etmesi-
ne ragmen hastaligi yiziinden gercek-
lestiremedigi hac arzusunu dile getirdigi
eser Farsca ve Urduca siirlerden olusur.
Dustinirin vefatindan kisa siire sonra
basilan eseri Ali Nihad Tarlan Turkge'ye
terclime etmistir (Hicaz Armaganu, Istan-
bul 1968).

B) Mensur Eserleri. 1. ‘[Im-i Iktisad
(Lahor 1903). Miellif bu eseri 6grenciligi
sirasinda hocasi Sir Thomas Arnold’un
tegvikiyle yazmis, bazi kisimlarinin telifin-
de Sibli Nu‘mani'den de yardim almugtir.
2. The Development of Metaphysics in
Persia (Cambridge 1908). Miinih Univer-
sitesi'nde tamamladigi doktora tezidir.
ikbal'in Zerdistilik'ten Bahailige kadar
iran disiincesini ele aldigi kitap, onun
sonraki tutumunun aksine vahdet-i vi-
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cidcu anlayisa olumlu yaklastigini gés-
termektedir. Eseri Mir Hasaniiddin Fel-
sefe-i Acem baslidiyla Urduca'ya (Hay-
dardbad 1936), Abbas Mahm(d Tecdi-
dii't-tefkiri'd-dini fi'lI-Islam adiyla Arap-
ca'ya (Kahire 1955), A. H. Aryanpar Seyr-i
Felsefe der [ran bashgiyla Farsca’ya (Tah-
ran 1347 hs./1968), Cevdet Nazli, Islam
Felsefesi Tarihine Bir Katki: Iran’da
Metafizik [limlerin Gelismesi adiyla
Turkge'ye (Istanbul 1995) ¢evirmistir.
3. The Reconstruction of Religious
Thought in Islam (Lahore 1934). Diisu-
naran bilim, din, felsefe, tasavvuf, iman
ve ibadet, insanin benligi ve 6zgurligu,
islam ve aksiyon, diinya miisliimanlari-
nin durumu gibi konulara dair konferans-
larindan olusan en énemli eseridir. 1930’-
da Lahor’'da yayimlanan Six Lecture
on the Reconstruction of Religious
Thought baslikli ilk baskisi alti1 konfe-
ranstan olusurken muellif 1934'te bir
konferans daha ekleyerek kitabini yine
Lahor’da nesretmis, daha sonra gergek-
lestirilen cok sayidaki baskisi ve geviri-
leri de bu sekliyle yapilmistir. Eseri Eva
Meyerovitch Fransizca'ya (Reconstruire la
pensée religieuse de l'Islam, Paris 1955),
Nezir Niyazi Urduca'ya ( Teskil-i Cedid-i fla-
hiyyat-t islamiyye, Lahor 1958), Sofi Huri
(Islam’da Dini Tefekkiirtin Yeniden Tesek-
kilii, Istanbul 1964) ve N. Ahmet Asrar
(Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogu-
su, Istanbul 1984) Tiirkce'ye cevirmistir.
4. Islam and Ahmadism (Lahore 1934,
1976, 1980). Hatm-i ntiiblivvet konusu ve
Mirza Gulam Ahmed'in peygamberlik id-
diasinin ele alinip tartisildigi eser, Mir Hi-
seynuddin tarafindan Hatm-i Niibiivvet
adér Kadiydniyet adiyla Urduca'ya terci-
me edilmistir (Haydarabad - Dekken, ts.).

Bunlarin diginda Ikbal'in cesitli siirleri,
mektup, makale, nutuk, bildiri, bagkalari-
nin eserlerine yazdigi 6nséz gibi yazilari
yayimlanmustir. Bu arada onun eserlerin-
deki siirlerden secmeler yapilarak nesre-
dilmig, ayrica Farsca siir kitaplar1 Kiilli-
yat-1 Ikbél baghgiyla (Lahor 1990), Urdu-
ca siir kitaplar1 da ayni adla (Lahor 1991)
basilmistir.

Muhammed ikbal, son dénem Islam
distnurleri arasinda hakkinda en ¢ok in-
celeme, arastirma ve yayin yapilanlarin
basinda gelir. Karaci'de bir ikbal akade-
misi kurulmus olup bu akademi 1960'-
tan itibaren Ikbal Review adl bir dergi
cikarmaktadir. Ayrica bagta Pakistan ol-
mak Uzere cesitli Ulkelerde degisik vesi-
lelerle, 6zellikle de ikbal'in 6ltim yildénii-
mi munasebetiyle ilmi toplantilar diizen-
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lenmektedir (ikbal'in biyografisi, ilmi ve
edebi sahsiyeti, felsefesi ve eserleri tize-
rine 1963 yilina kadar yapilan calismalar
ve [kbal'le ilgili diger faaliyetlerin listesi
icin bk. Syed Abdul Vahid, A Bibliography
of Igbal, tir.yer.; Schimmel, Gabriel’s Wing,
s. 389-414; Ahmed Muavvaz, el-Allame
Muhammed [kbal: Hayatiiha ve asariih,
S. 226-317; Karahan, s. 35-44, 203-217).
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IKBAL-i ASTIYANT

I S e m i 1
IKBAL-i ASTIYANI
(Slesl Judf)
(1896-1956)
franh tarihgi.
i _

Erak sehrine bagh Astiyan’da dogdu.
Asil ad1 Abbas’tir. Fakir bir ailenin cocugu
olan ikbal, ailesi 1909'da Tahran’a yerles-
tikten sonra sehrin zengin ailelerinden
Necmabadiler’in yardimiyla 6§renim ha-
yatina bagladi. 1919'da Tahran Darlfa-
nunu’'ndan mezun oldu ve ayni okulda ki-
tiphane mudur yardimcist ve Farsga ho-
cast olarak calismaya basladi. Daha sonra
Tahran’da Darilmuallimin-i Ali'de Fars-
ca, Medrese-i Siyasi ve Medrese-i Niza-
mi'de tarih ve cografya hocalig yapti. Bu
yillarda Melikii's-suara Bahar, Resid-i Ya-
semi ve Said-i Nefisf gibi alim ve yazar-
larla tanisti. Bunlarin destegiyle Danisg-
kede adli bir dergi yayimladi. Bu dergide
ve daha sonra Muhammed All-i FirQgi,
Ebu’'l-Hasan-1 Fiirgi, Gulam Hiiseyin Reh-
niimé ve Abdlazim Karib'le birlikte ¢1-
kardigi Fiirtig-i Terbiyet dergisinde yaz-
digi makalelerle taninmaya bagladi. 1924'-
te askeri bir heyette kéatip olarak gérev-
lendirilip Paris’e tayin edildi. iran’in ta-
ninmis alimlerinden Mirza Muhammed
Han el-Kazvini ile bu yillarda tanisti. Pa-
ris'te bulundugu sirada Sorbonne Univer-
sitesi Edebiyat Fakiiltesi'ne devam ede-
rek buradan mezun oldu.

1929'da iran’a dénen Ikbal, yeni kuru-
lan Tahran Universitesi tarih profesorlii-
glne ve iran Dil Akademisi'ne (Ferhengis-
tan-i Iran) asli tiye olarak tayin edildi. iran
dili, tarihi ve edebiyati Gizerindeki calis-
malarini yoénlendirmek tizere 1945'te Yd-
digar adiyla ilmi bir dergi yayimlamaya
basladi. Ayrica iran dili, edebiyati, tarihi
ve kulturiyle ilgili temel metinleri yayim-
lamak amaciyla Enciimen-i Nesr-i Asar-1
fran adli bir milessese kurdu. 1949'da
[ran kiltir atesesi olarak Ankara’ya gon-
derildi. Ayni gbrevle [talya’da bulundugu
sirada vefat etti (10 Subat 1956). Naasi
fran’a getirilip Tahran’da topraga verildi.

Eserleri. a) Telif. Kabiis-1 Vusmgir-i
Ziyari (Berlin 1342/1923); Serh-i Hal-i
‘Abdulldh b. Mukaffa® (Berlin 1306 hs./
1927); Hdneddan-1 Nevbahti (Tahran
1311 hs./1932), Tarih-i Mufassal-1 Irén
ez Istild-y1 Mogol ta I‘lan-1 Mesriitiy-
yet I: ez Hamle-yi Cengiz t4 Teskil-i
Devlet-i Timtri (Tahran 1312 hs./1933);
Miitéla“at-1 der Bard-y1 Bahreyn ve Ce-
zayir ve Sevahil-i Halic-i Fars (Tahran
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