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Ancak adalar1t mustakil bir b6lim halinde
(Il. bab, 6. manzara) inceledidi icin Ebi’l-
Fida'nin bes ve on altinci iklimlerini sira-
lama digi birakmig, bdylece orft iklim sa-
yisini on altiya indirmistir. Ayrica Takvi-
mli'l-biildan’da bulunmayan sehirleri de
Niizhetii’l-kulib ve Asarii’l-bilad gibi
eserlerden tamamlayarak ait olduklari
hakiki iklimde ve ilgili 6rfi iklimin sonun-
da “TezyilU'l-iklimi’l-6rfi” baghgiyla goster-
mis, hangi iklime girdigi sipheli bazi se-
hirleri de “Biladii muhtelitati’l-ekalimi’l-
orfiyye” bashigi altinda verip iklim tatbika-
tin1 cok yonlu olarak gerceklestirmigtir.
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Tam adi el-Tkmdl fi ref i (‘arizi)'l-irti-
yab ‘ani’'l-mi’telif ve'l-mubhtelif fi'l-es-
m@’ ve'l-kiind ve'l-ensab olup yazilis ay-
ni, okunusu farkl veya yazilis ve okunug
bakimindan birbirine yakin isim, lakap,
kiinye ve nisbeleri arastirmayi ve bu tir
kelimelerde meydana gelebilecek karisik-
liklar1 gidermeyi konu edinen mu'’telif -
muhtelif alaninda yapilmis énemli bir ca-
lismadir. Arap yazisinin yeterince gelis-
medigi, hareke ve nokta gibi belirleyici
isaretlerin kullaniimadigi ilk dénem eser-
lerinde sahis, kabile ve yer adlarinin dog-
ru okunup kaydedilmesinin buiyik 6nem
tasididi, bu sebeple hadis révilerinin adla-
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rini, nisbelerini, lakap ve kiinyelerini dog-
ru olarak belirlemek ve benzerlerinden
ayirabilmek amaciyla bu alanda bagka ca-
lismalarin da yapildigi bilinmektedir. Da-
rekutni'nin el-Ma’telif ve'l-muhtelif’i
ile Abdilgani el-Ezdi'nin el-Mii’telif ve'l-
muhtelif ve Miistebihii’'n-nisbe adli
eserleri tzerine Hatib el-Bagdadi'nin yaz-
di§1 Tekmiletii’l-Mii’telif ve'l-muhte-
lif'i esas alinarak onlarin eksiklerini ta-
mamlayip hatalarini diizeltmek amaciyla
telif edilen el-Ikmal'de ibn Makala, ib-
ni't-Tahhan’'in adini vermedigi bu konu-
daki eserinden de faydalanmistir (el-fk-
mal, 1, 3).

Alfabetik olarak duzenlenen eserde ele
alinan isim, lakap, kiinye ve nisbeler, ha-
reke ve noktalarin olmamasindan dolayi
Arap yazisinin imkan verdigi okuma ge-
killeri dikkate alinarak siniflandirilmig ve
bunlar bir bab bashidi altinda s6z konusu
isim, lakap ve nisbelerle anilan sahislar
cok defa hocalari ve talebelerinin adlarina
da yer verilerek siralanmis, tasnifte sa-
hébe, tabiin ve tebeu’t-tabiinden olanla-
ra dncelik verilmis, daha sonra kronolojik
sira takip edilmistir. Eserde zikredilen sa-
hislarin yasadiklari zaman, yer ve genel-
likle vefat tarihleri belirtilmis, isim, lakap,
klinye ve nisbelerin manalari lizerinde
durulmustur. Kelimelerin okunusuyla il-
gili ihtilaf noktalarinda muellif bazan her-
hangi bir géris belirtmemis, bazan ge-
rekgelerini de aciklayarak kendi tercihini
ortaya koymustur. [bn Mak{la'nin 467'-
de (1074) tamamlayip 470'te (1077) goz-
den gecirerek temize cektigi eseri 6nce-
kilerle kiyaslanmasi durumunda sekil, Us-
1Gp ve muhteva bakimindan bir zenginlik
ve orijinallik arzetmekteyse de kendinden
sonra Uzerinde yapilan calismalar onun da
eksikliklerinin bulundugunu ortaya koy-
maktadir. ibn Nukta eser {izerine Tek-
miletii’l-Tkmal adiyla bir zeyil yazmis,
bunu, ibnii's-Sabani'nin Tekmiletii'l-Ik-
mali'l-ITkmdl adini tasiyan eseriyle Ebii’l-
Muzaffer Mansdr b. Selim el-Hemedani'-
nin hazirladigi zeyil takip etmistir (bk.
MU'TELIF ve MUHTELIF).

el-Tkmar'in ilk alt1 cildi Abdurrahman
b. Yahya el-Muallimi el-Yemani (Hayda-
rabad 1381-1386/1962-1967), VIL. cildi ise
Nayif el-Abbas (Beyrut 1976) tarafindan
yayimlanmis, daha sonra bu baski nes-
redenlerin ad1 kaydedilmeksizin ve Mu-
allimi'nin altmis bir sayfalik mukaddime-
sine yer verilmeksizin tekrarlanmigtir
(Darti’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1411/
1990). Dahil b. Salih b. Dahil el-Lahidéan,
Fihrisii Kitabi'l-Ikmal: Tertibii’l-Tkmal
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mevad ve rical li'l-Emir Ibn Makala
adiyla eserin fihristini hazirlamistir (Ri-
yad 1414/1994).
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o (bk. ALAK SORESI).
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IKRAH
(of Eedl )
Cebir ve tehdit kullanarak
kisiyi r1izd gostermeyecegi
bir s6z veya davranisa zorlamak
. anlaminda fikih terimi. |

Sézliikte “istememek, rizé gésterme-
mek” anlamindaki kiirh (kerh) kékiinden
tureyen ikrah, Kisiyi razi olmadigi bir isi
yapmaya zorlamak ménasina gelir. Hat-
ta kelimenin kék anlaminda bir ayirim ya-
pilarak kirhin insanin kendi tab‘indan
veya aklindan kaynaklanan bir hoglanma-
ma, kerhin ise haricten gelen bir zorla-
manin yol actigi mesakkat anlami tasidi-
g1, sonradan dini bir terim haline gelen
“mekruh”un birinci anlamla, ikrahin da
ikinci anlamla daha siki baginin oldugu
belirtilir. Dinf literatlirde de ikrah bu ger-
cevede terim anlami kazanmig, kelam il-
minde iman veya inkara zorlanmanin dini
hikm, fikihta da bir kimseyi, serbest
kaldiginda razi olmayacagi ve istemeye-
cegi bir isi yapmaya zorlamanin dini ve
hukuki sonuclar tartisilirken sikca kulla-
nilan bir terim olmustur. Zorlayana miik-
rih, zorlanan kimseye de miikreh denilir.

Kur'an'da kirk bir yerde kerh kékiinin
cesitli tlrevleri gecer. Bunlarin cogunda
kelime sulasi kékte kullanilir ve Allah’in,
kullarinin bir davranisindan hosnut olma-
masi (et-Tevbe 9/46), ginahkarlarin, mus-
rik ve kafirlerin inat ve cehaletleri sebe-
biyle hak ve hakikatten hoslanmamasi,
onu istememesi (el-Enfal 8/8; et-Tevbe
9/33; Gafir 40/14; Muhammed 47/9, 26),
bir isin insanlara zor ve agir (el-Bakara 2/
216; et-Tevbe 9/81; el-Ahkaf 46/15) yahut
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cirkin ve tiksindirici gelmesi (el-Hucurét
49/12) gibi anlamlar tasir. Kelimenin “if*al”
kalibinda gectigi ayetlerde ise dinde zor-
lamanin bulunmadigi (el-Bakara 2/256),
insanlarin inanmaya zorlanmasinin dogru
olmadigi (Y{inus 10/99), inkéra zorlanan
kimselerin kalpleri imanla dolu oldugu
stirece soyledikleri sozlerin imanlarina
zarar vermedigi (en-Nahl 16/106), cari-
yelerin fuhsa veya kadinlarin mal gibi
mirasa konu edilmeye zorlanmasinin
cirkinligi (en-Nisa 4/19; en-N@r 24/33),
baski altinda islenen masiyetlerde Al-
lah'in bagislayici ve merhametli oldugu
(T&ha 20/73) vurgulanir. Bitldn bu anla-
timlarda ikrah “insanlarin bir seye inan-
maya, bir s6zi sdylemeye veya bir isi yap-
maya zorlanmasi” seklinde ortak bir anla-
ma sahiptir. Kur'an'da birkac yerde ge-
cen “mustaz‘af” kelimesini(en-Nisa 4/75,
97,98, 127) Buhari'nin, “ikrah altinda kalip
kendisinden istenen geyleri yapmak zo-
runda olan kimse” seklinde agikladigi géz
oniinde bulundurulursa (Buhari, “ikrah”,
1), bu kisilerin yer yer kinanmakla birlik-
te mazur gorildigu sonucu cikar. Hadis-
lerde de insanlarin kifiir tegkil eden s6z-
leri sGylemeye veya musliiman olmaya ic-
bar edilmesinin, evlenme, bosama, alim
satim gibi hukuki islemlerde bulunmaya
zorlanmasinin dinyevi ve uhrevi sonug-
larina 151k tutacak bazi aciklamalarin yer
aldigt gérultr (Buhari, “tkrah”, 1-7). Bun-
lar arasinda belki de en dikkat ¢ekici olani
Ummetten hatanin, unutmanin ve zor-
landiklar: seylerin kaldirildiini veya affe-
dildigini bildiren hadis ve bunun etrafin-
da cereyan eden tartismalardir (ibn Mé&-
ce, “Talak”, 16; ibn Receb, s. 350-352; Ac-
lGni, 1, 433-434). Bu ayet ve hadisler, ayri-
ca inan¢ ve davranig alaninda ferdin hir
iradesini esas alan ve onun korunmasini
hedefleyen diger naslar (el-Bakara 2/232-
233; en-Nisé 4/24, 29; el-Kehf 18/29) son-
raki dénemde ikrahin terim olarak tanim
ve mahiyeti, sozll ve fiill tasarruflara et-
kisi konusunda zengin bir hukuk doktrini
gelistiren ve bunu inang ve ibadetlerden
ceza ve bor¢lar hukukuna kadar hayatin
her alanina uygulayan islam alimleri icin
6nemli bir hareket noktasi tegkil etmis-
tir.

1. Tanim ve Mahiyeti. Kisinin hur ira-
de ve secimle Muslimanhg: benimseme-
si ve onun temel esaslarina iman etmesi,
dinf gbrevlerini kimsenin baskisi altinda
kalmadan isteyerek yerine getirmesi is-
lam’in ana ilkelerinden biri, dindarligin
gercek Olciisti oldugu gibi hukuki iligki-
lerde irade hirriyetinin ve rizanin korun-

masi, hak ve sorumluluklarin dagiimin-
da hir iradeye dayall davraniglarin esas
alinmasi da hukukun ana gayelerinden-
dir. Cebir ve tehdide maruz kalan kimse-
nin hir iradesinden soz edilemeyecegi
icin s6z ve davraniglarinin tabii sonucla-
rinda zorlayan ve zorlanan agisindan bazi
degisiklikler yapma ihtiyact gindeme ge-
lir. Diger bir anlatimla ikrah kisinin ser{
hitabin konusu olmasini, yani dini 6dev-
lerle mukellefiyetinden hukuki islem ve
davranislarinin gecerliligine ve bunlardan
dolayr birtakim hak ve sorumluluklarin
dogmasina kadar ser‘f hiikiimle olan ba-
gini yakindan ilgilendirir. Bu sebeple. ik-
rah, fikih usuliinde ser‘T hiikiim bélumun-
de miikellefiyetin bir alt konusu olarak ele
alinir. Bunlardan ézellikle de fukaha (Ha-
nefl) metoduyla kaleme alinan eserlerde
konu ehliyeti etkileyen (daraltan veya or-
tadan kaldiran) miiktesep arizalar alt bas-
ig1 altinda ele alinmakla birlikte yine bu
kaynaklarda ikrahin viicb ehliyetine de
eda ehliyetine de aykiri dismedigi, kisi-
lerden hitap ehliyetini kaldirmadigi belir-
tilerek ikrahin asil rizé ve ihtiyar kavram-
laryla siki iliskisinin bulundugu vurgula-
nir (Pezdevi, 1V, 1503; Teftdzanft, 11, 196;
Molla Hisrev, s. 360). Miktesep arizalar,
meydanagelmesinde miukellefin veya
Uctincd sahislarin irade ve davranisinin
etkili oldugu sonradan kazanilmig durum-
lar1 ifade eder. Sarhosluk, bilgisizlik, cid-
diyetsizlik (hezl) ve yanilma gibi cebir ve
tehdit (ikrah) altinda olma da bu tir ari-
zalardandir. Furd-i fikinta ise ikrah, dav-
ranislarin ve hukuki islemlerin ne él¢tide
sonu¢ doguracagini veya dogan sonucun
kimlere terettlp edecegdini dogrudan il-
gilendirdigi, ikrahin bulunmamast hukuki
gecerliligin &deta 6n sarti oldugu icin ko-
nu furdun klasik sistematigi icinde yeri
geldikge ve ilgisi oraninda cesitli mese-
leler arasina serpistirilmis tarzda islenir.
Bununla birlikte bir kisim klasik literatiir-
de ve Ozellikle Hanefi kaynaklarinda konu-
ya ayri bir bélim tahsis edilerek ikrahla
ilgili cesitli fer'l meselelerde ulagilan ¢6-
zUmleri agiklayici ve toparlayici bilgiler
verildigi de olur. Hanefiler'in bu tutumu,
ikrahin s6z ve fiillere etkisi konusundaki
hayli farkli gérusleri sebebiyle bircok eleg-
tiri almis olmalari ve mezhep cizgisini
savunabilmek i¢in ikrah konusunu teorik
cercevede ve mustakil bir bélim halinde
ele almaya ihtiyac hissetmeleriyle acikla-
nabilir. Furd literatiiriinde ikrahla ilgili
olarak cereyan eden fikhi tartismalar
mukrehin satimi, haram bir maddeyi ye-
mesi, icmesi, esini bosamasi, sug teskil

U@Eﬂ@ANSiKLOPEDiSi 22, CILT

IKRAH

eden bir fiili islemesi gibi konularda yo-
gunlasir ve mezhepler bu tiir drneklerden
hareketle doktriner ve metodolojik agik-
lamalara girerler. Bu sebeple de fikih
ekollerinin ikrah konusunda gelistirdikle-
ri doktrinin mitekellimin usuliinde kis-
men, fukaha usuliinde ise tamamen ti-
mevarimci bir metotla ele alindigi, firQ
literattrdnin ise bu doktrinin érneklen-
dirme ve acilimini tegkil ettigi sdylenebi-
lir. islam hukuk doktrinine iliskin cagdas
arastirma ve yayinlarda ikrah, ehliyet ari-
zasl olarak degil rizay1 bozan sebepler ve-
ya irade sakatliklari arasinda ele alinarak
incelenir.

islam hukukgulari ve ézellikle Hanefiler
ikrahi tanimlarken kendi mezheplerinin
bu konudaki egdilimini yansitacak bazi ila-
ve actklamalar getirseler de yapilan ta-
nimlar, “bir kimsenin serbest kaldiginda
razi olmayacagdi ve istemeyecedi bir isi
yapmaya zorlanmasi” (Teftazani, II, 789)
veya “bir kimseyi korkutarak ve yapilan
tehdidin icra edilecedine inandirarak is-
temedigi bir ise zorlamak” (Abdiilaziz el-
Buhaéri, IV, 1503) anlaminda birlesirler. Se-
rahsi'nin ikraha “rizay ortadan kaldiran,
ihtiyar: bozan, fakat zorlanan acisindan
ehliyeti yok etmeyen fiil” seklinde bir acik-
lama getirmesi (el-Mebsut, XXIV, 38), Ha-
nefl mezhebinin bir kisim tasarruflarda
riza ve ihtiyar ayirimini gézetmis olmasi
sebebiyledir. irade bir kimsenin herhan-
gi bir fiile yénelmesi; ihtiyar o seyi yapip
yapmama hususunda bir tercihte bulun-
masi, riza ise kisinin bir seyi icten arzu et-
mesi ve onu memnuniyetle kabullenmesi
demektir (bk. IHTIYAR). Bir kisinin elinin
tutularak imza attirilmasi, birinin Gizerine
itilip zarara sebebiyet verilmesi gibi dig-
tan fiili midahale ile ihtiyarinin tamamen
selbedilmesi hali ise terim anlamiyla ikra-
hin kapsamina girmez. Sadece fiillerde
s6z konusu olabilen bu durumda kisi mu-
dahalede bulunanin elinde cansiz bir alet
konumunda géruldiaginden miikellef sa-
yiimaz ve fiilin neticesi asil faile raci kili-
nir. Aksi géruste olanlar bulunsa da bir
kistm fakihin bu durumu “ilca, 1zdirar” gi-
bi adlarla anip ikrahtan ayri tutmasi bu
sebepledir (Zerkes?, Bahrii’l-muhit, 1, 360).
Zaruret, kisinin normal yolla savusturma-
st mumkun olmayan ciddi bir tehlikeyle
Kkarsi karsiya kalmasi hali olduguna gore
distan gelen cebir ve tehdidin yol actigi
durum olan ikrah da bir nevi zaruret hali
sayilir. Bunun i¢in de zaruret ikraha gére
daha kapsamli bir kavram, ayni zaman-
da onun dayandigi hukuki gerekgce niteli-
gindedir.
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Bir fiilin hukuk nazarinda suc¢ tegkil
edebilmesi i¢in kastt ve hir iradeden dog-
masi gerektigdi gibi, beyan edilen iradenin
gecerli bir hukuki sonu¢ dogurabilmesi
icin de beyanda bulunan kisinin ehliyeti-
nin bulunmasi, ayrica i¢ irade ile dis irade-
nin birbirine uygunlugu sartlari aranir. i¢
irade ile beyan arasindaki uygunsuzluk
kasta mebni ise hezl, kasitsiz olarak mey-
dana gelmisse hata ve hile sz konusu-
dur. ikrahin bu iki kategoriden hangisine
girecegi ise acik degildir. ikrahin rizayi yok
edip ihtiyari kaldirmadigi seklindeki Ha-
nefi yaklasimi esas alindiginda birinci
grupta, riza-ihtiyar ayirimi yapmayip ik-
rahi rizédya aykir! bir durum olarak kabul
eden cogunlugun yaklasimi él¢i alindigin-
da ise ikinci grupta degerlendirilebilir.
Hezlde oldugu gibi ikrahta da sonuca ilig-
kin olmasa da sebebe iliskin kasit vardir.
Bundan dolay1 miikrehin tasarruflari se-
bebe iligkin kasti daolmaksizin beyanda
bulunan, uyuyan ve delinin tasarruflarin-
dan farklidir. Bununla birlikte hezlde hem
riza hem de ihtiyara aykirilik varken ik-
rahta sadece rizaya aykirilik vardir. Ha-
nefiler'in mukrehin tasarruflarina bazi
durumlarda hukuki sonug¢ terettiip ettir-
mesi de bu benzerlik ve farkliliklara da-
yanir.

2. Sartlan. Yapilan tanimlardan ikrahin
cebir ve tehditte bulunan kimse (mukrih),
buna maruz kalan sahis (miikreh), yapil-
masi veya terkedilmesi istenen fiil (muk-
rehlin aleyh), cebir ve tehdit tlra (mikre-
htin bih) seklinde dért unsurdan olustugu
ve hukuken ikrahin varligindan séz edile-
bilmesi i¢in her biriyle ilgili bazi sartlarin
aranmasi gerektigi anlagilir. Esasen ikrah
rizay! yok ettigi, irade ve ihtiyari sakatla-
didi icin dikkate alindigina gére bu sonu-
cu doguran her tirli cebir ve tehdidin ik-
rah sayilmasi gerekir. Ancak bu durum
her olaya, 6zellikle de ikraha maruz kalan
kimsenin icinde bulundugu sartlara, ruh
hali ve algilama bicimine gére degisiklik
gobsterebilecek nitelikte bulundugu, éte
yandan hukukun uygulanmasinda giiven-
lik ve istikrari saglayacak bazi objektif be-
lirlemelere gidilmesi zorunlu oldugu igin
béyle bir kuralla yetinmek mimkun de-
gildir. ikrahin gartlar1 konusunda doktrin-
de gliindeme gelen ayrintilar da bu belir-
lemeyi yapmaya matuf cabalardir.

ikrahin sartlari arasinda éncelikli olarak
ikrahta bulunan kimsenin tehdit ettigi
seyi yapabilecek giice sahip bulunmasi
sart1 yer alir. Hanefiler'den Eb( Yasuf ve
imam Muhammed, ikrahin bu giice sahip
herhangi bir sahistan gelebilecegini ileri
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stirerken Eb( Hanife ancak devlet bagska-
nindan gelen tehdidi ikrah sayar. Onun bu
gbrusi diger sahislardan gelecek tehdi-
din devlet tarafindan énlenebilecegine
olan inancindan kaynaklanir. imameyn’in
gorisi ise -mezhepte fetva ve diger
mezhep fakihlerinin gérisu de bu yén-
dedir- zaman icinde sartlarin degismis,
diger kamu gérevlilerinin otoritesinin da-
ha guiglenmis ve onlardan da ikrahin gel-
meye baglamig olmasiyla aciklanir (Kasa-
ni, VII, 176). Ancak burada zorlayanin bu
glice objektif olarak sahip olup olmadigin-
dan ziyade zorlananin bu yéndeki inan¢
ve kanaati esas alinir. Bunun icin de ikra-
hin hukuken var sayilabilmesi icin zorla-
nan kimsenin kendisine yéneltilen tehdi-
di ciddi bulmasi ve onu savugturmaktan
veya ondan kurtulmaktan aciz olmasi ge-
rekir. Bu, ikrahin manevi unsurunu teskil
eder. Zorlanan kimsenin bu yénde kesin
bilgi sahibi olmasi sart degildir; objektif
iyi niyet kurallari cercevesinde kuvvetli bir
zanna sahip bulunmasi, hatta bazi ima-
miyye fakihlerine gére yalin zanni yeter-
lidir.

ikrahin gartlari konusundaki tartisma-
lar en ¢ok hangi tir cebir ve tehdidin ik-
rah sayilacagi noktasinda, yani ikrahin
maddi unsurunun belirlenmesinde yo-
gunlagir. ikrahin bulunmasi bazi davra-
nislarin faile nisbetini énleyecegdi, onun
dinf veya hukuki sorumlulugunu kaldira-
cagi icin vaki zarar veya tehdidin bdyle bir
sonucu hakli kilacak agirlikta olmasi, di-
ger bir ifadeyle cebir ve tehdidin buna
maruz kalan kimse icin ciddi ve kesin bir
zararl icermesi gerekir. Ancak hangi tir
zararin ve zarar tehdidinin ciddi ve kesin
sayillacaginda farkl élgiler glindeme ge-
lir. Mesela 6ldiirme ve sakat birakma bu-
tiin fakihlere gére agir bir zarardir. Be-
deni iskence, a¢ birakma, malini yok et-
me, surgin, dayak ve hapis de ciddi bir
zarar sayllsa bile ayni agirlikta gérilmez
ve kendi arasinda bazi ayirimlara tabi tu-
tulur. ikrahin 6zellikle Hanefi fakihleri ta-

‘rafindan agirlik ve etki derecesine gére

ayirimlara tabi tutulmasi da (as. bk.) bu
farklih§i hukuka yansitabilme, ikraha
agirlik derecesine denk bir muafiyet sag-
layabilme amaciyladir. Yukaridaki sartlar
mevcutsa, micerret tehdidin varlig: ye-
terli olup kismen olsun gerceklesmesi sar-
t1 aranmaz. Hatta burada asil mesele, ki-
sinin rizasini yok eden 6l¢iide bir zorlama-
ya maéruz kalip kalmadigini tesbit oldugu,
bu da kisiye ve duruma gére degiskenlik
gobsterebilecedi icin ikrahin bulunup bu-
lunmadiginin veya ne 6l¢tide mevcut ol-
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dugunun tesbitinin hakimin takdirine bi-
rakilmasi da bir ¢ézim sekli olarak gun-
deme getirilir (Serahst, XXIV, 51-52; Os-
man b. Ali ez-Zeylaf, V, 182). Bu konuda
doktrinde yapilan ayirimlar da bu tesbite
yardimci olmaya ve neticede hukukun uy-
gulanmasinda givenligi saglamaya ma-
tuf cabalardir. Nitekim toplumda mevki
sahibi bir kimsenin algaltict bir muame-
leye méruz kalmasi veya bir kimsenin
yakinlarina yéneltilen tehdidin kiyasen
olmasa bile istihsanen o kimsenin sahsina
yoneltilmis bir ikrah sayilmasi, buna kar-
silik bazi durumlarda dayak, kisa sureli
hapis, siirglin veya bir miktar malin alin-
masinin ikrah saylmamasi gibi gorisler
bu tlr milahazalardan kaynaklanir (Si-
razt, 11, 78; ibn Kudame, VII, 384; ibn Abidin,
VI, 129-130). Doktrinde fakihlerin cogun-
lugunun, cebir ve tehdidin o anda gercek-
lesebilecek nitelikte olmasi sartini arama-
yip ileriye méatuf bir tehdidi de kesin za-
rar saymasina mukabil bir kisminin mu-
cerret tehdidi ikrah saymamasi da (ibn
Kudame, VII, 383; Nevevi, VI, 55) benzeri
sekilde aciklanabilir. Bir kimsenin diger
sahis Gzerinde manevi baski uygulayarak,
sayginlik ve otoritesini kullanarak onu bir
davranigsa zorlamasi doktrinde kural ola-
rak ikrah sayilmamakla birlikte belli du-
rumlarda hakkaniyet hukuku geregi bu
ilke terkedilir ve magdur tarafa fesih hak-
ki taninir. Burada hir iradenin bulunup
bulunmadigdi noktasindan hareket edil-
digi icin 6zellikle Hanefi ve $afii fikhinda
devlet bagkaninin cebir ve tehdit icerme-
yen bir emrinin bile ikrah sayilacagi goru-
sl gindeme gelmisg, kocanin karisi tize-
rindeki otoritesini kullanmasinin ikrah
sayilip sayllmayacagi konusu tartismaya
acilmistir. Bu hususta olumlu gérus bil-
direnler, emre muhatap olanin karinele-
re dayall kanaatine atifta bulunduklari gi-
bi bu tir emirlere itaatsizligin sonuglarty-
la ilgili muhtemel fiill durumu ve misa-
hedelerini de géz 6niinde bulundurmus-
lardir (Bezzazi, VI, 128; Stiy(ti, s. 372-374;
ibn Abidin, VI, 129, 132, 141; Abdiirrezzak
Ahmed es-Senhri, I1, 199-200).

ikrahin hukuken mevcut olabilmesi igin
zorlanan kimseden, esasen yapmasinin
dinen veya aklen céiz olmadigi ya da nor-
mal sartlarda razi olmayacagdt bir isi yap-
masinin istenmig olmasi gerekir; icki ic-
meye, malini satmaya, karisint bogama-
ya zorlanmasi gibi. Bir kimsenin Gzerine
ser‘an / hukuken vacip olan bir ise, mese-
18 namaz kilmaya, hacizli bor¢lunun mali-
ni satmaya zorlanmasi ise literatiirde ge-
nelde “icbar” terimiyle karsilanir ve terim
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anlamiyla ikrahin kapsamina girmez. ik-
rahin, zorlamaya konu olan sey agisindan
ikiye ayrilip terim anlamindaki ikraha
“haksiz ikrah”, icbara da “hakli ikrah”
denmesi birinci tir ikrahtaki hukuka ay-
kirilik unsuruna vurgu igindir.

ikrahin unsurlarina iligkin bu sartlara
ilave olarak cebir ve tehditle zorlanilan
fiilin islenmesi arasinda giglu bir bagin
bulunmasi, yani zorlanan kimsenin eyle-
minin ikrah sonucu islenmis olmasi da
gerekir. Bu sebeple bir fiil ikrahin etkisi
gectikten sonra veya ikrah bulunsa bile
zorlanan tarafindan istekli sekilde islen-
misse rizay1 yok eden bir durum mevcut
olmadigindan ikrahtan séz edilmez. Hat-
ta ikrahin maddive ménevi unsurlart, cid-
di boyutta bir cebir ve tehdidin bulunma-
si ile kisinin buna maruz kalacagina ka-
naat getirmesi seklinde ifade edilirse il-
liyyet baginin bu iki unsuru birlestirici ve
ikrahin olugsmasini tamamlayici bir role
sahip oldugu goérualur.

3. Cesitleri. islam hukukgulari, dzellikle
de Hanefiler ikrahi kuvvetine ve tasarruf-
lara etki derecesine gore ikiye ayirirlar: a)
Tam ikrah (ikrah-1 milci, ikrah-1 kamil). Ol-
dirme, sakat birakma gibi agir bir zarari
iceren cebir ve tehdit olup bu tur ikrah ri-
zay1 yok eder, ihtiyari bozar. Béyle bir ik-
rah ayni zamanda zaruret halinin de se-
beplerinden biridir. Nitekim muikrehin sa-
timi zaruret halinde yapilan satimin en
cok vurgulanan érneklerinden birini olug-
turur. Fikhi tartismalarda ikrah terimi
yalin olarak kullanildiginda kural olarak
tam ikrah kastedilir. b) Eksik ikrah (ikrah-1
gayr-i mulci, ikrah-1 nakis). Kisa sireli hapis,
dayak, mali itlaf gibi ikinci derece agirlik-
ta zararlari iceren cebir ve tehdittir. Bu
cesit ikrah rizayi ortadan kaldirir, fakat
ihtiyar1 bozmaz. Bu ayirim ve adlandirma
diger mezheplerce de genelde benimse-
nir. ibn Hazm'in sézle ikrah-fiille ikrah
seklindeki ayirimi (el-Muhalla, 1X, 258)
fazla anlamli degildir. Hanefi usulciilerin-
den Pezdevi, mezhebin ikili ayirimini tice
cikarip rizay1 yok etmeyen, intiyari da boz-
mayan Ucuncl bir ikrah tirinden séz
eder ve Kkisinin yakinlarina karsi yoneltil-
mis ikraht buna érnek olarak verir (Ken-
zi'l-utsal, 1V, 1502). Kisi Uzerinde mane-
Vi tehdit olusturan bu tir ikrahin genel
kurala (kiyas) gére ikrah sayilmamasi ge-
rektigi, Pezdevi, Zeylai gibi baz1 Hanefi
fakihlerinin de bu goériise meylettigi sdy-
lenebilirse de (Tebyinti’l-hak&’ik, V, 182)
Serahsi dahil Hanefiler'in cogunlugu, ki-
sinin yakinlarina yéneltilen ikrahin istih-
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sanen Kisinin sahsina yoneltilmis ikrah sa-
yilmasi gerektigi gérisiundedir (el-Meb-
sat, XXV, 142-144; ibn Abidin, VI, 130).
Diger mezhepler de dahil fikihta agirlikli
goris bu yonde olup hangi derecelerdeki
yakinlarin bu kapsama girdigi ise tartis-
malidir. Cogunluk bunu egle ve mahremi-
yet derecesiyle sinirlandirmak isterken
imam Buhari, ibn Hazm, ibn Ferhan dahil
bazi fakihler, bir baska mislimana yo6-
neltilmis ciddi tehdidin de ikrah sayilaca-
g1 gorastndedir (Buhari, “Tkrah”, 7; ibn
Hazm, IX, 259). Boyle olunca Kisinin yakin-
larina yoneltilen cebir ve tehdidin de ik-
rah sayilip agirlik derecesine gore yuka-
ridaki ikili ayirim icinde mutalaa edilme-
si gerekKir.

ikrahin mevcudiyeti icin miicerret teh-
didin bulunmasi yeterli oldugundan Se-
rahsi, ikrahin tam veya eksik seklindeki
ayirimda esasen ikraha maruz kalan kim-
senin galip zanninin 8lcti olacagina, bu da
sahislara ve duruma gore degisiklik gés-
terebilecedginden énceden bir belirleme-
nin yeterli olmayacagina isaret eder (el-
Mebsiit, XXIV, 49-50). Bu sebepledir ki
dayak ve hapis gibi bedeni zararlarin ve
agir mahrumiyetlerin duruma goére tam
ikrah sayilmast gorust bagta Safiiler ol-
mak Uzere fakihler arasinda hayli taraf-
tar bulmustur (Teftazant, 11, 197; ibn Abi-
din, VI, 129). Bir kimsenin batiin malinin
itlaf edilmesi tehdidini, asagilayici ve de-
rin GzUntd verici her tirli muameleyi de
bu grupta géren fakihler vardir (Stiy(tf,
s. 370). Ibn Hazm'in her tirlii dayag ik-
rah saymasl, Serahsi'nin ise cani veya uz-
vu telef edebilir bir dayagi tam, kisiye sid-
detli aci verecek olanini nakis ikrah sayip
daha asagi derecedeki zararlari ise ikrah
kapsaminda gérmemesi bu konuda ob-
Jjektif olcit belirleme ¢abasi niteliginde-
dir (el-Muhalla, IX, 259; el-Mebsuat, XXV,
49-52). Kocanin bogama tehdidi kural ola-
rak ikrah sayilmasa bile bu yolla karisini
mehir alacagindan vazgegirmesini yine
bu subjektif 6lclitten hareket ederek ik-
rah sayanlar da mevcuttur (ibn Abidin, VI,
141). Bir zarar1 ikrah sayip saymamada
buna maruz kalan kimsenin algilama bi-
cimi kadar zorlanilan fiilin agirlik derecesi
de etkilidir. Boyle olunca fakihlerin ikra-
hin tesbit ve ayirniminda izledikleri bu es-
nek tavir ilk bakista hukukun uygulanma-
sinda objektifligi ve hukuk glvenligini
zedeler gibi gériinse de her olayin kendi
sartlar icinde degerlendirilmesine imkan
verdigi icin hakkaniyet hukukunun ve Ha-
nefiler'in istihsan anlayisinin 6rneklendir-
mesi olarak da gorulebilir.
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4. Soz ve Fiillere Etkisi. Gerek itikadi
gerekse ameli planda olsun Kisilerin hir
irade ve secimlerinin korunmasi, diger
degerlendirme agilarinin yani sira dinin
de temel ilkelerinden oldugundan bir
kimseyi haksiz bir sekilde cebir ve teh-
dide méaruz birakma, zorlayan agisindan
dinen haram ve zulim sayilan bir davra-
nigtir; kul hakk ihlali olup biyiik gtinah-
tir. Bu sekilde elde edilen mal ve menfa-
at de gasbedilmis mal hikmundedir. Ko-
nunun bu yénu Gzerinde ittifak bulundu-
gundan fikih literatirinde ikrahin hik-
mi ve sonuclari denildiginde onun zorla-
yan acisindan degil zorlanan agisindan et-
kisi ve sonuclari kastedilir. Tam ve eksik
ikrahta zorlananin rizasi ortadan kalk-
makla birlikte ihtiyar1 bozuk da olsa mev-
cut oldugu, yani bu kimse iki zarardan da-
ha hafif olanina katlanmak icin bir secim-
de bulunmus oldugu icin, ikrahin sézI1i
ve fiill tasarruflara etkisi ve tasarruflar-
dan dogan sonucun hangi tarafa ne 6l¢u-
de yiiklenecegi hususu islam hukukunda
tartismalara konu olmustur. Fikih ekolle-
rinin bu konuda farkli egilimler icinde ol-
masi kadar kendisine hukuki sonug bag-
lanacak soz ve fiilin mahiyeti, tasarrufun
sonucunun baskasina nisbet edilip edile-
memesi de bu konuda zengin bir hukuk
doktrininin ortaya cikisini beslemistir.

islam hukukgulari, ikrahin kisinin eda
ehliyetini ve ser‘ teklife muhatap olusu-
nu yok etmedigini séylerken, mikrehin
her tirli fiilinden sorumlu oldugunu de-
gil ikrah sonucu iglenen fiile viicib, hur-
met, ibaha gibi ser‘l hitabin veya sihhat
ve fesad gibi sonucun terettip ettigini,
ikrah sebebiyle hiikiim ve hukmin nisbet
edilecegi mahal degigse de sonucun orta-
dan kalkmadidini belirtmek isterler. Mu'-
tezile’nin mukrehi mikellef saymamasi
ise bagka tirli se¢im sansi bulunmadigt
icin mukrehe sevap veya cezanin gerek-
meyecedi gerekcesine dayanir (Gazzali,
[,90-91; Zerkest, el-Bahrti’l-muhit, 1, 358-
360).

Doktrinde ikrahin s6z ve davraniglara
etkisi ele alinirken immetten hata, unut-
ma ve zorlandiklari seylerin kaldirildigini
bildiren hadisle (yk. bk.) neyin kastedildigi
ve muktezénin umum ifade edip etme-
yecegi tartismalari fakihlerin glindemini
hayli mesgul eder ve bu ortamda hadisin
cesitli rivayetlerindeki kiicik metin fark-
liiklari bile 6nem tasimaya baglar. Hadi-
sin dogru anlasilabilmesi icin immetten
kaldirilan seyin ne oldugunu belirleyen
bir takdir yapilmasi gerektigi acik olmak-
la birlikte hata, unutma ve ikrah sonucu
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sdylenen soz ve yapilan fiillerin sadece uh-
revi sonucunun yani ginahin mi, yoksa
hem uhrevi hem de diinyevi sonuclarinin
mi kaldirildigi konusu fakihler arasinda
tartismalidir.

a) Itikadi Alanda. [krahin bir dini be-
nimseme veya inkér etme seklindeki séz
ve fiillere etkisi itikadi yonuyle kelami,
diinyevi ve ameli ahkam ydntiyle de fikih
ilmini ilgilendirir. islam inkarciliga, sirke
ve putperestlige karsi amansiz bir muica-
dele agmakla ve bu kesimin hidayete ka-
vusmasini cihad ve teblig siyasetinin te-
mel hedefi segcmekle birlikte yeryiiziinde
bulunan herkesi zorla misliiman yapma
gibi bir amaca da sahip olmamustir. Kur-
’an’da peygamberlerin tebliginin Islam’-
la kemale erip noktalandigi (el-Maide 5/
3), Allah istese yeryliziindeki insanlarin
hepsinin iman edecedi, fakat insanlari
zorlamak yerine onlari hir iradeleriyle
bas basa birakmanin tercih edildigi ve
diinyada diger din mensuplarinin kendi
dinlerinde kalmak veya islam’1 tercih et-
mek arasinda serbest birakildid! (Y(nus
10/99; el-Kehf 18/29; el-Kafirin 109/6),
esasen akil ve fitratin kisiyi kendiligin-
den misliiman olmaya ve onun kurallari-
na uymaya sevkedecedi (er-Rim 30/30),
aksine davrananlarin ahirette sorumlu
tutulacadi sikca vurgulanir. Samimiyete
ve bilincli tercihe dayanmayan s6z ve
davraniglar dis gértiniiste dine uygunluk
arzetse de nifak olarak adlandirilip inkar-
la esit tutulur ve manevi hayat bakimin-
dan dedersiz sayilir (en-Nisa 4/140; el-
Maide 5/41). Buyaklasim, Islam’in kendi-
ne duydugu 6zgtiven kadar din ve vicdan
hirriyetine énem vermesiyle de yakindan
ilgilidir. Bu sebeple islam alimleri, dinde
zorlamanin bulunmadigini ifade eden
ayete de (el-Bakara 2/256) genelde bu
baglamda bir anlam yiiklemiglerdir. Bu-
na gore ayet din (islam) icinde, yani dini
odevlerin ifasinda ve ahkdmin icrasinda
bir zorlamanin veya kisiye agir gelecek bir
hususun bulunmadig: seklinde degil dine
giriste bir zorlamanin olmamasi gerektigi
seklinde anlagilmistir. Ayetin devaminda
yer alan ifadeler ve sebeb-i niizille ilgili
olarak nakledilen olaylar da bu yorumu
hakl kilar.

Kur'an’da yer alan cihad ve savas ayet-
lerinin genel hitkm, musgriklere karst iz-
lenen kararl miicadele ile Islam’in Ehl-i
kitaba ve bu hiikimde olan din mensup-
larina kargt hoggoriili davranmasi ve on-
lar1 kendi dinlerinde serbest birakmasi
arasinda kismi bir catisma gérenler, bi-
rinci grup ayetlere daha dar bir anlam ve-
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rerek veya ikinci gruptaki ayetlerin belli
6lcide neshedildigini ileri strerek catig-
may1 gidermek isterler. Dinde zorlamanin
bulunmadigt meélindeki ayetin mensuh
veya sadece Ehl-i kitap'la ilgili oldugu gé-
rusleri de bu ortamda giindeme gelmig-
tir. Islam’in ilk asirlarinda Ehl-i kitap’la
zimmi statlsiine gecip cizye 6demeye ra-
z1 oluncaya kadar savasilmasi, musriklere
din huirriyeti taninmayip onlarin ve din-
den dénenlerin masliman olmaya zorlan-
mast, yarimadadaki miisrik Araplar’in [s-
lam’la kili¢ arasinda muhayyer birakilma-
s1 gibi uygulamalart, Kur’an'in savas ayet-
leriyle temellendirmekten ve dinin kalici
bir cizgisi olarak gérmekten ziyade yeni
bir dinin ve siyasi birligin kurulus sartla-
riyla aciklamak daha isabetlidir. Ancak bu
uygulamalar, ileri dénemlerde olusan hu-
kuk doktrini icin &deta hareket noktasi
teskil etmis ve teoriyi belirleyici rol oyna-
mugtir. Mesela S&fifler sadece yahudi, hi-
ristiyan ve Mecisiler'den cizye alinabile-
cegdini sdylerken Hanefiler Araplar’in di-
sindaki mugriklerden, Mélikiler ise biitiin
musriklerden cizye alinabilecegi gori-
siindedir. Cizye alinabilmesi, onlarin zorla
miusliman edilmesinin vacip gérilmedi-
gi anlamini tasir. Bununla birlikte gayri
muslimin misliman olmaya veya mur-
tedin irtidadindan vazgegip islam’a dén-
meye zorlanmasi hakli ikrah olarak gé-
rilmus, ikrah altinda yapti§r bu yéndeki
beyani hukuken gecerli sayllmistir. Bu an-
layis, gercek hidayetin ve fitratin islam
oldugu tezinin tabii sonucu ve islam’in
inan¢ esaslariyla uyumu korumaya ma-
tuf bir agiklama sayilabilecedi gibi, uhrevi
hikmi kul ile Allah arasi bir mesele ol-
makla birlikte diinyevi ahkam itibariyle
onlara musliimanlarin sahip oldugu sta-
tl ve glivenceyi kazandirma tesebbisii
olarak da gértilebilir.

Dini benimseme gibi ondan ¢ikma da
hir iradeye dayali bilincli bir tercihle ger-
ceklesir. slam hukukgularinin irtidadin
sihhati icin akil ve buligu sart kogsmasi-
nin anlami budur. imanin esasini kalbin
tasdiki tegkil eder, dil ile ikrar sadece bu
tasdike delalet ettigi icin 6nemli gérul-
mistir. Bu sebeple tam ikrah karsisinda
kalan bir mislimanin inkar ve Kifru ge-
rektiren sozler sdylemesi veya bdyle dav-
ranmasi gercekte iman etmis olmasi kay-
diyla uhrevi hiikim agisindan, haksiz bir
ikraha maruz kalmasi sebebiyle de diin-
yevi hiikiim bakimindan herhangi bir so-
rumluluk dogurmaz. Kur'an'da iman et-
tikten sonra inkar edenlerin Allah katin-
daki kdtu sonlari haber verilirken kalbi
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imanla dolu oldugu halde bu yénde ikra-
ha maéruz kalanlar istisna edilmektedir
(en-Nahl 16/106). Restl-i Ekrem, musrik-
ler tarafindan iskenceye tébi tutulup iléh-
larina 6vgiide bulunmasi istenen ve 6yle
de yapan sahabi Ammar b. Yasir'i teselli
etmis ve, “Tekrar ederlerse sen de ayni
seyi yap” diyerek Allah’in kalplerdeki inan-
ca gbre davranacagini, ikrah altinda yapi-
lan inkarin yok hiikmiinde oldugunu ha-
ber vermistir (Cessés, V, 13).

Fikihta zaruretlerin haram! mubah kil-
mas! genel bir kaide olarak benimsendi-
di gibi usulde de ikrah altinda kiifrii mu-
cip sozlerin séylenmesi, acliktan 6lmek
uzere olan kimsenin domuz eti yemesi,
susuz kalan kimsenin sarap icmesi gibi
durumlar, haramin islenmesini mubah
kilan ruhsat nevinin érnekleri olarak zik-
redilir. Ancak bu tir ruhsatta bazan azi-
metin hikm sakit, ruhsata uymak ise
vacip olur (1skat ruhsati); bazan da Kisi
azimetle ruhsata uyma arasinda muhay-
yer birakilir (terfih ruhsati). A¢likta domuz
etinin yenmesi birinci, ikrahin bulunma-
si halinde kisinin inkérda bulunmasi ikin-
ci gruba girer (bk. RUHSAT). Nitekim Mu-
seylimetilkezzab’in iskencesi karsisinda
onu tasdik eden sahabi ile ona karsi gelip
oldirilen diger sahabi hakkinda Resil-i
Ekrem, “Birincisi Allah'in tanididi ruhsati
kullanmusg, ikincisi ise hakikati haykirmis-
tir” deyip aradaki derece farkina isaret
ederek iki tiir davranisa da misamaha
gbstermis, musriklerin iskencesi karsi-
sinda direnen ve sehid edilen Hubeyb b.
AdT'yi de sehidlerin en faziletlisi ve cen-
nette komsusu olarak anmistir (Buhari,
“Megazi”, 10, 13, 28;“Cihad”, 170; Serah-
si, XX1V, 44).

b) ibadetlerde. Dinin iman esaslarin-
dan sonraki ikinci 6nemli halkasin ve bo-
yutunu tegkil eden ibadetlerin, hatta di-
der butiin dini 6devlerin yerine getirilme-
sinde ayni sekilde hir irade ve bilingli
davranis esastir. Bunun i¢in de Kisilere
bu yénde zorlamada bulunulmast ilke ola-
rak benimsenmemis, bir kimsenin kural
olarak uizerine terettiip eden bir gorevi
zorlama sonucu yapmasli halinde bunun
Gctincii sahislarin haklari yénuyle gecer-
liligi kabul edilse bile dini ve uhrevi ah-
kam acisindan gecerliligi tartismali kal-
mistir. Cocuklarin erken yasta namaza,
miuikelleflerin zekat 6demeye zorlanabil-
mesi istisnal durumlar olup egditim veya
Uiclincii sahislarin haklarinin korunmast
gibi gerekeelere dayanir (bk. DIN; iICBAR).
Buna Kkarsilik Kisilerin dini bir dédevi yeri-
ne getirirken engellenmesi, maddi veya
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manevi bir tehditle karsilasmasi, kamu-
sal acidan temel hak ve hirriyetlerin bir
parcasini olusturan din htrriyetini, ferdi
dini sorumluluk acisindan ruhsat konu-
sundaki genel teoriyi, kismen de ikrahin
fiillerin sonuglarina etkisi konusunu ilgi-
lendirir. Klasik literattirde bu son bakig
acisinin dérnekleri arasinda bir kimsenin
namazini, orucunu bozmaya veya bunlart
yerine getirmemeye, hacda ihram yasak-
larini islemeye zorlanmasinin fikhi sonuc-
lart Gzerinde durulur. Fakihlerin ¢ogunlu-
gu bdyle bir ikrah halinde namazin bozu-
lacagini ve iadenin gerekecegini ileri st-
rerken namazin belli davranis bicimlerin-
den olustugu, rikin veya sart ihlal edilin-
ce aslin da ortadan kalkacagt, ikrahin sa-
dece namazi bozmanin uhrevi sorumlulu-
gunu kaldiracagi ve bu tiir fiillerin zorla-
yana nisbet edilmesinin mimkiin olma-
yacagi noktasindan hareket eder. Ote
yandan bu tur sonuclar failin kasit ve ni-
yetine bagli olmayip dogrudan fiilden
dogdugundan rizé ve niyeti etkileyen ik-
rah burada dikkate alinmaz.

Hanefi ve Maliki fakihleri, ikrah altinda
yiyip icen kimsenin orucunun bozulacagi
gbrusiini de benzeri gerekgelerle savu-
nurlar. $&fii ve Hanbeliler ise aksi gérus-
te olup mukrehin unutana benzedigdini,
hatta ondan daha méazur oldugunu, ikra-
hin bulunmasi halinde fiilin sonucunun
ortadan kalkacagini, hata, unutma ve ik-
rahin immetten kaldirildiini bildiren ha-
disin bdyle durumlari da kapsadigini ileri
surerler. Burada muktezanin umumilik
tastyip tagimadigina iliskin usul tartisma-
st tekrar giindeme gelir. Cumhur ikrah
sonucu yapilan cimain orucu bozacagi,
ancak mukrehe sadece kaza gerekecedi,
Hanbeliler erkek miikrehe kefaret de ge-
rekecegi, Imam Safif ise ikrah sonucu ya-
pilan cimain orucu bozmayacagi gériisiin-
dedir. Hac ve umrede ihram yasaklarinin
zorla ihlal ettirilmesi halinde ihramin bo-
zulup bozulmayacagd, keféret ve fidyenin
kime gerekecedi gibi hususlar da fakihler
arasinda benzeri tartismalara konu ol-
mustur.

¢) Hukukta. ikrahin séz ve davranisla-
ra etkisinin en ¢ok tartisildigr konu mua-
melat alanidir. Burada ikrah ile haksiz ik-
rah kastedilir. Hakli ikrah, yani hakimin
mesela borcluyu malini satmaya zorlama-
sinda oldugu gibi hukukun tanidigi bir
yetkinin kullanimi literatiirde genelde ic-
bar terimiyle ifade edilmekte olup bdyle
bir zorlama sonucu yapilan sézli ve fiili
tasarruflar hukuka uygunluk tasididi icin
hukuki sonug dogurur. ikrahin muame-

lat alanindaki etkisi, kendisine hukuki so-
nu¢ baglanacak soz ve fiilin niteligine gé-
re degisiklik gésterse de fakihler arasin-
da bu konuda iki farkli temaytiltin bulun-
dugu soylenebilir. Hanefi fakihlerine gé-
re ikrah zorlananin tasarrufunu hukuken
yok hiikmiinde kilmaz; tasarrufun zorla-
yana nisbeti mimkin oldugunda bdyle
bir nisbet degisikligine imkan verir ve hi-
kum zorlayan hakkinda gerceklesir. Buna
imkan yoksa tasarruf faile, yani zorlana-
na nisbet edilir ve hakkinda hiikim do-
gurur. Tasarrufun zorlayana nisbetinde
de ikraha maruz kalan kimsenin zorlaya-
nin elinde bir alet durumunda olup olma-
masi 6l¢il alinir. Ummetten ikrahin kaldi-
rildigini bildiren hadis de mukrehin fiille-
rinin dinyevi ve hukuki sonucunun olma-
yacagi degil uhrevi ve dini cihetten sonu-
cunun affedilecegi anlamindadir. Basta
Safiiler olmak lzere fakihlerin cogunlugu-
na gore zorlama sonucu zorlanan mubah
olmayan bir seyi yapmis, mesela bir bas-
kasini 6ldirmusse tasarruf fail hakkin-
da, baskasinin malini telef etme gibi mu-
bah bir davranista bulunmussa zorlayan
hakkinda hiikiim dogurur. Sézler gibi zor-
layana nisbeti mimkin olmayan tasar-
ruflar ise iki taraf hakkinda da hiikim ifa-
de etmez. Bu yaklasim farkliligi ikrah ko-
nusunda sozll tasarruflarla fiillerin ayri
ayri ele alinmasini hakli kilar.

Sézlii Tasarruflarda. Zorlama sonucu
yapilan s6zli tasarruf ikrar nevinden ise
ikrah ister mulci ister gayr-i mulci olsun
yapilan ikrar batil sayilir. Cunku ikrar, sa-
hitlik ve rivayet gibi ihbar nevinden be-
yanlar esasen dogru olma ihtimali agir
bastidi icin delil alinmis olup ikrah halin-
de bdyle bir ihtimalin bulunmadigr acik-
tir. Bu gerekee, ikrah altinda sarfedilen
sozlerin itikadi acidan sonug¢ dogurma-
masi ilkesiyle paralellik tasidigi gibi cebir
ve tehdit altinda yapilan sug itirafinin
veya ikrara sahitligin hukuken delil kabul
edilmeyip hakim huzurunda yapilmasinin
sart gortlmesinin sebebini de aciklar. Ha-
nefiler haric diger ¢ fikth mezhebine gé-
re zorlama altinda yapilan yemin veya ye-
mini bozma da bdyledir. Hanefiler ise ye-
mini talak ve 1tk grubunda gérdiklerin-
den aksi géruistedir.

Hanefi fakihleri, ikrahin sézli tasarruf-
lara etkisini gerek riza-ihtiyar ayirimla-
rina, gerekse akidlerin kurulus ve sthhat
sart1 konusundaki genel teorilerine uygun
dusen bazi ayirimlar yaparak aciklarlar.
Hanefiler'e gére sdylenmesi icin zorlani-
lan seyler nikéh, bosama, bosamadan doé-
nus (ric'at), 114, kisastan vazgecme, kéle
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azadi, nezir ve yemin gibi fesih kabul et-
meyen, ciddiyetsizlik ve saka ile yapildi-
ginda da belli sonuclari olan sozli tasar
ruflardan ise ikrah bu tir tasarruflara et-
ki etmez; ikrah altinda yapilmis da olsa
bunlar sahih ve gecerli sekilde sonuc do-
gurur. Cinku sari* bu tasarruflarda belirli
lafzin kullanilmasini, o lafzin icerigine ilis-
kin iradenin bulunduguna hiikmetmek
icin yeterli saymistir. Lafzi kullananin
bunlarin hiikiim ve anlami yéniinde kas-
t1 bulunmasa da lafzin kullanilmis olmasi
hikim icin yeterlidir. Nitekim ciddi ol-
mayan bir kimsenin (hazil) bosama beya-
ni da bu sebeple sonug¢ dogurur. Riza ile
ihtiyarin birbirinden farkli oldugu, miik-
rehin bu sézlerin anlami yéniinde olma-
sa da s6ylenmesi yoninde iradesinin bu-
lundugu aciktir. Ote yandan bu tiir ta-
sarruflarin zorlayana nisbet edilmesi de
muimkin degildir. Tabiin neslinden itiba-
ren Ibrahim en-Nehai, Said b. Miiseyyeb,
ibn Sihab ez-Ziihri, Siifyan es-Sevri, Ka-
tade b. Diame gibi alimlerin mukrehin ta-
lakini gegerli gérdigl, Sa‘bi’'nin bir ayi-
rim yapip devlet baskaninin ikrahi halinde
mukrehin talakini vaki gérdigia rivayet
edilir. Onlarin bu gérisi esasen, bosama
ve azat etmede ciddiyetsizligin tipki cid-
diyet gibi oldugunu bildiren hadise (Sev-
kant, VI, 264-266) dayanarak bosamayi
ayri bir statlide ele almasindan kaynak-
lanir.

Hanefi mezhebinde hakim gérise gére
eger sdylenmesi icin zorlanilan seyler alim
satim, kira, bagislama gibi fesholunabilir,
saka ve ciddiyetsizlikle yapildiginda sahih
olmayan sdzli tasarruflar ise zorlama is-
ter mulci olsun ister gayr-i mulci olsun bu
tur tasarruflari batil degil fasid kilar. Boy-
le olunca da mesela ikrah altinda yapilan
satimda kabz ile milkiyet nakledilmis
olur. Akid fasiddir, ¢linkd zorlama ihtiyar
degil rizay1 yok etmektedir; riza ise akid-
lerin rikinlerinden veya kurulus sartla-
rindan degil sihhat sartlarindandir. ikrah
altinda yapilan bu tir tasarruflarda zor-
lanan zorlayanin elinde bir alet sayilama-
yacagi icin tasarrufun hikmu de zorlaya-
na nisbet edilemez, fail (mikreh) hakkin-
da sabit olur. Mikreh, rizast bulunmadigt
icin fasid olarak meydana gelen bu akdi
ikrah kalktiktan sonra isterse icazet ve-
rerek sahih hale getirebilir, isterse feshe-
debilir. Satim akdinde faiz veya bilinmez-
lik hukuk diizeninin geregi olarak fesad
sebebi iken ikrah kul hakki sebebiyle fe-
sad sebebi sayilmis, bunun icin de mik-
rehin satimi éncekilerden ayri tutularak
icazetle giderilebilir bir sakatlik hali ola-
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rak gérilmustir (Kasani, VII, 186). Ancak
Eb( Hanife ve imameyn’in gériglerinin
aksine olarak Ziifer’e gore ikrah bu tir
akidleri fuzdlinin akdinde oldugu gibi fa-
sid degil mevkuf (gayr-i néfiz) hale getirir;
teslimle miulkiyet dogmayip mukreh ik-
rahtan sonra onay verirse akid gecerlilik
kazanir, degilse batil olur. Doktrinde muk-
rehin satimi diger fasid satimlardan ayri
tutularak ve bazi durumlarda mukrehin
fesih hakki devam ettirilerek akdin fasid
‘olusundan mukrehin zarar gérmesi én-
lenmek istenir (Haskeft, V1, 131-132); ibn
Niiceym de muikrehin satimini fasid -
mevkuf bir akid olarak nitelendirerek iki
farkli gérusu uzlagtirmaya calisir (el-Bah-
ri’r-r&’ik, Vv, 277). Ancak Zifer'in gérusu
mezhep fakihlerince ¢ok tartigiimis ve
elestirilmis de olsa cagdas islam hukuk-
cularinin da belirttigi gibi daha gu¢lu go-
riinmektedir (Abdiirrezzak Ahmed es-Sen-
harf, [, 211-212; Mustafa Ahmed ez-Zer-
ka, 1, 371-372). iki gériis arasinda 6nem-
li farkliliklar bulunsa da netice itibariyle
Hanefiler, ikrahin bu tiir akidlere etkisini
sinirli tutma temayuliinde birlesirler. Ha-
nefi usul literatirinde metodik ve teorik
bir cercevede dile getirilen bu aciklama-
lar, esasen miikrehin s6zli ve diger huku-
Ki islemleri hakkinda mezhep imamlarin-
dan nakledilen bazi fer‘t hikimleri te-
mellendirmeye matuf cabalar olarak gé-
rilmelidir. Mikrehin nikah ve talaki ko-
nusunda Hanefiler'e katilmayan Maliki-
ler ve bazi imamiyye fakihleri, miikrehin
satim vb. akidlerini sahih fakat gayri 1a-
zim goérerek bir dlciide onlara katilir. An-
cak Malikiler'den miukrehin akdini batil
gérenler de vardir (ibn Ciizey, s. 271; Eb(
Bekir ibnii'l-Arabf, I, 411).

Hanefiler'in miikrehin nikah ve talaki-
ni gecerli sayan, yaptigi bircok sézlesme-
yi de sonradan sihhat kazandirilabilir bir
nisbi sakatlik olarak géren bu anlayis ve
aciklamasi, bu arada Malikiler'in muikre-
hin satimini gayri lazim fakat sahih bir
akid olarak gérmesi diger mezhep fakih-
lerince ciddi bicimde elestirilmistir. Eles-
tiriler, 6zellikle miikrehin nikahinin ve ta-
lakinin gecerli sayilmasi gorisu Uzerinde
yogunlasir ve bu konuda literatirde 6zel
bahislerin acildigi gérilur. Clunku ikrah
altinda yapilan satim gibi islemlerin batil
sayllmamasi bir dereceye kadar hukuk
glvenligi ve alicinin iyi niyetinin korunma-
st ilkesiyle izah edilebilirse de nikah ve ta-
18k beyaninin hukuken gecerli sayilmasi-
nin izahi daha zordur. Cumhura gére zor-
lanan kimsenin sézintn hicbir hukuki de-
geri yoktur; bosamasi, alim satimi ve di-
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ger s6zlu tasarruflar: hikim dogurmaz.
Bir kimseyi inkara zorlama ile sézlesme
yapmaya zorlama arasinda riza ve ihtiyar
acisindan bir fark bulunmadid icin ikisi
de ayn!1 hikme tabi olmalidir. Hatta bir
kimsenin zorla sarhos edilip sarhogken
bosamasi veya bogamaya yemin etmesi
gibi bosamaya yol acan ikrahlar da bu hi-
kiimdedir. Miikrehin hazile kiyas edilme-
si de yanlistir. Clinkii hazil, séziine sonuc
baglanmasini istememekle birlikte kendi
istegi ve gecerli bir ihtiyar hali icinde be-
yanda bulunmustur. Onlar, bu gérusleri-
ni midafaa icin ikrahin mikreh icin itika-
di alanda sorumluluk dogurmayacagina
iliskin ayetleri, immetten ikrahin kaldi-
rildigina dair hadisin genel ifadesini, ni-
kah ve talakin rizai bir islem olduguna
isaret eden hadisleri, mikrehin nikéh ve
talakinin gecerli olmayacagi yoniindeki
bazi sahabe uygulamasini, ayrica zorla-
nan Kimsenin sézinln anlam ve icerigi-
ne iligkin bir maksat ve niyetinin bulun-
mayisini delil olarak ileri stirerler. ibn Ku-
dame, mukrehin talakinin vaki olmaya-

‘caginda sahabenin icmainin bulundugu

gorusundedir (el-Mugni, VII, 382). Muk-
rehin talakini kural olarak vaki saymayan
bazi fakihlerin hakim veya devlet baska-
nindan gelen bir ikrah sonucu kocanin bo-
samasini veya bosamaya yemin etmesini
gecerli saymasi ise hakli ikrah ve kocanin
bosama hakkini dolayli sekilde sinirlandir-
ma dusiincesiyle aciklanabilir.

Bir kimsenin satim sebebine zorlanma-
s1, mesela para 6demeye zorlanan kimse-
nin malint satmak zorunda kalmasi dokt-
rinde genelde zaruret halinde satimin bir
tird olarak gérullr ve ikrah altinda yapt-
lan satim akdi konusundaki gérus farkli-
liklar1 belli 6lctide bu konuya da yansir.
Ancak fakihler hukuki islemlerde istikrar
ve hukuk giivenligini saglayabilmek, iyi
niyetli G¢lincd sahislarin haklarmi koru-
yabilmek icin bu tur satimlari ilke olarak
gecerli sayma egilimindedir. Mesela Ha-
nefiler, malin piyasa dederine gére asiri
fiyat farkliligi ile (gabn-i fahis) satimi ha-
linde muztarin alim satimini fasid sayar.
Bu tir satim Méliki mezhebinde “bey‘u’l-
madgt” (agir baski altindaki satim) adiyla
anilmakta olup mezhepte bir géris boyle
bir akdin sahih ve baglayici (1azim), agirlik-
1t goris ise sahih fakat gayri 1azim olmasi
yonindedir. Diger mezheplerde de ben-
zeri tartismalar vardir.

Osmanlilar’da Hanefi mezhebi adeta
resmi mezhep konumunda oldugundan
mukrehin nikahi ve taldki gecerli sayiimis,
bunun muhtemel sakincalari zorla bogat-
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tirmak gibi bazi idari tedbirlerle veya ce-
zai mueyyidelerle énlenmek istenmistir
(M. A. Aydin, s. 75, 99-100, 112-113). Me-
celle’de Hanefi mezhebi iginde Ziifer’in
gorusune meyledilerek mukrehin ikrar ve
1skatinin yani sira satim, icare gibi szl
tasarruflarinin da muteber olmadid, ik-
rah kalktiktan sonra icazet verirse mu-
teber olabilecedi belirtilmis (md. 1006-
1007), daha eklektik bir metodun izlendi-
gi 1917 tarihli Hukak-1 Aile Kararname-
si'nde ise Hanefi mezhebinin gérust ter-
kedilerek ikrahla vuku bulan nikah ve ta-
l1akin gecerli olmadid: belirtilmistir (md.
57, 105; M. A. Aydin, s. 199, 276).
Fiillerde. ikrahin fiillere etkisi hem ik-
rahin hem de fiilin nevine gére degisiklik
gdsterse de fakihlerin konuya iliskin gé-
rigleri ana hatlari itibariyle farklilik gés-
termez. ikrah kisinin riz4 ve iradesini et-
kilediginden fiillerin kasit ve niyete bagl
olmayan sonuclarini kural olarak etkile-
mez. Mesela ikrah sonucu emzirme tipki
iradi emzirme gibi sit mahremiyeti do-
gurur. Miikrehin zinasinin sthri mahre-
miyet, adam 6ldliirmesinin mirastan mah-
rumiyet sonucu dojurmasi ise fakihler
arasinda tartismali olup bu sonuglart fiile
baglayanlara gére durum yine aynidir. Fi-
illerin irade ve kasta taalluk eden dinive
hukuki sonuclarina gelince, gayr-i mulci
ikrah sonucu yapilan islerin sorumlulugu
faile aittir. Mulci ikrahta ise fiiller islen-
mesinin dini hilkmiine gére U¢ gruba ay-
rilir: Birincisi mikrehin yapmasi vacip
olan fiillerdir. MUkreh bu nevi bir fiile zor-
landig1 halde yapmaz da dliinceye veya
bir organini kaybedinceye kadar direnir-
se glinahkar olur. icki icmeye, domuz eti
yemeye zorlanma bdyledir. Bu tir du-
rumlar literatiirde “zaruret hali”, bu nevi
ruhsat da “iskat ruhsati” adini alir. Cinki
zaruret halinde haramin iglenmesi mu-
bah, bunu yapmayarak insan hayatini ve-
ya vicut butiinlaginu tehlikeye atmak
ise haramdir. Mubah ile haramin tedruzu
halinde azimet olan mubahi terketmek
ve ruhsati yapmak vacip gérilmustir. Bu
ayni zamanda insanin temel haklari ile Al-
lah hakki karsilastiginda birincinin esas
alinacad! anlamina da gelir. ikrah halin-
de bu tir fiillerin islenmesi gtinaht mu-
cip olmadigi gibi (el-Bakara 2/173; el-En-
‘am 6/145) dlinyevi bir mieyyideyi de ge-
rektirmez. ikincisi, miikrehin yapmasi
mubah olmakla birlikte yapmayip diren-
diginde sevap kazanacagi fiillerdir. Me-
sela dinini inkar etmesi, alaya almasi icin
zorlanan muslimanin durumu béyledir.
ilgili ayetin ifade tarzinin veya Resl-i Ek-
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- rem’in bu sekilde sehid edilen bir sahabi
hakkindaki éviici sozlerinin yani sira di-
nin akide esaslarindan da bdyle bir kim-
senin direndiginde sevap kazanacag! an-
lasilir. Ramazan orucunu bozmaya, farz
namazi terketmeye, bagkasinin malini te-
lef etmeye zorlanan kimseyi de bu grup-
ta mutalaa eden fakihler bulundugu gibi
aralarinda ince farklardan s6z edenler de
vardir (Teftazant, 11, 196). Zorlanan kimse
ikraha direnemeyip isteneni yaparsa gu-
nahkar olmaz; mala zarar verilmesi halin-
de tazmin sorumlulugu zorlayana ait olur.
Bu grup fiillerde zorlanan kimsenin azi-
metle ruhsat arasinda se¢im hakki bu-
lundugu igin bazi usulciler buna “terfih
ruhsati” adini verirler. Ugiincii grubu ise
miikrehin yapmasi hicbir sekilde caiz ol-
mayan fiiller teskil eder; baskasini 61dir-
me veya yaralama gibi. Direndidi zaman
kendi canini yitirme tehlikesi bulunsa bile
mukrehin bu nevi fiilleri islemesi céiz g6-
rilmez; yapacak olsa giinahkar olur. Ciin-
ku kisilerin dokunulmazliklar: esit olup
bir kimse kendisinden zarari bagkasina
ayni sekilde zarar vererek defedemez. Ce-
bir ve tehdide maruz kalan miikrehin bu
sebeple adam 6ldiirmesinin hem zorla-
yan hem de zorlanan acisindan agir bir
dinf mesuliyeti gerektirdigi aciktir. Boyle
bir olay ilk bakigta zorlanana nisbetle mi-
béasereten, mikrihe nisbetle de tesebbi-
ben adam 6ldirme gériniimiinde olmak-
la birlikte sucun tesekkulinde kasit ve
gercek iradi etki esas alindiginda durum
degisir. Bunun icin de adam 6ldirmeden
dogan hukuki sorumlulugun zorlayan ve
zorlanan arasindaki dagilimi doktrinde
tartismalidir. Fakihlerin cogunlugu, bdyle
bir durumda iki tarafi da asli féil olarak
gorup ikisine de kisasin gerektigi géri-
stndedir. Hanefiler'den Ziifer kisasin zor-
lanana, Ebd Hanife, Muhammed es-Sey-
banf ve bir rivayette imam Safii zorlayana
gerekecedi gérusindedir. EbQ Yasuf'a
goére ise suc iki taraf agisindan da tam
olusmadidi icin kisas gerekmez, zorlaya-
nin diyet 6demesi icap eder. islam alim-
lerinin genel tavri, zina fiilini de bu grup-
ta miitalaa edip ikrah halinde de olsa zi-
nanin caiz gérilemeyecegdi yéninde ol-
makla birlikte gerek diinyevi ve uhrevi
sorumluluk gerekse ikraha maruz kala-
nin cinsiyeti acisindan doktrinde bazi ayi-
rimlarin yapildigr gérulir. Kur'an'da ca-
riyelerin fuhsa zorlanmamasi emredilip
Canhiliye déneminin bu k6t adeti hakkin-
da uyarida bulunulduktan sonra Allah’in
bu sekilde zorlananlar hakkinda bagisla-

yic1 ve merhametli oldugu ifade edilir (en-
Nr 24/33). Gerek bu ayetin ifadesi, ge-
rekse cinsi miinasebete gug yetirme iti-
bariyle farkli durumlari sebebiyle ikrah
halinde zina eden erkegin giinahkar ola-
cadi, fakat kadinin olmayacagi gérisi
agdir basar. fkrah altinda zina eden kadi-
na haddin gerekmeyeceginde goris bir-
ligi varken erkege haddin uygulanmasi
gorisunin Hanefiler hari¢ G¢ fikih mez-
hebinde az veya ¢ok taraftar bulmasi er-
kek ve kadin arasindaki bu ayirimla ge-
rekcelendirilir. Ancak Hanefi mezhebinin
yani sira Maliki ve Safiiler’de agirlikl go-
riis, sucun unsurlari tam olusmadigt igin
zorlanan kadin gibi zorlanan erkege de
haddin uygulanmamasi yénundedir. Zi-
naya zorlanan kadina mehr-i misl, ers ve
hiktmet-i adl gibi maddi ve méanevi ni-
telikteki tazminatlarin 6denmesi gerekti-
ginde fakihler arasinda gérus birligi mev-
cut olup 6deme sorumlusu kural olarak
erkektir. ikrahin Gi¢linci bir sahistan gelip
erkek de miikreh durumunda ise o tak-
dirde mukrihe riici hakkinin olup olma-
digi doktrinde tartismalt kalmistir.
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Benimsenen inancm

dille ifade edilmesi anlaminda
kelam terimi

(bk. IMAN).
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