TORKIYE
DIYANET
VAKFI

konularda hangi isin insan hakkinda ha-
yirlt olacagini bildiginden bu tur isi nasip
etmesi icin O'na niyazda bulunmayi tav-
siye etmistir (Miisned, 111, 344; Beyhaki,
s. 148-151).

flim Allah’in z&tina nisbet edilen siibiiti
sifatlar icinde yer alir ve bunlarin en kap-
samlisini olusturur. Bu sifatin zat ile mu-
nasebeti ve dolayisiyla mahiyeti hakkin-
daileri striilen gérusleri iki noktada 6zet-
lemek mumkindur. Selef alimleriyle Siin-
ni kelamcilar, butin stibati sifatlari ve bu
arada ilmi zihnen mustakil bir “méana”
olarak diisinmus ve bunlari zata izafe et-
mislerdir. Bu baglamda sézii edilen kav-
ramlar “hayat, ilim ...” seklinde ména si-
fatlari ve “hay, alim ..."” seklinde manevi
sifatlar grubuna ayrilmistir. Zira zat-1
ilahiyyeye “alim” sifatini nisbet edip de
O’nun ilminin olmadigini séylemek mim-
kin degildir. Ayrica muhtelif ayetlerde
ilim kavrami Allah'a izafe edilmistir (yk.
bk.). Mu‘tezile kelamcilarinin ¢ogu ile Ha-
varic ve $ia alimleri, sadece zihinde de
olsa zattan bagimsiz olarak distintilecek
kavramlarin zata atfedilmesinin kadim-
lerin cogalmasina sebep teskil edecegdini
kabul ederek mana sifatlarini varit gor-
memig ve Allah’in zatiyla alim oldugunu,
bagka bir ifadeyle ilmin z&tta mindemig
bulundugunu séylemislerdir. islam filo-
zoflarinin kanaati de bu sekildedir. Hat-
ta filozoflar, tevhid ilkesini tam anlamiy-
la gerceklestirebilmek icin zati daha cok
selbi sifatlarla nitelemeyi tercih ederek
Allah’in alim olmasini bilgisizlikten mi-
nezzeh bulunmasi méanasina almiglardir
(Hayyat, s. 59-60; Es‘ari, s. 164-167; Kadi
Abdiilcebbar, s. 160; ibn Sina, s. 587-590,
602-604; Seyfeddin el-Amid, s. 76-79; bk.
SIFAT).

islam alimlerinin biiyiik cogunlugu ge-
nelde digerleri gibi ilim sifatinin da kadim
oldugunu kabul eder. Ciinki ibtidaen ya-
ratmayi gerceklestirmek ve bunu strdir-
mek 6nceden ilim sahibi olmaya baglidir.
“Yaratan bilmez olur mu?” (el-Miilk 67/
14) ayeti de bu gercedi ifade etmektedir.
i ice sistemlerden olusup cok kompleks
bir isleyis ortaya koyan tabiatin belli bir
plan ve 6n dizenleme olmadan adhenkli
bir sekilde devam ettirilmesi mimkin
degildir. Bircok ayette Cenab-1 Hakk'in
alemlerin, semavat ve arzin (tabiat) rabbi
oldugunun vurgulanmast da (bk. M. F.
Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “tbb” md.) bunu
gobsterir. Ancak Cehm b. Safvan’dan bas-
ka Hisadm b. Hakem ve Zirére b. A'yen gi-
bi bazt Sit alimleri, diinya hayatinin mi-
kellefler icin bir imtihan vesilesi oldugu,
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muhtelif dyetlerde bu imtihani basaran-
larla basaramayanlarin Allah tarafindan
bilinmesi i¢in miikelleflerin siirdiirecek-
leri hayat sekline atifiar yapildig gerekce-
siyle (mesela bk. Al-i imran 3/142; el-An-
keb(it 29/2-3; Muhammed 47/31; el-Miilk
67/2) ilahi ilmin hadis oldugunu iddia et-
mis, fakat bu telakki itibar gérmemistir
(‘Ak&@’idii’s-selef, s. 310-317; Hayyét, s.
49-50, 84-87; Es‘arf, s. 490-494; Kadi Ab-
diilcebbar, s. 193-194; Neseff, I, 193-199;
ilaht ilmin sorumluluk doguran ihtiyarf fi-
illere 6nceden taalluk etmesinin dogurdu-
gu bazi problemler ve ¢éziimleri icin bk.
KADER).

ilim sifatinin kadim olmasinin geregi
lizerinde dnemle duran islam filozoflari,
ilaht ilmin sadece prensipler niteliginde-
ki kiillilere yonelik oldugunu, temel vasfi
degisiklikten ibaret bulunan tek tek olay-
lara (cliz'iyyat) taalluk etmedigini ileri sur-
muglerdir. Zira realitede gerceklesen her
olay sonradanlik 6zelligi tasir, ona taalluk
edecek olan ilim de ayni statiide bulunur,
bu durumun ise Allah’a izafe edilmesi
mumkin degildir (ibn STna, s. 595, 600-
603). Ancak filozoflarin bu telakkisi hem
naslar hem de akKli istidlal acisindan isa-
betsiz gérulmustir. Kur'an-1 Kerim’de
Allah’in ilmini konu edinen bircok ayet,
bu ilmin hicbir sinir getirmeksizin her
seyi kusattigini ifade ettikten bagka (me-
sela bk. Al-i imran, 3/120; en-Nisa 4/108,
126; et-Talak 65/12) bircok ciizi hadiseye
de taalluk ettigini haber vermektedir (yk.
bk.). Messai felsefesine karsi yonelttigi
onemli tenkitleriyle taninan Ebi'l-Bere-
kat el-Bagdadi, ibn Sind'nin “vahdetten
kesret cikmaz” telakkisiyle butun ilahi si-
fatlari ilim sifatina irca edip ilmi de klli-
lerle sinirlandiran anlayiginin tutarl olma-
digini belirtmistir (DIA, X, 306).

Kelam literattriinde ilim sifatiyla ilgili
olarak daha cok ilahi ilmin ezeli olusu ve
butiin varlik ve olaylari kapsamasi tizerin-
de duruldugu anlasiimaktadir. Blyik ¢o-
dunlugun ilahi ilmin ezeli oldugunu ve
butun varlik olaylarini kapsadigini kabul
etmesine karsilik Cehm b. Safvan, Zira-
re b. A'yen ve Hisém b. Hakem gibi bazi
kelamcilarin, ayrica bir kistm islam filo-
zofunun ileri stirdigd muhalif gorislerin
kesin delillere dayandigini sdylemek ol-
dukgca zordur. Zira varlik ve olaylari butiin
yonleriyle kusatmayan ve ezell olmayan
ilim Allah’a ait bir sifat olamaz. Bu husus,
Allah'in en yetkin varlik olduguna iliskin
temel prensiple bagdasmadigi gibi 0'nun
gaybi bildigini ifade eden naslarla da ce-
lisir.
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Islam kiiltiiriinde
ilahi ve beseri bilgi yaninda
bilim i¢in de kullamilan

kapsaml bir terim.
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Sozllikte “bilmek” anlamina gelen ilim
(ilm) genellikle “bilgi” ve “bilim” karsili-
ginda kullanilir. Klasik sozliiklerde “bir
seyi gercek yonuyle kavramak, gercekle
értusen kesin inang (itikad), bir nesnenin
seKlinin zihinde olusmasi, nesneyi oldu-
gu gibi bilmek, nesnedeki gizliligin orta-
dan kalkmasi, timel ve tikellerin kavran-
masint saglayan bir sifat” gibi degisik se-
killerde tarif edilmistir. “Bilgisizligin (cehl)
karsit” biciminde de tanimlanir. Ayni
koékten tlreyen alim, alim, allam ve al-
1ame, ma‘lim, ma‘liméat, muallim, mii-
teallim, muallem kelimeleri bilgi anla-
miyla baglantili olarak kullaniimaktadir.
Alim ve alim sifatlarina hem Allah hem
de insan icin yer verilmekle birlikte Allah
icin ikincisinin kullanimi daha yaygindir.
Ayni sekilde allam Allah igin, allame ise
insanlar icin kullaniimaktadir. Kék harf-
leri ayni olmakla beraber “ilm” masdarin-
dan tiremeyip bilgi anlamiyla dolayl ola-
rak baglantili olan kelimeler de vardir.
Alem, alamet ve alem bunlardandir (Ra-
gib el-isfahani, el-Miifredat, “<ilim” md.;
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et-Ta‘rifat, ““ilim” md.; Lisanti’l-“Arab,
“alm” md.; Tacii’l-aras, “alm” md.). Ir-
fan / ma'rifet, fikh / tefakkuh, hibre, su-
ar ve itkan gibi kelimeler de sozlikte
“bilmek” manasina gelmekle birlikte son-
radan kazandiklari teknik anlamlart itiba-
riyle gerek bilgi alanlar1 gerekse bilgide
kesinlik dereceleri bakimindan farkli bag-
lamlarda kullanilmaktadir (Lisanti’l-Arab,
“<alm” md.). Nisbeten ge¢ dénem sozllik-
lerinde maérifet ilimden daha 6zel bir an-
lama sahiptir. Clinki marifette bilme fii-
linin yoneldigi nesne tektir, ilimde ise bil-
menin konusu umumidir. Ayrica marifet-
te “unutulan seyin hatirlanip taninmast”
anlami da vardir. Nitekim marifetin kar-
sit1inkar, ilmin Karsiti ise cehl olarak gos-
terilir (Tacii’l-aras, “alm” md.). ilim ke-
limesi, ilimler tarihi boyunca “belli bir
alana ait sistemli bilgi birikimini ifade
eden disiplin” méanasinda kullaniimigtir.
Fen teriminin de islam’'in klasik ¢aginda
herhangi bir ilmi disiplini yahut bir ilme
ait alt disiplinlerin her birini karsiladigi
bilinmektedir. Modern dénemde fen din
ilimlerini kapsayacak sekilde de kullanil-
mig, ancak cok defa din ilimleri icin ilim,
modern bilim icin fen kelimesi tercih
edilmigtir.

Kur’an ve Hadiste ilim. Kur'an-1 Ke-
rim’de ilim kékinden tireyen kelimele-
rin yaklasik 750 yerde gectigi gériilmek-
tedir. Bu sayi, bilginin ve bilme faaliyeti-
nin Kur'an mesaji bakimindan énemini
ortaya koymaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
ilim kavrami daha ziyade “ilahi bilgi” ya-
hut “vahiy” anlaminda kullanilmakta, ay-
rica gerek insanin vahyedilmis ilahi haki-
kate dair ilmi, gerekse bilme melekesiyle
ilgili kazandidi diinyevi ilmi ifade etmek
Uzere cesitli ayetlerde yer almaktadir. Bu-
na gére ilim sahipleri yahut kendilerine
ilim verilenler ilahi bilgiye muhatap olan
ve bu bilginin dogruluguna inananlardir
(el-Bakara 2/145; Al-i imran 3/19; el-isra
17/107). Bunun yaninda Kur'an yliksek
gercegdin ne oldugu konusunda bilgisizce
tartisanlarin, Allah’a karsi diismanca tu-
tum takinanlarin icine distigu kétd du-
rumu da zikreder (el-En‘am 6/108, 119,
144; el-Hac 22/3; er-Rim 30/29). ilim sa-
hibi olmadiklari i¢in bu hale digenler sa-
dece zanna uymaktadir (en-Necm 53/28).
Halbuki onlar, aci azabi tatma vakti gel-
diginde gercedi kesin bir ilimle (ilme'l-ya-
kin) bilecekler, bu kesinligin musahede
(ayne'l-yakin) ve yasayarak bilme (hakka'l-
yakin) derecelerini de idrak edeceklerdir
(el-Vakia 56/95; el-Héakka 69/51; et-Tekéa-
stir 102/5, 7). Kiyamet gliniinde her nefis,
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gelecek icin ne hazirladigini ve geride ne-
leri biraktigini da bilecektir (et-Tekvir 81/
12-14; el-infitar 82/5). ilahi hakikat konu-
sunda kendilerine ilim verilenler ise o ilim-
de derinlestikleri veya dereceleri bizzat
Allah tarafindan yikseltildigi icin belli se-
viye farkliliklart arzedebilirler. Dolayisiyla
her ilim sahibinin Gizerinde daha fazla bil-
giye sahip bagka bir alim vardir (Al-i im-
ran 3/7; YGsuf 12/76). Bu ilim dereceleri
Allah’ta en mutlak ve kamil seviyede bu-
lunmaktadir. Her sey O’'nun ilminin ge-
redi olarak gerceklesmektedir. insan bir
nimete ulastigi zaman, “Bu bana bir ilim-
den dolayi verildi” diyerek yaratilisa hiik-
meden ilahi kararlari yok saymamalidir
(ez-Ziimer 39/49). Cunku Allah, Peygam-
ber’inden, “Allah’in hazineleri benim ya-
nimda dedil, bende gaybin bilgisi de yok”
demesini istemistir (el-En‘dm 6/50). Al-
lah'in mutlak ilmine godre olup biten ha-
diselerde alimler icin deliller, ibretler var-
dir. Allah’in kendi hakikatlerini kavratmak
icin verdigi 6rnekleri ancak alimler akle-
der, O'na hakkiyla sayg! duyanlar da yine
alim kullaridir (el-Ankeb(t 29/35; er-Riim
30/22; Fatir 35/28).

Kur'an’'da, dogrudan dogruya insanin
zihni melekeleri sayesinde elde ettigi bil-
me, anlama, farkina varma, hatirlama
gibi faaliyetleri icin de ilim kékinden fiil-
ler yer almaktadir. Mesela “sebt gliini”-
niin kutsalligini ihlal eden israilogullarr’-
nin bu diinyada aldiklar ilahi cezayi g6z-
lemleyenler olay hatirlayip bilmislerdi (el-
Bakara 2/65). Yine Israilogullar, kendileri
icin macizevi sekilde yerden fiskiran on
iki pinari gériince her kabile hangi pinar-
dan icecedini bilmistir (el-Bakara 2/60; el-
A'raf 7/160). Hirsizlikla itham edilen YQ-
suf'un kardeslerinin Misirli yetkililere tep-
kilerini ifade eden ayette (Yasuf 12/73)
ilim, fiil olarak zihni ¢ikarima yahut géz-
leme dayali bilgiyi, bir kimsenin ne dedi-
gini bilmeyecek kadar sarhos oldugu du-
rumda namaza durmamas! gerektigini
belirten ayette de (en-Nisé 4/43) fiill su-
urluluk halini ifade etmektedir. Allah'in
g6k cisimlerinin hareketi i¢in belirli ko-
naklar tayin etmis olmasinin insanlarin
takvim ve hesabi bilmelerine yénelik ol-
dugunu bildiren ayette (el-isra 17/12)
sbzil edilen bilgi sirf akli bilgidir. insanin
dogdugunda hicbir sey bilmedigini (en-
Nahl 16/78), ileri yashlik dénemine ulagin-
ca da bildiklerini bilmez duruma geldigi-
ni ifade eden ayetlerde (el-Hac 22/5) tec-
ribi birikime dayali bilgilere isaret edil-
mistir. Kur’an’da bilenlerle bilmeyenle-
rin kesinlikle bir olmayacag: belirtilmek-
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te (ez-Ziimer 39/9), “Rabbim, ilmimi art-
tir!” diye Allah’a yakarmamiz 6gtitlen-
mektedir (el-Kehf 20/114). Kur’an, bir y6-
nuyle kendini Allah’tan gelmis bir bilgi
seklinde tanimlarken (el-Bakara 2/120,
145; er-Ra‘d 13/37) ortadan kaldirmayi
hedefledigi zihniyeti de “céhiliye” olarak
nitelemekle (Al-i Imran 3/154) hem zihni
hem de ahlaki gelismislige vurgu yap-
mustir.

ilmin anlami, énemi ve islevi hadisler-
de de vurgulanmistir. Her seyden énce
islam Ummetinin benimsedigi degerler
sisteminin devamlilidi ilme bagh oldugu
icin Hz. Peygamber ilmi ylceltmis ve tes-
vik etmis, mesela ilmin né&file ibadetten
daha Ustiin oldugunu séylemistir (Tirmi-
z1, “<Ilim”, 19; ibn Méace, “Mukaddime”,
19). Hadislerde, ilim 6grenme yolunda
olanlara peygamberlerinin yaptig: gibi
ilimlerinin artmasi icin Allah’a yakarma-
lar1 6gutlenir (Tirmizi, “Da‘avat”, 128).
Alimler, bildiklerini hem kendileri hem
de insanlar igin Islami élciiler icinde ya-
rarl kildiklar1 oranda ilim onlar icin bir
Ustinlik kabul edilir. Nitekim ilim zeval
bulmaz bir mevcudiyettir, ancak ulema
zeval bulur (Miislim, “<lim”, 14). Ayrica
hadislerde, bilginlerin azalmasi veya yok
olmasinin islam immetinin istikamet ve
akibeti icin son derece kéti sonuclar do-
guracag bildirilir (ibn Mace, “Fiten”, 26;
Darimf, “Mukaddime”, 26, 32). Alimleri
peygamberlerin varisleri olarak gésteren
hadis (Buharf, ““{lim”, 10; Ibn Méce, “Mu-
kaddime", 17), dolayl bicimde alimlerin
de peygamberler gibi aksiyon adamt ol-
malari gerektigine isaret eder. Buna gére
ilim sahipleri, peygamberin artik cismen
var olmadidi zamanlarda dinin degisme-
yen ilkelerini yaymak, savunmak ve 6G-
retmek yahut degisen sartlarin gerek-
tirdigi hiikimlere varmak durumundadir.
Bdylece alimler ilim sahibi olmakla belli
bir gorev ve sorumluluk yiklenmistir (D&-
rimi, “Mukaddime”, 34). Res(l-i Ekrem
bilgi edinmenin, edinilmis bilgileri 6gret-
menin ve aktarmanin tasidigi 6nemi 1s-
rarla belirtirken (Miisned, V, 269; Eb( Da-
vad, “ilim”, 9, 12; Tirmizi, “ilim”, 3, 19)
peygamberlerin mirascisi olmaktan gé-
len s6z konusu iglevlerin yerine getirilme-
sini amagclamis olmalidir. ilim bizatihi bir
deger olsa da ilim-amel iligkisine vurgu
yapan hadisler (meselé bk. Miislim, “Zikr
ve'd-dua®”, 73; Ibn Méace, “Mukaddime”,
23, “Dua, 2, 3, “Ikamet”, 32, “Edeb”, 28)
bilginin insanhdi itikadi, ahlaki, estetik,
ekonomik vb. ydnlerden daha yiksek se-
viyelere tasimasi gerektigine isaret et-
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mektedir. Bdylece davranis ve uygulama
planinda somutlagsmayan bilginin insan
icin yarari olmayacaktir. Ancak bilgisizce
yapilan amelin de ilimden daha degerli
oldugu sdylenemez (Darim1, “Mukaddi-
me”, 32). Sonucta zihnini dogru bilgiler-
le, kalbini Allah’a kars1 saygi ve sorumlu-
luk suuruyla ve hayatini hayirli amellerle
donatanlar “erdemli bilginler”, sadece
dinyevi emellere ulasmayr amaclayan ve
zaman zaman bu amag¢ ugruna bilgisini
kotlye kullananlar da “erdemsiz bilgin-
ler” adini almistir (Darimi, “Mukaddime”,
29, 34). Erdemli bilginlerin yeryiziindeki
mevcudiyeti ise yildizlarin gékteki mev-
cudiyeti gibidir (Musned, 111, 157).

ilim Kavramimin Gelisimi. 1. Ser‘i ilim-
ler. Islam killttiriinde ilim kavraminin ce-
sitli ilmf disiplinlerin gelisimiyle kazandigt
terim anlamlari kelimenin Kur’an ve ha-
disteki kullanimindan genis 6l¢lide etki-
lenmistir. Her ne kadar islam diinyasin-
da geligsen ilimler kendilerine has konu,
amac ve bakis acilariyla ilim kavramini
farkli problemler yénunden tahlil etmis-
se de sonug olarak ilmin tanimina yéne-
lik cabalar bir sekilde Kur’an’in anlam da-
iresiyle irtibatl olarak gerceklesmistir.

Tefsir literatirinin gelisimi, “Kur’an
ilimleri” denen bircok disiplinin tarih icin-
deki birikimlerine dayali olarak ortaya cik-
mustir. S6z konusu ilimler, Kur’an'in anla-
silmasi ve tefsir edilmesi icin gerekli olan
ve daha sonraki dénemlerde tefsir usuli-
nin temel meselelerini teskil eden res-
mu’l-Mushaf, kirédatid’l-Kur’an, esbab-1
nlzdl, nasih ve mensuh, garib(’l-Kur’an,
i'cazi’l-Kur’an, aksami’l-Kur’an, i'rabl’l-
Kur’an, viicGh ve nezair, fezaili'l-Kur'an
gibi disiplinlerdir. Haris el-Muhasibi'nin
el-Akl ve fehmii’l-Kur>an'1, ibni’l-Mer-
ziban el-Muhavveli'nin el-Havi fi uli-
mi’l-Kur’an’1, Ali b. ibrahim el-Havfi'nin
el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an’1, Kur'an
ilimleri kavramin! genis kapsamiyla kul-
lanan ilk eserler olarak kabul edilmekte-
dir. Ozellikle Styati'nin kaleme aldidt el-
Itkan fi ‘uliimi’l-Kur>an bu alanda ¢ok
meghur olmustur. Kur’an ilimleri tabiri,
ilk dénemlerde belli konulara iligkin aras-
tirmalara verilen bir isimken zamanla bi-
tlin Kur'ani meseleleri kapsayan musta-
kil tefsir usull ¢alismalarinin adi olmus,
sonralari Kur’an ilimleri yerine “tefsir
usuli” tabirine de yer verilmistir.

Hadis literaturtinde ilim kavrami mer-
kezi 6nem tasiyan terimlerden biri ol-
mugstur. Esasen ilk donemlerde ilim keli-
mesinin kapsamina Kur’an, hadis ve fik-
hin girdigi, fakat sonralar: bununla daha
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cok hadisin kastedildigi anlasiimaktadir.
imam MaliK'in 6grencisi ibn Vehb genis
hadis bilgisi sebebiyle “ilmin divani” diye
aniimakta, el-Cami* adli eserinde “Kita-
bi'l-ilm” baglikli bir béliim bulunmaktay-
di. EbG Hayseme Ziiheyr b. Harb de Ki-
tabii’l-“fIm adl eserinde ilim (hadis) bil-
gisinin re’y ve kiyastan Ustiin oldugunu
savunmusgtur. Darimi'nin es-Siinen’inde-
ki mukaddimede ilim konusu, hadisler-
den ve ilk devir islam bilyiiklerinin géris-
lerinden hareketle genis bicimde ele alin-
mugtir. Buhari'nin el-Cami‘u’s-sahih'in-
de “Kitabd'l-Ilm”in “Kitabu'l-iman”dan
hemen sonra gelmesi onun konuya ne ka-
dar 6nem verdigini géstermektedir. Bu
baslik altinda verilen bilgiler, sistematik
gbriinmese de temel olarak hadis bilgisi-
ni 6gretme ve 6grenmede izlenecek yol-
lar1 anlatmaktadir. EbG David’'un es-Sii-
nen'indeki “Kitabi’'l-“ilm” yine rivayete
dayali bilgilere dair olup ilmin 6nemi, Ehl-i
kitap'tan edinilen bilgilerin degerlendiril-
mesi, uydurma hadisler, din ilmini dinya
icin 6grenmenin manevi sakincalari gibi
konulari igerir. Muslim, el-Cdmi‘u’s-sa-
hih'inde kisa bir bélim olan “Kitabi'l-
“lm”de Kur'an’in tefsirinde ilmin roltini
ve siinnetin degerini belirtir. ibn Méace’-
nin es-Stinen’inde bu baglik altinda bir
bdéliim yer almamakia birlikte bu eser de
Tirmizi'nin ilimden bahseden uzun mu-
kaddimesi gibi stinnete dair bir mukad-
dimeyle baslamaktadir. Sii hadis litera-
tirinde Ca'fer es-Sadik'in sozlerinin yer
aldi§i Misbdhu’s-seri‘a ve miftdhu'l-ha-
kika adl eser ilim, yakin, hikmet ve cehl
kavramlarina dair bélimler icermektedir.
Kiileyni'nin el-Kafi fi ‘ilmi’d-din’inde
akil ve cehl kavramlari Gzerine bdlimler
yer almakta, bunlart ilmin fazileti hakkin-
da uzun bir derleme takip etmektedir
(genis bilgi icin bk. Rosenthal, s. 70-96).

ilim kelimesi ve tiirevlerinin hadis lite-
ratilirinde kazandigi terim anlami genel
olarak butin y6nleriyle din bilgisi, 6zel
olarak da hadisler ve onlarin rivayetiyle
ilgili olmustur. Bircok hadis alimi fikihta-
ki re'y, ictihad ve kiyas gibi zihni faaliyet-
ler de dahil olmak lizere akli cikarimlara
dayali yéntemleri bazi dénemlerde kug-
kuyla karsilamig, isnadi sahih olan riva-
yetlerin dinin hayata gecirilmesi konu-
sunda dayanilabilecek gercek bilgiler ol-
dugunu kabul etmigtir. “Talebid’l-ilm, ta-
hammili’'l-ilm, takyidd'l-ilm” gibi terim-
ler hadis ilminin 6grenim, 6gretim ve ak-
tarim metotlari icin kullaniimustir. ibn Ab-
diilber en-Nemeri'nin telif ettigi Cami‘u
beydni'l-ilm ve fazlih tlrinden eser-
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ler, hadis alimlerinin ilim kavramina baki-
siyla ilgili olarak derli toplu bilgi vermek-
tedir.

Fikihta ilim kavraminin kullanilisi, fikih
ve ilim kelimeleri arasindaki anlam ortak-
ligina dayali olarak gelismistir. Fikhin s6z-
1tk anlami “bir sey hakkindaki bilgi ve an-
layis™tir. ilim ve fikih terimleriyle ilk dé-
nemde genel olarak dinin anlasiimasi
kastediliyordu. O devirde “dini dogru an-
lamak, anlatmak, dini bilgilerde derinles-
mek” gibi manalarda kullanilan “tefak-
kuh fi'd-din” gibi tabirler, dinin hem iti-
kad hem muéamelat yéntine dair bilgilerin
tamamini kapsamaktaydt; ilim kelime-
siyle de dini konulardaki bilgiler kastedi-
liyordu. Nitekim Hz. Omer’in vefati iizeri-
ne ibn Mes‘id'un, “Onunla birlikte ilmin
onda dokuzu gitti” dedigi rivayet edil-
mektedir (Darimf, “Mukaddime”, 32).
Muhtemelen I. (VII.) yizyilin sonlarina
dogru nas ve rivayetlerin yani sira akli fa-
aliyete de bagvurarak elde edilen bilgiler
fikih, sirf raviler yoluyla elde edilen sin-
net bilgisi de ilim kelimesiyle ifade edil-
meye baslandi. Eb( Hanife’ye nisbet edi-
len el-Fikhti'l-ekber, fikhin konusuyla
birlikte keldam problemlerini de kapsiyor-
du. Fikhin bir anlama etkinligi olmanin
yani sira bir bilgi olarak da kavranmasi,
imam-1 Azam'in, “Bir kimsenin hak ve so-
rumluluklarint bilmesi” (ma'rifeti’'n-nefs
ma lehd ve ma aleyha) seklinde yaptigi
rivayet edilen fikih tanimlamasinda da
kendini géstermektedir. Daha sonralari
fikih, “Islam hukuk ilmi ve teorisi” anla-
minda kullaniimaya baslanmis ve miis-
takil bir ilmf disiplin halini almus, ilim de
baglangictaki nisbeten kapsamli mana-
sin1 kaybederek hadis veya hadise daya-
nan bilgiye miinhasir kalmistir. Omer b.
Abdiilaziz'in, ilmin yok olmasindan kork-
tugunu sdyleyerek bir alime hadis topla-
yip yazmay! tavsiye ettigi bilinmektedir.
Béylece baslangicta genis manaya sahip
ilim ve fikih terimleri zamanla teknik an-
lamlar kazanmigtir (Ahmed Hassan, s.
25-31). Fikih usuliiniin kurucusu sayilan
Imam Safii bu konuya ayirdigi miistakil
eserlerinden birine Cim@‘u’l-GIm adini
vermistir. Dolayisiyla S&fii'ye gore ilim “fi-
kih veya fikih ilkelerinin tesisi” anlamina
gelmekteydi (Rosenthal, s. 73). Ayrica o
doénemdeki fikhi tartismalarin yansrtildi-
gt metinde “ilim, ulema, ehld’l-ilm” gibi
kelimelerin sik¢a kullanildigi gérilmekte-
dir. Safii er-Risdle'sinde de “Babi’'l-llm”
baslidi altinda ilim kavramini ele almis,
ilmi nasla belirlenmis, tartisma gétiirme-
yen, muslimanlarin genelinin aktardigi
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din bilgisi ve “Kur'an ile Stiinnet'te acik
ve yorumu gerektirmeyecek bicimde be-
lirlenmemis, te'vile ihtiyac hissettiren ve-
ya kiyasla edinilen, bilginlerin 6zel ilmi ka-
nallardan edindigi yahut 6zel ydntemlerle
ortaya koydugu bilgiler seklinde ikiye ayir-
mistir (ayrica bk. Cima‘u’l-ilm, s. 14, 36-
38). Safii’'den yaklasik 250 yil sonra yasa-
mis olan Hanefi alimlerinden Ebu'l-Usr el-
Pezdevi el-Usil adl eserinde, ilmin *“‘il-
mu't-tevhid ve's-sifat” ile “ilmu’s-serai’
ve'l-ahkam” olarak iki tiirlt oldugunu be-
lirtmigtir. Pezdevi, ilk ilim tara icin ma-
racaat edilecek metinlerin basinda usul
ilminin énciist saydigi Eba Hanife'nin el-
Fikhii’'l-ekber'ini zikretmektedir. ikinci
tir ilim ise fird ilmi veya fikih diye de
isimlendirilir. Fikih, seriat bilgisi olarak
hem ilmi hem de o ilme dayali ameli iger-
mektedir. {lim ve ameli kendinde birles-
tirmeyene fakih denmez (Abdiilaziz el-
Buharf, I, 29-49).

Kelam disiplininde ilim kavrami hem
teolojik hem epistemolojik acidan ele alin-
mustir. Allah'mn ilim sifatinin ezeli olup ol-
madigi hakkindaki tartismalar kavramin
teolojik boyutuna isaret etmekte, insan
bilgisinin mahiyeti ve kaynagi gibi mese-
leler ise epistemolojik cercevede ele alin-
maktadir. Dolayisiyla kelam geleneginde
ilim kavrami daima ilahi ve beseri bilgi
problemine atifta bulunmaktadir. Hadis
veya fikihtakinin aksine kelam konusu
olarak ilim, bilgi kavraminin analizini ge-
rektiren temel kelami meseleyi ifade
eder. Kelamcinin sorusu neyin ilim oldu-
gu degil ilmin ne oldugudur. Bu kavram-
sal analiz yaklasimi onu kag¢inilmaz olarak
felsefenin problematik alanina sokmak-
tadir.

Mu'‘tezile kelamcilari ilmi, “tereddidin
-zihinde yol actigi istikrarsizliktan insani
kurtarip teskin eden inanma (itikad)” ola-
rak tanimityorlardi. Zahiri kelamcisi ibn
Hazm’in da katildigi bu gérige gére iti-
kad da “kesinlik kazanmis bilgi” anlamina
gelmekteydi (Kadi Abdiilcebbar, el-Mug-
ni, XII, 13; ibn Hazm, 1V, 39-40; Ciiveynf,
s. 34; Abdiilkahir el-Bagdadt, s. 5). Ancak
Es‘ari ve takipcileri, itikad teriminin bil-
giyi tanimlamak icin elverisli olmadigi ka-
naatine vardilar. Cinkd inanma, kavram-
lara (ména) dayali olmaktan ziyade psiko-
lojik bir fenomendi. Es‘ariyye muhitinde
Bakillani'nin, “Ilim bilinebilir nesneyi ol-
dugu gibi bilmektir” tanimi yerlesti (et-
Temhid, s. 34). Fakat daha sonra Clirca-
ni'nin, “gerceklige uygun kesin inanma”
seklindeki tanimini 6n plana cikardigt gé-
rilmektedir (et-Ta‘rifat, “ilm” md.). Ke-
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lémocilar, bilgi turlerini Allah’in ilmi ve ya-
ratiklarin ilmi seklinde ikiye ayirmislardir.
{lkinin kadim olup olmadigiyla ilgili tartis-
malar (mesela bk. ibn Hazm, el-Fasl, I,
126-128) bir tarafa birakilacak olursa in-
sanin bilgisi de kendi icinde zarurete da-
yali bilgi ve istidlale dayali bilgi olarak bé-
limlenmistir. Mesela apriori yahut beg
duyu ile edinilen bilgiler zaruridir. Buna
karsilik istidlali bilgide nazarf aragtirma-
ya ve kanit getirmeye ihtiyac vardir. Bu
tir bilgiler hakkinda kusku duyulabilir ve
sonucta ulasilan fikirlerden geri dénu-
lebilir (Bakillant, s. 14). islam diinyasin-
da yapilan ¢ok sayidaki ilim taniminda
(Rosenthal, s. 52-69) kelam alimlerinin
tanimlar: da énemli bir yer tutmaktadir.

Tasavvuf terminolojisinde ilim kavrami
genellikle marifet kelimesiyle miinasebe-
ti bakimindan anlam tagimistir. Bilgiyi,
bir rivayetin aktarilmasina veya zihni ¢i-
karima dayal! bir hiikiim olarak gérmek-
ten ziyade “méanevi aydinlanmaya yahut
kesinlik tecribesine (yakin) yol acan bir
nur” seklinde tanimlayan tasavvuf ehli,
Allah’in nurundan yanstyan bu 15131 “kalp
gozi” dedigi méanevi yetenegin hakikati
gérmesi icin zorunlu kabul etmektedir.
Bu durumda safilerin marifet dedikleri
bilgi, manevi tecrlibe (zevk) olarak yasa-
nan zéhidane hayat tarzinin, ahlaki te-
mizligin arindirdi§i insan ruhuna yansi-
yan aydinlanma sireci olup Bati termi-
nolojisinde “gnosis” yahut “sapienta”ya
tekabiil etmektedir. Sifiler, bazi durum-
larda tasavvufi bilginin hadis ve fikihtaki
ilim tasavvurundan farkini ve 6zgunligu-
nii vurgulamak icin marifet terimini ilim-
den, arifi alimden ayirarak kullanmayi
tercih etmiglerdir. Bu ayirim, esasen ta-
savvuf ehlinin gézinde “kal ilmi” ile “hal
ilmi” arasindaki farka dayanmaktadir. Fa-
kat bu bakis acisi, erken dénemden iti-
baren Unld sdfilerin ilim terimini sistem-
lerinin merkezi bir kavrami olarak kullan-
masina engel olmamistir. Mesela Kuseyri
gibi tasavvuf geleneginin tarihini yazan
alimler marifeti ilimle es anlamli saymis,
Gazzél'nin énemli kaynaklarindan olan
Eba Talib el-Mekki'nin Katii'l-kultib'in-
de ilim Ustln bir deger olarak ele alinmus,
tasavvufi bilgi de “marifet ve yakin ilim-
leri” seklinde tanimlanmistir. Bunlarin
yani sira Muhasibi'nin Kitdbii’l-IIm'i,
Hakim et-Tirmizi'nin Kitdbii Beydani'l-
‘iIm’i, Gazzali'nin [hy&’inin “Kitabi'l-
flm” bélimi gibi caligmalar, sdfilerin
ilim kavramina olumlu yaklasiminin so-
nuclari olarak disinilebilir. Ayrica Muh-
yiddin ibnii'l-Arabi, Sadreddin Konevi gibi

felsefi tasavvufun 6nde gelen temsilcileri
de eserlerinde marifet ve hikmet kadar
ilim kavramina da 6nem vermislerdir (ta-
savvuf geleneginde bilginin bir “nur” ola-
rak tasavvuru i¢in bk. Rosenthal, s. 155-
193).

2. AkIi flimler. Fetihlerle kiiltiirel cog-
rafyanin genislemesi, Islam diinyasinda
fikrT hareketliligin artmasi ve nihayet Il.
(VIIL.) yuzyilda baslayan tercime faaliyet-
leri sayesinde muslimanlar Grek, Hele-
nistik, fran ve Hint kiiltir havzalarinin
ilmi birikimiyle tanismislardir. Bu kilti-
reliletisim ve aktarim sonucunda mese-
14 Hint matematik ve astronomisinin te-
mel eseri olan Siddhantalar’, Fars diin-
yasinin ahlak ve siyasete dair baglica kla-
siklerini, Hipokrat ve Calinds'a ait tip kul-
liyatini, Gerasali Nickomakos'un aritme-
tige, Oklid'in geometriye, Batlamyus’un
astronomi, cografya ve matematige dair
eserlerini, Archimedes ve Heron'un me-
kanikle ilgili calismalarini, Eflatun’un bazi
diyaloglarini ve Aristo’nun Politika disin-
daki eserlerini okuyup 6grenmislerdir.
islam’in ilim ve hikmet kavramlari islam
6ncesine ait bu birikimin 1siginda yeniden
anlamlandiriimis, ilim terimi felsefi ilim-
leri de ifade edecek sekilde genisletilmis
ve zaman i¢inde hikmet kelimesi bizzat
felsefeyi, hakim de filozof ve tabibi ifade
eder hale gelmistir. Felsefe icin ilim ve
hikmet terimlerinin kullaniimaya baslan-
masi din alimlerinin énemli bir kisminin
tepkisine yol agmigsa da bu ilmi disiplin-
lerin hazmedilip sistemli bir telif faaliye-
tiyle Arapca’da yeniden insé edilmesi or-
taya zengin bir birikim ¢ikarmis ve so-
nucta felsefe kapsamindaki ilimler islam
ilimler semasinda yerini almigtir. Ozellik-
le Aristo’nun eserlerinin Islam diinyasin-
da felsefenin bir ilimler sistemi olarak
kavranmasinda 6nemli rol oynadigt bilin-
mektedir. Bu sayede dnceleri “islam dini
hakkinda bilgiler” anlaminda kullanilan
“uldm” terimi “bilimler, ilmi disiplinler”
manasina gelmeye baslamustir. Nitekim
ilk islam filozofu kabul edilen Ya‘'kib b.
ishak el-Kindi, beserin entelektiiel kapa-
sitesiyle ortaya koydugu ilimleri “el-ulQ-
mu’l-inséniyye” olarak adlandirmigtir (Re-
s&’il, s. 372). Farabi ise [hsd’ii’l-uldm ad-
l1 eserinde, fikih ve kelam gibi iki temel
din ilminin de dahil oldugu butin ilimler
sistemi icin uldm kelimesini kullanmis-
tir. Harizmi, Mefatihu’l-‘uldm’unda (s.
15) felsefi ilimler icin “uldmu’l-acem” te-
rimini uygun gérmstr. ihvan-1 Safa’nin
Resé@’il'inde (I, 267) “el-ulam’l-felsefiy-
ye” tabiri yer almustir. Kindi ekoliine bag-
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It Ebii'l-Hasan el-Amiri ser ilimlerle fel-
sefi ilimleri acik¢a birbirinden ayirmistir
(el-lam, s. 81, 106). bn Sina da “felsefi
ilimler” tabirini kullanmistir (es-Sifa’ el-
flahiyyat (1], s. 3). Ayni filozofun Fi Ak-
sami’l-‘ulimi’l-‘akliyye adli eseri “akli
ilimler” tabirinin islam diinyasinda yer-
lesmesine 6nciliik etmistir. Daha sonra
bu tabire karsilik din ilimlerini ifade et-
mek tizere “nakli ilimler” terkibi benim-
senmigtir.

islam filozoflart, ilim terimini hem bu-
guinki bilim (Ing. ve Fr. science) hem de
bilgi (ing. knowledge, Fr. savoir) anlamin-
da kullanmuglardir. Kindi ilmi “varligin ha-
kikatini -aklen- idrak (vicdan)” (Res&’il, s.
169), Ibn Sina ise “soyut kavramlara teka-
bl eden zihni formlar” (Fi Ahvali’n-nefs,
s. 173; es-Sifa’ el-fllahiyyat [1], s. 140) ola-
rak tanimlar. ibn Riisd de Aristo’nun te-
mel yaklasimi dogrultusunda, kelamcila-
rin sebeplilik 6gretisine yonelttikleri eleg-
tirilere cevap mahiyetinde ilmin bir nes-
nenin sebebini bilmek oldugunu, sebep-
leri bilmeksizin bilginin tam anlamiyla
gerceklesmeyecegini vurgulamistir ( Tef-
siru Ma Ba‘de’t-tabi‘a, Il, 727; Tehafiitii’t-
Tehafiit, s. 522; ayrica bk. BILGI).

flimlerin Tasnifi. {limlerin alan ve sinir-
larini birbirinden ayirmak, bu alanlar ara-
sindaki iligkileri belirlemek, farkl ilimlere
ait birikimleri sistematik sekilde deger-
lendirmek ve nihayet egitim sisteminin
temel mifredatini olusturmak tizere is-
lam dusunir ve bilginleri ¢esitli dénem-
lerde ilimleri tasnif etme yoluna gitmis-
lerdir. Ayrica tarihf geligimleri icinde ilim-
lerin 6ncelikle din ilimleri ve felsefi ilim-
ler seklinde temel bir ayirima tabi tutul-
masi din-felsefe iligkisi problemini dai-
ma canli tutmus, bazi dugtnrler tasnif-
lerinde dini ilimleri, bazilart da felsefi ilim-
leri 6n plana ¢ikarmig, biytlk sentezler
pesinde olanlar ise kapsamli tasnifleriyle
bu problemi asmayi denemislerdir. Fara-
b varlik alanlarini cismanf olan ve olma-
yan seklinde ikiye ayirmis (es-Siyasetii’l-
medeniyye, s. 31 vd.), bu ayirim onun ilim-
ler sisteminin zeminini olusturmustur.
Ayni sekilde ibn Sina da varlik dairesini
yucelerden agagiya dogru Tanri, akli-me-
leki cevherler, nefsani-meleki cevherler,
semavi-feleki cevherler, ilk madde, ba-
sit unsurlar, madenler, bitkiler, hayvanlar
ve insan seklinde géstermistir (es-Sifa> el-
llahiyyat [1],s. 27; a.e. [2], s. 435). Boyle-
ce metafizik ve fizik varlik alanlarinda-
ki mertebeler farkli ilimlerin konularini
meydana getirmektedir. Gazzali ise din
ilimlerini yeniden canlandirma niyetinin
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geregi olarak bu ilimleri merkeze almig
ve felsefi ilimlerin dederini din bakimin-
dan ifade ettigi anlam ve yarar agisindan
belirlemistir.

ilgili literattiriin gelisimiyle Islam ilim-
ler tasnifi, dini ve felsefi ilimlerin ayni se-
mada ayrintili bicimde yer aldidt gelismis
bir ilimler sistemine déntismustir. Cabir
b. Hayyan'in Kitabii’l-Hudiid'una kadar
geri giden ve Kindi'nin Kitabii AksGmi’l-
‘ilmi’l-insi adli ginimiize ulasmayan
eseriyle devam eden ilimleri tasnif gele-
nedinin zamanimiza kadar gelen ilk siste-
matik 6rnegi Farabi'nin [hsé’ii’l-‘uliim’u-
dur. Bundan sonra kaleme alinan dikkat
cekici eserlerden biri Harizmi'nin aslinda
terminolojik bir calisma olan Mefatihu'l-
‘ultim’udur. Ayrica ibn Feriglin’un Cevd-
mi‘u’l-‘ulam’unu, Ebi'l-Hasan el-Ami-
fnin el-I‘lém bi-mendkibi’l-Islam’ini
(s. 80-107), Ihvan-1 Safa'nin Resd’il'ini (I,
266-275), EbQ Hayyan et-Tevhidi'nin Ri-
sdle fi'l-‘uliim’unu da zikretmek gere-
kir. ibn Hazm'in Meratibii’l-‘uliim’u ile
Beyzavi'nin Risdle fi mevza“ati’l-‘uliim
ve ta‘rifihd adli eseri din alimlerinin
konuya ilgisini géstermesi bakimindan
dnemlidir. ibn Sina da Aksdmii’l-ulii-
mi'l-‘akliyye adli mustakil bir riséle yaz-
mistir. Gazzali Thyd’inda ilimler tasnifi
konusunu ele almustir (I, 16-41). Ge¢ do6-
nemde ortaya konmus literatiiriin 6nem-
li 6rnekleri arasinda ibn Hald(n'un kap-
samli tasnifi (Mukaddime, 111, 1025 vd.),
ozellikle Osmanli dénemiyle ilgili olarak
Molla Lutfi'nin Risdle fi’l-‘uliimi’s-ger-
yye ve'l-‘Arabiyye adli dini ilimlerin
tasnifine miinhasir eseri, Nev‘i'nin dini ve
felsefi ilimleri birlikte ele alan Netdyi-
cti’l-fiindn'u, Tagképrizade'nin Mifta-
hu’s-sa‘dde adi kapsamli ve ayrintili ese-
ri, Sacaklizade'nin Tertibii’l-‘uldm’u ve
Kesfii'z-zuntin'daki ilgili bélim (I, 11-
18) zikredilebilir.

Bu eserlerin incelenmesinden islam
ilimlerinin genel semastyla ilgili sdyle bir
sonug ortaya cikmaktadir: ilimler énce-
likle nakli (ser‘i/ dini) ve akli (felsefi/ hike-
mi) olmak Gzere ikiye ayrilir. Nakli ilimler
tefsir, hadis, fikih, keldm ve tasavvuftan
olusmaktadir. Bunlardan tefsir, hadis ve
dzellikle fikih icin ayrica usul ilmi (ilmf il-
keler ve metodolojiyi inceleyen bir disiplin)
s6z konusudur. AKli ilimler ise dnce na-
zari ve ameli olarak bélimlenir. Nazari
ilimler ilahiyyat (metafizik disiplinler), riya-
ziyyat (matematik ilimler), tabliyyat (fizik
ilimler) seklinde tasnif edilmistir. Ameli
ilimlerse ahlak ilmi, tedbird’'l-menzil (ev
idaresi) ve siyasetten tesekkil etmekte-
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dir. “Medeni ilim” (sosyal-siyasal bilim) ola-
rak da anilan ve erdem fikrini esas alan
ameli ilimlere paralel bicimde tarih yén-
temine dayali olan ve iktisadi konulari da
iceren sosyoloji, ibn Haldan'un verdigi
“umran ilmi” adiyla klasik semaya dahil
edilmelidir. Bu genel sema icinde dil ve
mantik ilimleri “alet ilimleri” olarak is
gérmektedir. Ancak din dilinin Arapga ol-
masi sebebiyle dil ilimlerinin nakli ilimler
icin, mantik disiplinlerinin ise aKIf ilimler
icin daha merkezi 6nem tasidig bilin-
mektedir. Felsefedeki ilahiyyat gibi ke-
l1am ve tasavvuf da zaman icinde ciizi ilim-
lere ilkelerini veren birer kiilli ilim olarak
tanimlanmugtir. Nitekim bu Ug¢ ilim esas
itibariyle islam fikir geleneginde varlik,
bilgi ve degerkonularini kendi yéntem-
lerine dayali olarakinceleyen lc¢ temel
entelektiel perspektif olarak islev gor-
mustar.

NakKli ilimlerden tefsir, esas itibariyle
Kur’an ilimleri denilen ¢esitli disiplinlerin
birikimi Gzerine ingsa edilmis oldugundan
bu ilimler tefsir ilmi icin bir bakima usu-
le ait disiplinlerdir. Tefsir ilmi literatlrd,
kendi icinde rivayet ve dirayet tefsirleri
olmak Uzere iki kategoride degerlendiril-
mistir. Hadis ilmi de rivayeti’l-hadis ve
dirayeti’l-hadis (ultmu'l-hadis) seklinde
ikiye ayrilir. Ulimi’'l-hadis tabiri, Kur’an
ilimleri gibi hadis usuliiniin temel disip-
linlerini olugturmaktadir. Bunlarin basli-
calari cerh ve ta‘dil, hadis ravileri, muh-
telifii’l-hadis, ileli’l-hadis, garib{i’l-hadis,
nasih ve mensuhtur (Subhf es-Salih, Ha-
dis llimleri, s. 87-92). Fikih ilmi, seri-ame-
Ii hiikimlerin ferT denilen ayrintili kismi-
ni incelerken fikih usulii, bu fert hikiim-
lerin kesinlik ifade eden icmali delillerin-
den nasil cikarilacagini ortaya koyar. Fikih
usulll icinde alt disiplinler arasinda cedel
ve hiléf ilmi ve feraiz gibi disiplinler de
vardir. “Usdli’d-din” de denilen keléam il-
minin bélumleri ise zaman icinde felse-
feyle imtizacin sonucu olarak felseft ilim-
leri andirir bicimde sekillenmistir (Tas-
koprizade, Miftahu’s-sa‘ade, 11, 183, 194,
597-600).

AKIi ilimlerden metafizik (ilahiyyat, ilmi
ma ba'de't-tabia), agkin aleme ait gayri cis-
mani varligi inceledidi icin “yiksek ilim”
(el-ilmu'l-a‘la), bitin &zel ilimlerin ilkele-
rini icerdigi icin de “kdlli ilim” ve “mutlak
hikmet" olarak isimlendirilmistir. Mate-
matik ilimlerin (el-iim{'r-riyazi, el-ilmi't-ta‘-
[imf) baslicalari aritmetik, geometri, ast-
ronomi (ilmd'n-nicdm et-ta‘limi, ilm{’l-fe-
lek, ilmid’'l-hey’e), masiki, optik (ilmu’'l-me-
nazir) ve mekaniktir (ilmid’'l-hiyel). Bu di-
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siplinler, soyut ve somut varlik alanlarini
birlestiren zihni varlik alaniyla ilgili oldu-
dundan “orta ilim” (el-ilmi’l-evsat) olarak
da adlandirilmustir. Fizik ilimler ise (tabi-
iyyat, el-ilmi’'t-tabii) temel fizik (es-semau't-
tabfi, es-sema ve’l-dlem vb.), mineraloji (il-
mi'l-meadin), kimya (ilm'l-kimya), tarim
(ilmU'l-filaha), meteoroloji (ilmi'l-aséri’l-ul-
viyye), psikoloji (ilmi’'n-nefs), botanik (il-
mi’n-nebat), zooloji (ilmi’'l-hayevan) ve tip
dallarina ayrilmaktadir. Bu ilimler, asagi
mertebede bulunan cismani varliklarla
ilgili oldugundan “asad ilim” (el-ilmu’l-es-
fel) adini da almigtir. Zaman zaman ast-
rolojinin de dahil oldugu birtakim gizli
ilimler fizik ilimlerin alt dallari olarak sa-
yilmustir (Kutluer, islam’in Klasik Cagin-
da Felsefe Tasavvuru, s. 147-175).

islam ve Modern Bilim. islam medeni-
yetinin Ortacag insanlik birikiminin sart-
larinda parlak bir bilim gelenegine sahip
oldugu modern arastirmalarin ortaya
koydugu bir gercektir. Nitekim musli-
manlarin Ortacag boyunca meydana ge-
tirdigi bilim mirasinin Latince ve Ibréani-
ce’ye cevrilerek Bati'ya aktariimasi, Av-
rupa kitasinda yepyeni bir ilim ve egitim
anlayisinin dogmasinda énemli rol oyna-
mustir. Batil bilginlerin islam bilimine
gosterdidi yogun ilgi bu birikimi énemli
bulmalarinin bir sonucudur. Modern za-
manlarda Batili ilim adamlarinin fizigin
yontemi olarak Aristo mantigint de@il ma-
tematigi koymalari, fiziki varlik alaninin
nicelije indirgenmesi gibi metafizik bir
sakinca tagisa da artik dlcllebilir gdzlem
ve deney verilerine dayali bilimsel teori
anlayist yepyeni ilmi ufuklarin ortaya cik-
masina, yeni bir ilim anlayisinin dogma-
sina yol agmugstir. Cesitli sosyal, siyasal ve
kiltirel gerginliklerin ihtiyaclari, ihtiyac-
larin ise care arayiglarini belirledigi bu dé-
nemde yenilikler pesinde kosma temayi-
1i artmus, iist Giste gelen mekanik icatlari
Newton’un bilimsel devrimi, onu da sa-
nayi devrimi izlemis, modern bilim, Bati
sanayi ve teknolgjisini mimkin kilip ge-
listiren temel yontem haline gelmigtir.

Bati'da s6z konusu gelismeler olurken
islam toplumunun yeni medeniyetin
mensuplari karsisinda maruz kaldigi as-
kerfi yenilgilerin sebebini anlamaya calis-
t1§1 déneme kadar bu gelismelere kayit-
siz kalmasl, Bat1 ve islam medeniyetleri-
nin arasinda hizla artan bilimsel ve tek-
nolojik bir mesafenin olusmasina yol ag-
mustir. XIX. yizyilin sonlart ile XX. ytizy1-
lin baslarinda Islam diinyasinin bilgin ve
dustnirleri bu mesafe kargisinda islam
ve bilim iligkilerini yeniden ele alma ihti-
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yact duymuslardir. Ernest Renan'in Sor-
bonne Universitesi'nde verdigi “islam ve
{lim” baslikli konferansta, islam’in deger-
ler sistemi itibariyle bilimsel ilerlemeye
engel teskil ettidi seklinde bir iddia orta-
ya atmasi, basta Ceméaleddin-i Efgani ve
Namik Kemal olmak Gizere misliman ay-
dinlarin cevabi eserler yazmasina yol ac-
mis, modern islamci tartismalar iginde
islam’in ilerlemeye engel olmadigi tezi
onemli bir yer tutmugtur. Bunu modern
bilimin verileriyle islami hakikatlerin ¢ca-
tismadigi tezi izlemis ve ardindan Kur-
’an’t modern bilimsel veriler 1s1ginda tef-
sir etme temayiili giic kazanmistir. G-
niimiizde Seyyid Hiseyin Nasr, Nakib el-
Attas, ismail Raci el-Faraki gibi diigtiniir-
ler Bati biliminin degerden bagimsiz ol-
madigini, “Bat’'nin bilimini alip ahlakini
terketmek” seklinde formiile edilen mo-
dern islamci tezin yetersiz kaldigini ileri
stirerek bilimin Batr'da gelisen modern
bicimiyle Islamilestirilmesi gerektigini sa-
vunmuslardir. Nasr ve Attas, islam'in ta-
savvufi-irfani gelenegine dayanarak mo-
dern zihniyet diinyasini ve modern bilimi
felsefi zeminde kullanan pozitivizmi eles-
tirmiglerdir. Tasavvuf gelenegine elestiri
acisindan yaklasan Faraki ise bilginin belli
asamalar uyarinca islamilestirilmesini bir
[slami egitim projesinin temel meselesi
olarak sunmus ve bu programi sosyal bi-
limler alanina inhisar ettirmistir. Bu tar-
tismalar esnasinda ortaya atilan Islam
bilimi, bilginin Islamilestirilmesi gibi kav-
ramlar ilgi cekip tartismalara yol agmis,
bazi distintrler ve ilim adamlari bilginin
degerden badimsiz oldugu konusundaki
israrlarini siirdiirirken bazlari da islam
medeniyetine, tarihi tecriibeye ve meto-
doloji meselesine yaptigi atiflar sebebiyle
“islam bilimi” terimini anlamh bulmusg,
Fardki'nin ortaya attig: bilginin islami-
lestirilmesi projesinin ise modern zihni-
yete farkinda olmadan istirak ettigi icin
aslinda Islam’in Batililagtirlmasi anlami-
na gelecedini ileri sirmustar.

BIBLIYOGRAFYA :

Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “ilim” md.;
Lisanii’l-Arab, ““alm” md.; et-Ta‘rifat, “ilim”
md.; Tacii'l-‘aras, “‘alm” md.; Misned, Ill, 157;
V, 269; Dérimi, “Mukaddime”, 19, 26, 29, 32,
34; Buhari, ““ilim”, 10; Mislim, ““ilim”, 14,
«zikr ve'd-dua™, 73; ibn Mace, “Mukaddime”,
17, 19, 23, “Dua>", 2, 3, “Fiten", 26, “ikamet”,
32, “Edeb”, 28; Ebd Davad, “Ilim”, 1, 9, 12;
Tirmizi, ““ilim", 3, 19, “Da‘avat”, 128; Cabir b.
Hayyan, Kitabii’l-Hudad (Muhtaru Res&’ili Ca-
bir b. Hayyan icinde, nsr. Paul Kraus), Kahire
1354/1935, s. 100, 104, 110; S&fii, er-Risale
(ngr. Ahmed M. Séakir), Kahire 1399/1979, s.
357-369; a.mif., Cima‘u’l-ilim (nsr. M. Ahmed

. CILT

Abdiilaziz Zeydan), Beyrut 1405/1984,s. 11, 14,
36-39, 41, 47, 49, 55, 62, 68; Kindi, Res&’il, s.
169, 372; Farabi, el-Burhan (nsr. Macid Fahri),
Beyrut 1987, s. 19-20; a.mlf., es-Siyéasetii’l-me-
deniyye (nsr. Fevzl M. Neccér), Beyrut 1993, s.
31 vd.; Ebi'l-Hasan el-Amiri, el-I‘lam bi-mena-
kibi’l-Islam (nsr. Ahmed Abdiilhamid el-Gurab),
Riyad 1408/1988, s. 80-107; Eb( Talib el- Mek-
K, Kati’l-kulab, Kahire 1310, I, 166-176; Mu-
hammed b. Ahmed el-Harizmi, Mefatihu’l-‘ulam
(nsr. Ibrahim el-Ebyarl), Beyrut 1409/1989, s.
15; Bakillani, et-Temhid (EbQ Ride), s. 14, 34;
ibn Farek, Mticerredii’l-Makalat, s. 11, 33; Ka-
di Abdllcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, s. 46;
a.mif., el-Mugni, XII, 13; ibn Sina, es-Sifa’ el-ila-
hiyyat (1),s. 3,27, 140; a.e. (2), s. 435; a.mlf.,
en-Necat (ngr. M. Taki Danigpejah), Tahran 1364/
1985, s. 113-122; a.mlf., FT Ahvéali’n-nefs (nst.
Ahmed Fuéd el-Ehvéant), Kahire 1952, s. 173;
Abdulkahir el-Bagdadi, Usali’d-din, Beyrut
1401/1981, s. 5; ibn Hazm, el-Fasl, II, 126-128;
1V, 39-40; Kuseyri, er-Risale, [, 266, 446; II, 601-
609; Ciiveyni, el-irsad (Temim), s. 33-34; ihvan-1
Safa, er-Res&@’il, Beyrut 1376-77/1957, 1, 266-
275; Gazzali, [hyd’,1, 13-41; a.mlf., el-Munkiz
mine’d-dalal (Mecmu‘atii res&’ili’l-imam el-
Gazzali icinde), Beyrut 1409/1988, s. 37-47;
ibn Risd, Tefsiru Ma Ba‘de’t-tabia, 11, 727,
a.mlf., Tehafiitii’t-Tehafiit (nsr. Maurice Bouy-
ges), Beyrut 1992, s. 522; Fahreddin er-Razi,
Mefatihu’l-gayb, I, 178-210; Amidi, Ebkarii’l-
efkar, Suleymaniye Ktp., Damad Ibrahim Pasa,
nr. 807, I, vr. 2b-182; ibnii'l-Arabi, el-Fiitiahat, |,
128-147; Nasiriddin-i Tasi, Telhisu’l-Muhassal
(nsr. Abdullah Nrani), Tahran 1359/1980, s. 60;
Abdiilaziz el-Buhari, Kesfil’l-esrar (nsr. Muham-
med el-Mu'tasim -Billdh el-Bagdadi), Beyrut
1414/1994, 1, 29-49; ibn Haldn, Mukaddime,
1l, 1025-1209; Taskoprizade, Miftahu’s-sa‘ade,
I, 68-69, 74; 11, 183, 194, 597-600; Kesfii'z-zu-
nan, 1, 11-18; Elmalli, Hak Dini, 1I, 915-926;
1V, 2513; V, 3204, VII, 4792-4797; Fr. Rosenthal,
Knowledge Triumphant, Leiden 1970, tiir.yer.;
Subhi es-Salih, Kur’an flimleri(trc. M. Said Sim-
sek), Konya, ts. (Hibas Yayinevi), s. 97-102;
a.mlf., Hadis [limleri ve Hadis Istilahlart (trc.
M. Yasar Kandemir), Istanbul 1996, s. 87-92; Is-
lam Bilimi Tartismalari (haz. Mustafa Armagan),
istanbul 1990, tir.yer.; Ali Turgut, Tefsir Usali
ve Kaynaklari, istanbul 1991, s. 2-47; ilhan
Kutluer, “Islam ve Bilim Tartigmalarinda Temel
Yaklagimlar”, Bilgi, Bilim ve [slam-II (haz. Ah-
met Tabakoglu — Sadik Celenk), istanbul 1992, s.
18-29; a.mlf., [slam’in Klasik Caginda Felsefe
Tasavvuru, istanbul 1996, s. 147-194; a.mif.,
Akl ve ltikad : Kelam-Felsefe lliskileri (zerine
Arastirmalar, istanbul 1998, s. 213-242; Ahmed
Hassan, [slam Hukukunun Dogusu ve Gelisimi
(tre. Ali Hakan Cavusoglu — Hiiseyin Esen), istan-
bul 1999, s. 25-31. D )
'@l" ILaAN KUTLUER

r o 1
ILIS, Muhammed
(bk. MUHAMMED iLiS).

L _
r 5 ; . 7
ILK BEDIR GAZVESI

(bk. SEFEVAN GAZVESI).
L o



