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raniglar da yasaklanmistir. Yine dini dav-
raniglara verilen ceza veya mukafatta bile
sebep -sonug iliskisinin gecerli olduguna
temas edilmig ve insanlarin tercihlerini
buna gére yapmalari istenmistir. Bltin
bunlar, Kur’an'in hem tabiat olaylarinda
hem de insanlara ait dunyevi ve dini dav-
raniglarda illiyyet ilkesinin gecerliligine
isaret ettigini gosterir (Cahiz, Kitabu’l-
Hayevan, V, 92-93; Takiyyiiddin ibn Tey-
miyye, V, 362-366). b) Cisimlerin farkli bir
tabiat ve etki gticti bulundugu herkesin
godzlem ve tecrubesiyle bilinmektedir.
Mesela ateste yakma, tohumda toprak-
ta bitme, ilacta hastaliklari iyilestirme gi-
bi farkl tabiatlarin bulundugu ve dolayi-
siyla atesin yanma, ilacin iyilesme sebebi
oldugu gézlemlerle bilinen bir gercektir.
Buna goére maddi varlik ve olaylarin bir
kismini digerlerinin illeti olarak kabul et-
mek gerekir. Suurlu, bilgili ve yetkin bir
varlik olmayan maddenin bu glcu ve ta-
biati hikmet ve bilgi sahibi yetkin bir var-
liktan almasi zorunludur. Kéinattaki var-
liklar arasinda gozlenen sebep-sonug ilis-
kisinin zorunlulugu bunu diizenleyen yet-
kin varligin iradesiyle irtibathdir (Cahiz,
Kitabui’l-Kwyan, 11, 146;Kadi Abdtilcebbar,
IX, 11-12; Ibn Hazm, V, 184-186; Takiyyiid-
din ibn Teymiyye, V, 441, 443). c) Belli se-
beplerin belli sonuclart doguracak sekil-
de duzenlenmesi bu diizenlemeyi yapan
varhgin yetkinligini, bilgisini ve hikmetini
gobsteren acik bir kanit oldugundan illiyye-
ti benimsemek, sadece gercek tevhid icin
degil Allah'in varligina inanmak icin de
gereklidir (ibn Riisd, s. 116-117). Belli so-
nuclart doguracak sekilde sebepleri ya-
ratanin Allah oldugunu bilen insanin ima-
ni guiclenir ve gercek tevhide erer. Erken
devir Sunni kelamcilarindan Ahmed b.
ibrahim el-Kalanisi, Mu‘tezile'den Naz-
zam, Cahiz, Simame b. Esres, Muammer
b. Abbéad, Zahiriyye'den ibn Hazm, ayrica
Farabi, ibn Sina, ibn Riisd gibi filozoflar,
bagta ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cev-
ziyye olmak uzere Selefiyye'nin cogunlu-
gu ve Sia alimlerinin biyik bir kismi bu
goérustedir (Hayyat, s. 25; Es'arf, s. 382;
Nesefi, 11, 681; Ebl Bekir ibnii'l-Arabf, s.
110).

islam digiince tarihinde illiyyetle ilgili
olarak ileri siiriilen bu t¢ ana gérisun
birincisi alimlerin cogunlugu tarafindan
isabetli bulunmamus ve delilleri zayif go-
rilmigtdr. ileri strilen nakli deliller illiy-
yeti inkar etmek icin yeterli degildir. Zira
bu konuda sadece mutegébih ayetler dik-
kate alinmis, buna karsilik illiyyeti teyit
eden ayetler ya g6z ardi edilmis veya ilmi
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olcilere sigmayacak sekilde yorumlan-
mustir. Alimlerin cogunlugu tarafindan
benimsenen ikinci gériste her ne kadar
varlik ve olaylarin zahiri- &di sebepleri
mevcutsa da sebeplerin zorunlu sonuglar
dogurdugu kabul edilmemigtir. Ali Sami
en-Nesséar ve Muhammed Ramazan Ab-
dullah gibi cagdas yazarlar, kelamcilarin
cogunlugunu sebepleri inkar etmeyen bir
anlayista géstermekteyse de bu iddiayt
kaynaklardan hareketle teyit etmek ol-
dukgca zordur. Kelam alimlerinin Allah’in
varliginin yani sira birligini, macizeleri ve
6lumden sonra bedenlerin diriligini kant-
lamanin ancak maddi varliklarda etki gii-
cl bulunmadigini benimsemekle mim-
kin olacagi dustincesiyle (Fahreddin er-
Raz1, VI, 189) illiyyeti reddeden bir tabiat
felsefesi gelistirmeleri de kesin delillere
dayanmaktan uzaktir. Zira Allah'in varli-
gini- birligini, macizeleri (nibtvvet) ve 6l-
dukten sonra dirilisi kanrtlamak icin illiy-
yeti reddetmek degil aksine kabul etmek
gerekir. Bir buitiin halinde incelendigi tak-
dirde naslarda, hem din hem de tabiat
alaninda illiyyet ilkesinin gecerli olduguna
dikkat cekildigini gérmek mumkuindur.
Bu husus, Allah’in kéinati yaratip yoneten
bir fail-i muhtéar olmasiyla da ¢elismez. Bir
sonucun hem Allah’a hem de Allah’in ya-
rattigi bir baska sebebe nisbet edilmesi-
nin tevhid inanci acisindan hicbir sakin-
casl bulunmadidi gibi ayni zamanda nas-
lara da uygun duser. Bilimin temelini tes-
kil eden illiyyet ilkesi, varlik ve olaylara
rasyonel bir yorum getirebilmenin de
vazgecilmez esasidir. Bundan dolayi azin-
lik sayilabilecek bir grup tarafindan be-
nimsenen U¢iincd gérisin daha isabetli
oldugunu sdylemek mimkindudr. Allah’in
kainati1 zorunlu bir sebep-sonug iliskisi
dizeninde yaratip yonettigini kabul et-
mek gaye ve nizam delilinin gecerli ola-
bilmesi icin de gerekKlidir.
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fvilerin
amel defterlerinin bulundugu yer
L anlaminda Kur’an terimi. F

Sozlikte “ylkselmek” anlamindaki uliiv
(ala) kokiinden tireyen ve “lst makam,
ylUksek derece” manasina gelen illiyy ke-
limesinin coguludur (illiyydn > illiyyin).
Kur'an-1 Kerim'in bir sdresinde gecen il-
liyyin iyilerin kitabinin bulundugu yer ola-
rak zikredilir ve bu yer yazilarin kaydedil-
digi, ayrica Allah’a yakin olan kullarin mii-
sahede ettigi sey olarak yorumlanir (el-
Mutaffifin 83/18-21). Baz dil alimleri, ke-
limenin ¢ogul yapisindan hareketle bu-
nun yice bir mekén ve makamdan ziya-
de buraya ulagan kimseleri ifade ettigini
sdylemislerse de (mesela bk. Ragib el-Is-
fahant, ““ala” md.) mufessirler bu gérise
katilmamugtir. Mufessirler illiyyinin yuk-
sek bir mekan oldugunu sdylemis, ancak
bunun yeri konusunda farkl gérusler ileri
sirmislerdir. ibn Abbas’tan nakledilen
bir rivayete gore illiyyin miminlerin ruh-
larinin bulundugu yedinci kat gék, diger
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bir rivayete gore ise cennettir (ibn Kesr,
IV, 486-487). Bir kisim mufessirler de onun
g6gin dérdincu kati, arsin sag sutunu
yahut sidret’l-miinteha olabilecegdini be-
lirtmiglerdir (Taberf, XXX, 64-66). Bu fark-
I bilgiler, konu hakkinda acik ve kesin bir
rivayetin bulunmamasindan kaynaklan-
migtir. {lliyyinden bahseden bazi hadisler
mevcut olmakla birlikte bunlar genel vas-
f1 itibariyle onun ytice bir mekéndan iba-
ret bulundugunu bildirmekte olup yeri
hakkinda herhangi bir aciklik getirme-
mektedir. Bir hadiste, araya faydasiz s6z
veya is koymadan bir namazdan sonra di-
ger namazi bekleyip vakti geldiginde eda
eden kimselerin illiyyine kaydedilecegi
(Musned, 111, 76; V, 264), diger bir hadiste
de gokte yildizlarin gérildigu gibi illiyyi-
ne ulasan kimselerin asagida kalanlar ta-
rafindan agik olarak gorilecedi, Ebl Be-

kir ile Omer’in illiyyinde bulunanlardan -

oldugu belirtilir (a.g.e., 111, 50, 61). Bagka
bir rivayette ise Allah’in al¢cak génulld
kimseleri illiyyine, buylKlik taslayanlari
da en asag! yere gonderecegi bildirilerek
illiyyinin en asagdi yerin karsrti oldugu ifa-
de edilir (a.g.e., llI, 76). Esasen iyilerin
amel defterlerinin de illiyyinde oldugun-
dan s6z eden s(renin dnceki ayetlerin-
de kotilerin amel defterlerinin siccinde
bulundugu bildirilmektedir (el-Mutaffifin
83/7).

Sézlikte “darlik, hapis” anlamina gelen
sicn kelimesinin ¢ogulu olan siccin mii-
fessirlerce ¢ok dar ve sikici bir zindan, ce-
hennemde bir kuyu, yerin derinliklerinde
bir kaya, kafirlerin amellerinin yazildig:
kitap seklinde yorumlanmustir. ilgili ayet-
leri aciklayan Zemahserdi, illiyyin ve sicci-
nin iki ilahi kitap (divan, arsiv) olup illiyyin-
de meleklerle salih kimselerin ve cinlerin,
siccinde ise seytanlarla fasik insanlarin ve
cinlerin amellerinin yazili oldugunu kay-
deder. lyilerin amellerinin yazildig: bu
defterin illiyyin diye anilmasi, hem iyi
amellerin insani ilahi yiceliklere ulastiri-
c1 olmasindan hem de bu defterlerin ylice
bir mevkide bulunmasindan dolayidir. Ay-
ni1 sekilde kétilerin defterlerinin konacagt
yer, hem bunlarda kayitli bulunan kétu-
liklerin insani cehenneme sirikleyici ol-
mas! hem de bu defterlerin cok asagi bir
mevkide bulundurulmasi sebebiyle bu
adla anilmistir (el-Kessaf, 1V, 231-232).

Bircok ayette iman ve giizel amellerin
nur, kGfur ve ¢irkin davraniglarin bir tir
karanlik olduguna isaret edildigi dikkate
alinirsa (meseld bk. el-Bakara 2/257; el-
Maide 5/16; ibrahim 14/1) iman sahipleri-
nin aydinliklara ve ylceliklere ulasacadi,
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kiifre sapanlarin da karanliklara mahkim
olacag acik¢a anlasilir.

Arap dili agisindan illiyyin kelimesinin
etimolojisiyle ilgili bir problem bulunma-
digi ve ilahi vahiy gerceginin ayni kayna-
ga dayanmasi sebebiyle Kur’an ile Kitab-1
Mukaddes arasindaki bazi értismelerin
tabii karsilanmast gerektigi bilinen bir hu-
sustur. Dolayistyla illiyyin kelimesinin Tev-
rat’tan alindigi yolundaki yaklasimi (E?
[ing.], 111, 1133) 6n yargili bir hiikiim ola-
rak degerlendirmek gerekir.
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fLM-i AHKAM-1 NUCOM
(fj:_d” fibi rgJ.C)
Yildizlarin
insanlan ve olaylan etkiledigi
inancina dayanan sozde ilim dal,
astroloji, yildiz falcili@i, miineccimlik.

{lm-i ahk&m-1 niicimun matematiksel
ilimlerden astronomiyle farki, yildizlarin
konum ve hareketlerinin bir isaret siste-
mi olusturduguna ve bu sistem sayesin-
de gelecek, simdiki durum ve gecmise
dair bilgi elde etmenin mimkiin oldugu-
na inanilmasidir; bu anlamda astroloji
astronominin metafizigidir. Astrolaji, is-
l1am ilimler tasnifi gelenegdinde tabii ilim-
lerden sayilmig ve astronomiyle yakin ilig-
Kisi bulunmakla birlikte ismindeki “ah-
kam” terimi sebebiyle ondan ayrildig ka-
bul edilmistir. Farabi'nin verdigi bilgiye
gore ilm-i nictm adiyla anilan iki ilim bu-
lunmaktadir. Bunlardan ilm-i ahk&m-1 ni-
cOm yildizlarin zaman icinde olmus ve
olacak hadiseler hakkinda verdigi isaret-
lerin (delalati’l-kevakib) yorumlanmasini
amaglar; ilm-i nicim-i ta‘'limi adiyla ani-
lan ikincisi ise asil matematiksel astrono-
midir. {lm-i ahkdm-1 niicim riiya tabiri,
ugursuz olduguna inanilan bazi olaylari
yorumlamak (zecr) ve gecmis hadiseler-
den gelecege dair gizli anlamlar ¢cikarmak
(rrafe) gibi yontemlerle gelecekte vuku
bulacak hadiselere karsi insanlari uyarma
sanatindan ibarettir (fhsa’i’l-“ulam, s.
43-44). Yine Farabi’nin en-Niiket fi ma
yasithhu ve ma Ié yasihhu min 9lmi’n-
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niictim adli bir eser yazarak astronomiy-
le astrolojinin arasini ilmf usuller bakimin-
dan ayirmak istedigi bilinmektedir. Ayni
tavir daha sonra ibn Sina tarafindan da
strdurdlmustdr.

ibn Halddn tencim sanatini iki acidan
degerlendirmektedir. Once yildizlarin dért
unsurdan meydana gelen cisimlerdeki
degismeler Uzerinde tabii bir tesir icra
edip etmedigi meselesini ele alir, daha
sonra bu tesirlerin tecriibi olarak biline-
bilecegi iddiasini tartigir. Tecribi bilginin
dizenli bir sekilde tekrarlanan olaylarin
gbzlemlenmesiyle kazanilabileceg@ini 6ne
stren dastnur, yildizlarin devri hareket-
lerini izlemenin yUzyillar alacagini, dola-
yisiyla da bu konuda kesin bilgiye ulagila-
mayacadini belirtir. Ayni konuda Batlam-
yus'un Tetrabiblos (Kitabi’l-Erba‘a) adli
astrolojik eserinden de faydalanan mu-
ellif, bir yandan glines ve ayin unsurlar
alemi tizerindeki g6zlenebilir tabii etkile-
rinden hareket ederek diger yildizlarin
“kiran” denilen kavusumlartyla (konjonk-
siyon) tesirlerinin artip artmadiginin an-
lasilabilecedi iddiasini inandirici bulma-
makta, bir yandan da giines ve ayin din-
ya Uzerindeki etkileriyle yildizlarin Kirani
arasinda yapilacak kiyaslamalara dayan-
mak suretiyle, meydana gelen ve gelecek
olan hadiseler hakkinda sezgiden kaynak-
lanan tahminlerde bulunmanin ve hikim
cikarmanin tecrubi bilgiyle alékasini sor-
gulamaktadir. ibn Hald(in’a gére Batlam-
yus da bu konudaki tahminlerin zandan
oteye ge¢meyecegini belirtmigtir; su hal-
de yildizlarin birer etken olarak tesir icra
ettigi iddiasi aklen mesnetsizdir. Ayrica
bu iddia dinen de batildir; ¢linki kainat-
ta tek fail Allantir ve yildizlarin etkisiyle
bazi hadiselerin meydana geldigine inan-
mak tevhid inancina aykiridir. Her ne ka-
dar astrolojik tahminlerin tesadiifen dog-
ru ¢ikmasi bu ilmin itibarmi ytkseltmek-
teyse de mineccimligin ilmi ve medeni
hayat bakimindan ne kadar zararh oldu-
gu asikardir (Mukaddime, 11, 1255-1260).
ibn Halddn’un ézellikle tevhide aykirilik
acisindan takindigt olumsuz tutum esa-
sen islam alimlerinin cogunlugunca pay-
lasiimig bir tavirdir.

Gec devir alimlerinden Tagképrizade’-
nin ilimler tasnifinde ise ilm-i ahkdm-1 nu-
cimun tabii ilimlerin bir subesi oldugu
belirtilmistir. Bu konumuyla ilm-i ahkdm-1
niicim matematiksel ilimlere giren ilm-i
hey'etten (astronomi) ayrilmaktadir. An-
cak bu durum onun astronominin zicler
ve takvimler ilmi, kirénét ilmi ve meléhim
ilmi seklinde adlandirilan subeleriyle irti-



